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Prefacio 



Mi estimado amigo el doctor B. Malinowski me ha pedido'que 
le escriba un prefacio a su libro, y gustosamente cumplo el en- 
cargo, aunque de ningiin modo creo que mis palabras puedan 
incrementar el valor del destacado logro de investigacirin antro- 
pol6gica que el nos ha regalado con este volumen. Mis observa- 
ciones versaran en parte sobre el metodo del autor y en parte 
sobre el tema del libro. 

Respecto al metodo, el doctor Malinowski ha realizado su tra- 
bajo, me parece a ml, en las mejores condiciones y de forma 
calculada para asegurar los mejores resultados posibles. Tanto 
por preparacidn teririca como por experiencia en trabajos de 
campo, estaba bien dotado para la empresa que acometib. De su 
preparaci6n te6rica habfa dado buena prueba en el erudito y 
reflexivo trabajo sobre la familia entre los aborigenes de Austra- 
lia;! no menos satisfactoria resulta la muestra de trabajo de 
campo aportada con la descripci6n de los nativos de Mailu, 
Nueva Guinea, fruto de seis meses de residencia entre ellos.* 
En las islas Trobriand, al este de Nueva Guinea, hacia las cuales 
a continuation dirigi6 su interns, el doctor Malinowski ha vivido 
durante muchos meses coma un indfgena entre los indigenas, 
observandolos diariamente en sus trabajos y diversiones, con- 
versando con ellos en su propia lengua y deduciendo todas las 
informaciones de las fuentes mas seguras: la observaci6n perso- 
nal y los relatos directamente escuchados de los nativos, en su 
propio idioma y sin mediacidn de interprete. De este modo ha 
acumulado una gran cantidad de material, de alto valor cientf- 
fico, sobre la vida social, religiosa y economica o industrial de 
los habitantes de las Trobriand. Todo lo cual espera publicar en 
un futuro; mientras tanto, en el presente volumen, nos ha dado 
un estudio preliminar sobre una faceta llamativa y caracterfstica 
de la sociedad Trobriand: el curioso sistema de intercambio, solo 
en parte econdmico o comercial, que los indfgenas mantienen 
entre ellos y con los habitantes de las islas vecinas. 

Poca reflexion hace falta para convencerse de la importancia 

1. The Family among the Australian Aborigines: A Sociological Study, 
University of London Press, Londres, 1913, 

2. The Natives of Mailu: Preliminary Results of the Robert Mond Re- 
search Work in British New Guinea, «Txansactions of Uie Royal Society of 
South Australia*, vol. XXXJX, 191?, 



fundamental que las fuerzas econdmicas tienen en todas las eta- 
pas del recurso humano, desde la mas humilde a la mas eleyada. 
Despues de todo, la especie humana es parte del universe animal, 
y como tal, igual que el resto de los animales, reposa sobre una 
base material desde la cual puede levantarse una vida superior, 
intelectual, moral o social, pero sin la cual ninguna superestruc- 
tura es posible. Este fundamento material, consistente en la 
necesidad de alimentacion y un cierto grado de calor y amparo 
de los elementos, forma la base econ6mica o industrial y es im- 
prescindible para la vida humana. Si hasta ahora los antrop61o* 
gos la han descuidado, debemos suponer que ha sido mas bien 
porque se sentfan atraidos hacia el lado superior de la naturale- 
za humana, que porque deliberadamente ignoraran e infrayalo- 
rasen la importancia y autentica necesidad de- la vertiente infe- 
rior. En disculpa de su descuido debe recordarse que la antro- 
pologla es aun una ciencia joven y que la multitud de problemas 
que aguardan al investigador no pueden ser atacados de un golpe, 
sino que han de ser abordados uno tras otfo. De cualquier forma, 
el doctor Malinowski ha hecho bien en recalcar el gran signifi- 
cado de la economfa primitiva, aislando para especial considera- 
ci<5n el llamativo sistema de intercambio de los habitantes de las 
islas Trobriand. 

Ademas, sabiamente, ha rehusado Hmitarse a la mera descrip- 
ci<5n de los procedimientos de intercambio, y se ha determinado 
a penetrar en las motivaciones subyacentes y los sentimientos 
que despierta en las mentes de los indfgenas. Se sostiene a veces 
que la sociologfa pura debe confinarse a la descripci6n de los 
hechos y dejar los problemas de motivaciones y sentimientos a 
la psicologfa. Es sin duda cierto, en un esquema logico, que el 
analisis de las motivaciones y los sentimientos resulta distinguible 
de la descripcidn de los hechos, y que hablando con rigor cae 
dentro de la esfera de la psicologfa; pero en la practica, un 
hecho no tiene sentido para el observador a menos que conozca 
o infiera los pensamientos y emociones del sujeto que lo realiza; 
por consiguiente, describir una serie de actuaciones sin referencia 
al estado de animo de quien los realiza no responderfa a las 
pretensiones de la sociologfa, cuyo fin no es el de meramente 
registrar, sino el de comprender las acciones de los hombres en 
sociedad, Asf que la sociologfa no puede completar su tarea sin 
recurrir, a cada paso, a la ayuda de la psicologfa. 

Caracterfstico del meHodo del doctor Malinowski es tener 
en cuenta todas las complejidades de la naturaleza humana. Por 
as! decirlo, ve hombres en relieve, no perfiles de una sola dimen- 
si6n. Recuerda que el hombre es una criatura de emociones, por 
lo menos tanto como de razon; y esta constantemente en la bre- 
cha para descubrir lo mismo la base emocional que la racional 
de cualquiera de sus actos. El cientffico, como el hombre de letras, 
esta demasiado predispuesto a ver la especie humana unicamen- 
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te en abstracto, seleccionando una de las facetas particulars 
de nuestro ser complejo y polifaceHico. De entre los grandes escri- 
tores, Moliere es un ilustre ejemplo de interpretation unilateral. 
Todos sus personajes estan vistos en una sola dimensi6n: uno 
es un avaro, otro hip«5crita, otro un fatuo, etc., pero ninguno es 
un hombre. Todos son mamqufs vestidos de forma que se parez- 
can mucho a los seres humanos; pero el parecido no pasa de ser 
superficial, por dentro todo es falso y huero, porque la fidelidad a 
la naturaleza ha sido sacrificada en aras del efecto liter ario. Muy 
distinta es la representaci6n de la naturaleza humana en los 
grandes artistas, tales como Cervantes o Shakespeare: sus perso- 
najes son s61idos, dibujados no desde una perspectiva, sino desde 
muchas. Sin duda que, en la ciencia, una cierta abstraccidn 
en el tratamiento es, no ya legltima, sino necesaria, puesto que 
la ciencia no es ni mas ni menos que conocimiento elevado a la 
maxima potencia, y todo conocimiento implica un proceso de 
abstracci6n y generalization: incluso cuando somos capaces de 
reconocer a un individuo que vemos todos los dfas, esto s61o es 
posible como resultado de haber abstrafdo una idea hecha a 
base de generalizar sus apariencias anteriores. Asimismo, la 
ciencia del hombre se ve forzada a abstraer ciertos aspectos 
de la naturaleza humana y a considerarlos al margen de la rea- 
lidad concreta; o mas bien se divide en multiples ciencias, cada 
una de las cuales considera un aspecto particular del complejo 
organismo humano, como pueden ser el ffsico, el intelectual, el 
moral o el social; y las conclusiones generates que se obtienen 
representan, mas 6 menos, un cuadro incompleto del hombre 
como totalidad, puesto que los rasgos que lo componen no son 
sino unos pocos seleccionados entre una multitud. 

En el presente tratado, el doctor Malinowski se ocupa en es- 
pecial de lo que a primera vista puede parecer unicamente la 
actividad econtfmica de los habitantes de las islas Trobriand; 
pero, con su acostumbrada amplitud de miras y agudeza de per- 
cepci6n, tiene buen cuidado en seiialar que la curiosa circulaci6n 
de bienes existente entre los habitantes de las Trobriand y los 
de otras islas, al tiempo que se acompaiia de un comercio normal, 
no es bajo .ningtin concepto simple transacci6n comercial; de- 
muestra que no se basa en el puro calculo utilitario, de benefi- 
ces y pe*rdidas, sino que satisface necesidades emocionales y 
est^ticas de orden mas elevado que la mera gratificacibn de las 
necesidades animales. Esto conduce al doctor Malinowski a 
criticar severamente la concepci6n habitual del Hombre Econ«5- 
mico Primitivo, especie de espectro que, parece ser, todavfa 
ronda por los manuales de economfa e incluso extiende su ne- 
fasta influencia a las mentes de ciertos antrop61ogos. Equipado 
con los andrajos de Jeremy y Bentham de Mr. Cradgrind,' este 

3. Personaje de Hard Times (Tiempos dljidles), de Dickens. (N. del 7\) 
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horrible fantasma actua unicamente guiado por el sucio lucro, que 
persigue incansablemente -de acuerdo con los principios spence- 
rianos — segiin la vfa de menor resistencia. Si tal funesta ficci6n 
es realmente considerada por serios investigadores, no como 
una simple abstracci6n util, sino como algo existente en la socie- 
dad salvaje, la descripci6n del Kula que el doctor Malinowski 
hace en este libra pudiera ayudar a derribar al fantasma por 
los talones; porque demuestra que el cambio de objetos utilita- 
rios, que forma parte del sistema Kula, esta enteramente subor- 
dinado al intercambio de otros objetos sin ninguna clase de 
utilidad. Siendo a un tiempo empresa comercial y forma de 
organization social, provista de un transfondo mitico y un ritual 
mdgico, por no mencionar el gran area geogrdfica en que se 
desarrolla, esta singular institution no parece-tener exacto pa- 
ralelo en los anales antropol6gicos existentes; pero su descubri- 
dor, el doctor Malinowski, puede tener mucha raz6n cuando 
supone que 6ste es probablemente un tipo de institution de la 
que, en el futuro, gracias a investigaciones m£s detalladas sobre 
los pueblos salvajes y barbaros, se sacara^i a luz ejemplos analo- 
gos, sino precisamente similares. 

No es el rasgo menos interesante e instructivo del Kula, segiin 
lo describe el doctor Malinowski, el papel en extremo importante 
que la magia parece ocultar en la institution. De la description 
se deduce que, para los indfgenas, la celebraciOn de los ritos 
magicos y el recitado de las palabras magicas son indispensables 
para el exito de la empresa en todas sus fases, desde la tala 
de los arboles que luego se ahuecan para construir las canoas, 
hasta el momento en que, cumplida con exito la expedici6n, la 
carraca y su preciosa carga inician el viaje de retorno. E inci- 
dentalmente, aprendemos que las ceremonias y las palabras mi- 
gicas no son consideradas menos necesarias para el cultivo de 
los huertos y el exito en la pesca, las dos actividades que proveen 
a los islenos de los principales medios de subsistencia; de aquf 
que el mago de los huertos cuya ocupaciOn es promover el desa- 
rrollo de los cultivos a travel de sus artes de birlibirloque, 
sea uno de los hombres mds importantes del poblado con rango 
inmediatamente posterior al del jefe y el hechicero. Dicho en 
breve, la magia es considerada como parte absolutamente esencial 
de cualquier proceso productivo, siendo un requisito tan impor- 
tante para el exito como cualquiera de las operaciones mecanicas 
que el trabajo conlleve, tales el calafateo, pintado y botadura de 
las canoas, la siembra de los huertos o la colocaciOn de trampas 
para los peces. «La creencia en la magia —escribe el doctor 
Malinowski— es una de las tres grandes fuerzas psicolOgicas que 
cooperan en la organization y sistematizaciOn del esfuerzo econd- 
mico en las islas Trobriand.* 

Esta valiosa descripci6n de la magia como factor de funda- 
mental importancia econ6mica para el bienestar e incluso para 

10 



la existencia misma de la comunidad, deberia ser suficiente para 
anular el punto de vista errdneo segiin el cual la magia, como 
opuesta a la religi6n, es de naturaleza esencialmente matefica 
y antisocial, siempre al servicio de algiin individuo con fines 
de provecho egofsta, para mal de sus enemigos y con desprecio 
absoluto de las consecuencias que pueda acarrearle al bien 
comiin. Sin duda que la magia puede usarse asf, y de hecho asf 
ha sido usada en todas partes del mundo; en las mismas islas 
Trobriand se cree que es practicada de forma similar y |>ara 
propositos siniestros por los brujos, quienes inspiran a los 
indigenas el miedo mas profundo y una constante preocupaci6n. 
Pero en si, la magia no es buena ni mala; es simplemente el 
imaginario poder de controlar las fuerzas de la Naturaleza, y 
este control puede ser utilizado por el mago para bien o para mal, 
para beneficio o perjuicio de los individuos y de la comunidad. 
A este respecto, la magia se halla situada en pie de igualdad 
con las ciencias, de las que es su hermana bastarda. Tampoco 
las ciencias son en si mismas buenas ni malas, aunque puedan 
convertirse en fuehte de una u otra cosa dependiendo de su 
utilization. Seria absurdo estigmatizar la farmacia, por ejemplo, 
por antisocial, bas&ndose en que el conocimiento de las propieda- 
des de las drogas suele emplearse tanto para destruir a los hom- 
bres como para curarlos. Igualmente es absurdo negar las bene- 
ficiosas aplicaciones de la magia y seflaiar sus usos perjudiciales 
como la caracterfstica peculiar que la define. Los fendmenos de la 
Naturaleza, sobre los cuales la ciencia ejerce un control real 
y la magia un control imaginario, no estan supeditados a tenden- 
cias morales, a la buena o mala intenci6n del individuo que usa 
de su conocimiento para ponerlos en actividad. La acci6n de 
las drogas sobre el cuerpo humano es exactamente la misma 
cuando las administra un medico que cuando lo hace un crimi- 
nal. La Naturaleza y su sierva la ciencia no son ni amigables ni 
hostiles a la moral; simplemente son indiferentes y estan dispues- 
tas a cumplir el mandato, sea del santo o del pecador, sdlo a 
condition de recibir la consigna adecuada. Si los canones estan 
bien cargados y dirigidos, el fuego de la baterfa es igual de 
destructivo si los artilleros son patriotas luchando en defensa 
de su pais, como si se trata de invasores que combaten en una 
injusta guerra de agresidn. La falacia que supone juzgar a una 
ciencia, o' a un arte, por su utilization practica o las intenciones 
morales de su usuario, resulta evidente en el caso de la farmacia 
y la artilleria; y es igualmente cierto respecto a la magia, aunque 
a mucha gente le resulte menos obvio. 

La inmensa induencia que ejerce la magia sobre la vida y el 
pensamiento de los habitantes de las Trobriand es quiza la nota 
que mas impresiona al lector a lo largo del libro del doctor 
Malinowski. £1 mismo nos dice que «la magia, el intento del 
hombre por gobernar las fuerzas de la Naturaleza a travel de un 
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saber especial, es omnipresente y de suma importancia en las 
Trobriand*, esta «enraizado a todas las actividades artesanales 
y comunitarias»; «toda la documentacibn reunida hasta el mo- 
mento evidencia la gran importancia de la raagia en el Kula. Pero 
si tuvi^ramos que tratar cualquier otro aspecto de la vida tribal 
de estos indigenas, nos encotrarfamos con que, siempre que 
emprenden alguna acci6n de importancia vital, recurren a la 
ayuda de la magia. Puede decirse sin exageraci6n que, para ellos, 
la magia gobierna los destinos humanos; que provee al hombre 
con el poder de dominar las fuerzas de la Naturaleza, y que 
es para el su arma y su armadura contra los multiples peligros 
que por todas partes le amenazan». 

Asi, pues para los habitantes de las islas Trobriand, la magia 
es un poder de suprema importancia, tanto para el bien como 
para el mal; puede ser la fortuna o la desgracla de un hombre; 
puede sostener y proteger al individuo y a la comunidad, o daftar- 
los y destruirlos. En comparacirin con esta creencia universal 
y profunda, la creencia en los espiritus de los muertos no parece 
ejercer sino muy poca influencia en la vida de estas gentes. Con- 
trariamente a la actitud general de los salvajes hacia los espiritus 
de los difuntos, 6st6s son descritos como casi carentes de miedo 
a los aparecidos. Creen, desde luego, que los difuntos vuelven 
a sus aldeas una vez al aiio para participar en la gran fiesta 
anual; pero «en general los espfritus no influyen mucho, ni para 
bien ni para mal, sobre los seres humanos»; «nada hay de la 
mutua interaction, de la colaboraci6n mtima entre el hombre 
y el espMtu que es la esencia del culto religioso*. El absoluto 
predominio de la magia sobre la religi6n, por Io menos en- lo 
que al culto de los muertos se refiere, es un rasgo llamativo 
de la cultura de un pueblo, como es e"ste de las islas Trobriand, 
que comparativamente se situa a un nivel alto entre los salvajes. 
Resulta asi una nueva prueba de la extraordinaria fuerza y per- 
sistencia que tal ilusidn ha tenido y sigue teniendo en todo el 
mundo sobre el espiritu humano. 

No hay duda de que el informe complete de las investigaciones 
del doctor Malinowski en las islas Trobriand nos ensefiara 
mucho mas sobre las relaciones existentes entre magia y religi6n. 
Por la paciente observation que ha dedicado a una sola institu- 
ci6n y la riqueza de detalles con que la ilustra, podemos juzgar 
sobre la amplitud y valor de la obra mas extensa que esta pre- 
parando. Promete ser uno de los estudios mas completos y cien- 
tfficos que se hayan hecho sobre un pueblo salvaje. 

Jambs. G. Frazer 
The Temple, Londres, 7 de marzo de 1922 
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Pr6logo del autor 



La etnologfa se encuentra en una situaci6n tan lamentablemen- 
te ridicula, por no decir tragica, que a la hora de empezar a orga- 
nizarse, a fraguar sus propias herramientas, a ponerse a punto 
para cumplir la tarea fijada, el material de su estudio desaparece 
con una rapidez desesperante. Precisamente ahora que los m£to- 
dos y fines de la investigaci6n etnolbgica han tornado forma, que 
personas bien preparadas para este trabajo han comenzado a 
recorrer los paises salvajes y a estudiar a sus habitantes, estos 
salvajes se extinguen delante de nuestros propios ojos. 

Las investigaciones sobre razas indigenas realizadas por per- 
sonas de preparaci6n academica han dejado fuera de dudas que 
la investigacibn cientifica y metodica puede proporcionar resul- 
tados mucho mas abundantes y de mejor calidad que el trabajo 
del mas esforzado amateur. Aunque no todos, la mayor parte de 
los trabajos cientificos modernos han revelado aspectos absolu- 
tamente nuevos e inesperados de la vida tribal, Nos han propor- 
cionado, con rasgos contundentes, el cuadro de las instituciones 
sociales a menudo sorprendentemente vasto y complejo. Nos 
han presentado al nativo tal como es, con sus creencias y prac- 
ticas tanto religiosas como magicas. Nos han permitido penetrar 
en su mentalidad de un modo mucho mas profundo que antes. 
Gracias a estos nuevos materiales de curio cientifico, los estudio- 
sos de etnologia comparada han sacado ya algunas conclusiones 
muy importantes sobre el origen de las costumbres, de las creen- 
cias y de las instituciones humanas; sobre la historia de las 
culturas, su difusion y sus contactos; sobre las leyes del compor- 
tamiento del hombre en sociedad, y sobre el espiritu humano. 

La esperanza de ganar una nueva visi6n de la humanidad 
salvaje gracias a los trabajos de especialistas cientificos, aparece 
como un espejismo que se desvanece en el mismo instante de 
percibirlo. Pues si en el momento actual todavia hay gran mimero 
de comunidades indigenas susceptibles de ser cientfficamente 
estudiadas, dentro de una generaci6n, o de dos, tales comunida- 
des o sus culturas practicamente habran desaparecido. Urge tra- 
bajar con tenacidad, ya que el tiempo disponible es breve. Hasta 
el momento, tampoco el publico ha tenido suficiente interes por 
estos estudios. Hay pocos estudiosos de la materia, y el estfmulo 
que reciben es escaso. Por ello, no siento ninguna necesidad de 
justificar una investigaci6n etnolbgica. que es el resultado de 
una investigation especializada hecha sobre el terreno. 
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En este volumen, describiendo ciertas formas de relaciones 
comerciales entre las tribus indfgenas de Nueva Guinea, tan solo 
tratare" un aspecto de la vida de los salvajes. De entre un material 
etnogrdfico que abarca la totalidad de la cultura tribal de un 
distrito, se ha escogido este tema para presentar una monograffa 
prehminar. Un trabajo etnografico riguroso exige, sin duda, tralar 
con la totalidad de los aspectos sociales, culturales y psicol6gicos 
de la comunidad, pues hasta tal punto estan entrelazados que es 
imposible comprender uno de ellos sin tener en consideraci6n 
todos los demas. El lector de esta monografia pronto se dara 
cuenta de que, si bien el tema principal es de orden econdmico 
—pues se ocupa de la organizaci6n comercial, del intercambio 
y del comercio— , hay constantes referencias a la organizaci6n 
social, al poder de la magia, a la mitologfa, al folklore y tambien 
a otros aspectos, a la vez que se desarrolla el objeto principal 
del estudio. 

Este libro se refiere al area geogrdfica delimitada por los 
archipelagos que se extienden por el extremo oriental de Nueva 
Guinea. Y dentro de esta zona, el principal campo de investiga- 
ci6n fue un distrito, el de las islas Trobriand. Este, por lo menos, 
ha sido estudiado con toda minuciosidad. He vivido en este archi- 
pelago cerca de dos afios, en el curso de tres expediciones a 
Nueva Guinea, lo que me ha permitido adquirlr un perfecto 
conocimiento del idioma. Hice mi trabajo completamente solo, 
viviendo la mayor parte del tiempo en los poblados indfgenas! 
En consecuencia, tenia const antemente ante mis ojos la vida 
diaria de los nativos, a la vez que tampoco podian escapdrseme 
los sucesos casuales o dramaticos, muertes, peleas o alborotos 
pueblerinos, ni los acontecimientos ceremoniales y publicos. 

En el estado actual de la etnografia, cuando aun queda tanto 
camino por trillar para futuras investigaciones y para el esta- 
blecimiento de su propio campo de accidn, es preciso que cada 
nuevo trabajo justifique su aparici6n respondiendo a algunos 
puntos: debe aportar alguna innovaci6n metodol6gica; debe aven- 
tajar, tanto en profundidad como en extensi6n, el estado de la 
mvestigaci6n precedente, y por ultimo, debe tratar de presentar 
sus resultados de manera exacta y sin que la exposicidn resulte 
aburnda. EI especialista interesado por la metodologfa encon- 
trard en la introduction, apartados II al IX, y en el capftulo XVIII 
la exposition de mis puntos de vista y de los esfuerzos realiza- 
dos en este sentido. El lector mas interesado por los resultados 
que por la forma de obtenerlos encontrani, en los capitulos IV 
al XXI, una narration completa de las expediciones kula y de 
las ceremonias y creencias con que estan asociadas. EI estudioso 
que no s6Io se interese por la descripcidn, sino tambien por el 
transfondo etnografico necesario para la misma y por una clara 
definici6n de la institution, encontrara" lo primero en los capitu- 
los I y II y lo segundo en el capitulo III. 
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Mi m&s sincero agradecimiento a Mr. Robert Mond. Gracias 
a su generosa dotacibn he podido llevar a cabo, durante varios 
afios, las investigaciones de las que el volumen presente es un 
resultado partial. A Mr. Atlee Hunt, C. M. G., secretario del 
Home and Territories Department of the Commonwealth, le 
estoy en deuda por la ayuda financiera de su departamento y 
tambien por toda la ayuda que me ha proporcionado sobre la 
marcha. En las Trobriand, mi trabajo contb con la preciosa ayuda 
de Mr. B. Hancock, comerciante de perlas, a quien le | estoy 
agradecido, no s61o por el apoyo y los servicios prestados, sino 
por las numerosas pruebas de amistad que me brind6. 

Gran parte de la argumentacidn de este libro ha mejorado 
enormemente gracias a las criticas que me hizo mi amigo Paul 
Khuner, de Viena, experto en asuntos pr&cticos de la industria 
moderna y un competente pensador en materia econ6mica. El 
profesor L. T. Hobhouse ha tenido la bondad de repasar las 
pruebas y darme valiosos consejos sobre algunos puntos. 

Con su prefacio, Sir James Frazer ha elevado el valor de este 
volumen por encima de sus propios m^ritos. No solamente es 
para mi un gran honor y una gran ventaja ser presentado por e"l, 
sino que tambien me produce una entranable satisfaction, ya 
que mis primeras aficiones por la etnologfa estan ligadas a la 
lectura de La rama dorada, por aquel entonces en su segunda 
edicibn. 

Por ultimo, pero no con menor interns, deseo mencionar al 
profesor C. G. Seligman, a quien este libro esta" dedicado. A el 
debo la iniciativa de mi expedici6n y mucho mas, cosa dificil de 
expresar en palabras, por el estimulo y los consejos cientificos 
que me ha prodigado a lo largo de mi trabajo en Nueva Guinea. 

B. M. 
El Boquin, Icod de los Vinos, Tenerife, Abril de 1921 



RECONOCIMIENTOS 



El etn6grafo, debido al genero de las investigaciones que 
realiza, necesita apoyarse en la ayuda de los dem&s en mucha 
mayor medida que los investigadores de otras materias. Debo, 
pues, expresar aqui mi deuda con las muchas personas que me 
nan ayudado. Como ya he dicho en el prologo, financieramente a 
quien mas debo es a Mr. Robert Mond, ya que mi trabajo fue 
posible gracias a las 250 libras anuales que durante cinco afios 
{en 1914 y de 1917 a 1920) me otorgd la Robert Mond Travelling 
Scholarship (Universidad de Londres). Tambien fui sustancial- 
mente subvencionado por una donation de 250 libras del Home 
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and Territories Department of Australia, conseguida gracias a 
los buenos oficios de Mr. Atlee Hunt, C. M. G. La London School 
of Economics me adjudico la Constance Hutchinson Scholarship 
de 100 libras anuales, durante dos anos, 1915 y 1916. El profesor 
Seligman, a quien tanto debo en este asunto y en otros muchos, 
ademas de ayudarmea obtener todas las otras donaciones, me 
dio 61 mismo 100 libras destinadas a costear la expedicibn y me 
equip6 con un fonografo, una camara fotografica, instrumentos 
antropom&ricos y demas parafernalia que requiere el trabajo 
etnografico. Sail hacia Australia, en 1914, con la British Asso- 
ciation for the Advancement of Sciencie, como invitado y a ex- 
pensas del Commonwealth Goverment of Australia, 

Puede ser interesante para los futuros investigadores de campo 
saber que he llevado a cabo mi investigation etnografica, de seis 
afios de duracidn — de 1914 a 1920—, haciendo tres expediciones 
al terreno y dedicando los intervalos a la selection y preparaci6n 
del material recogido, asf como al estudio de la literatura espe- 
cializada, con poco mas de 250 libras al ano. Con esto costeaba, 
no s61o los gastos de viajes e investigaci6n, tales como pasajes, 
sueldos a los criados indfgenas, pago de los interpretes, etc., sino 
que tambien me alcanzo para recoger una buena cantidad de 
especimenes etnograficos, parte de los cuales fueron regalados 
al Melbourne Museum como integrantes de la Robert Mond Col- 
lection. Ello no me hubiera sido posible de no contar con la 
mucha ayuda que recibi de los residentes en Nueva Guinea, Mi 
amigo Mr. Hancock, de Gusaweta, islas Trobriand, me permitid 
utilizar su casa y almacen como base de operaciones y aprovi- 
sionamiento; me presto su ciiter en varias ocasiones y me pro- 
portion un asilo al que siempre podia recurrir en caso de nece- 
sidad o enfermedad; me ayud6 en la labor fotografica y me dio 
gran mimero de sus propias placas. 

Tambien fueron muy amables conmigo otros comerciantes y 
compradores de perlas de las Trobriand, especialmente M. y Mme. 
Raphael Brudo, de Paris, Messrs. C. y G. Auerbach y por ultimo 
Mr. Mick George, todos los cuales me ayudaron de diversas 
formas y me brindaron su amable hospitalidad. 

En mis estudios interinos en Melburne recibf mucha ayuda del 
personal de la excelente Public Library de Victoria, lo que les 
agradezco al bibliotecario, Mr. E, LaTouche Armstrong, a mi 
amigo Mr. E. Pitt, a Mr. Cooke y a otros. 

En la edition inglesa se reproducen dos mapas y dos pianos 
con el permiso del profesor Seligman de su Melanesians of 
British New Guinea. 

A Mr. William Swan Stallybrass, Senior Managing Director 
de Messrs. Geo. Routledge and Son, Ltd., que no ha escatimado 
ningun esfuerzo para satisfacer mis deseos de puntualizar todos 
los pormenores cientificos en la edition de este libro, quiero 
expresarle mi mas sincero agradecimiento. 
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NOTA SOBRE FON&T1CA 

Los nombres y palabras indigenas que figuran en este libro 
nan sido transcritos de acuerdo con los elementales preceptos que 
recomiendan la Royal Geographical Society y el Royal Anthro- 
pological Institute. Es decir, las vocales se pronuncian como en 
italiano y las consonantes como en ingle's. Este sistema de 
pronunciacidn permite reproducir los sonidos de los idiomas 
melanesios de Nueva Guinea con suficiente fidelidad. El ap6s- 
trofe puesto entre las vocales indica que deben pronunciarse 
por separado, sin unirlas en diptongo. El acento recae casi 
siempre sobre la penultima silaba; en muy raras ocasiones 
sobre la antepenultima. Las silabas deben pronunciarse con ni- 
tidez y bien diferenciadas. 



hcs 97. 2 
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Mapa I. En este mapa y en el siguiente, los nombres indigenas 
y su ortografia se transcriben con la nomenclatura que se encuen- 
tra en las cartas y mapas antiguos. En los mapas III al V los 
nombres indigenas aparecen tal como yo los he establecido y 
transcrito foneticamente. 
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Introduction: 
objeto, metodo y finalidad de esta investigacion 



I. [NAVEGACIOM Y COMERCIO 
EN LOS MARES DEL SUR: EL KULA}* 

Las poblaciones costeras de las islas del mar del Sur, con 
muy pocas excepciones, son, o lo eran antes de su extinci6n, 
expertos navegantes y comerciantes. Algunos de ellos concibie- 
ron excelentes tipos de grandes canoas de alta mar y las usaban 
para expediciones comerciales a gran distancia o para incur- 
siones guerreras y de conquista. Los papue-melanesios que habi- 
tan en la costa y en las islas que se extienden alrededor de 
Nueva Guinea no son una excepci6n a esta regla. En general 
son intrepidos navegantes, activos artesanos y habiles comer- 
ciantes. Los centros manufactureros de importantes articuios, 
tales como alfareria, instrumentos de piedra, canoas, cesteria 
fina u ornamentos de valor, estan localizados en diversos lugares 
de acuerdo con la destreza de los habitantes, la tradition tribal 
heredada y las particulares facilidades que el distrito ofrezca; de 
ahi que su comercio se extienda por grandes areas, recorriendo 
a veces cientos de millas. 

Entre las diversas tribus se han establecido determinadas 
formas de intercambio a traves de rutas precisas. Uno de los 
tipos de comercio intertribal mas destacable es el que realizan 
los moiu de Port Moresby con las tribus del golfo de Papua. Los 
motu navegan cientos de millas en canoas pesadas y poco mane- 
jables, liamadas lakatoi, equipadas con velas muy caracteristicas 
en forma de pinza de cangrejo. Esta tribu abastece a los papiies 
del golfo de alfareria y ornamentos de concha, en otro tiempo 
tambien de laminas de piedra, y a cambio obtiene de ellos sagu 
y pesadas canoas que los motu utilizan a su vez para la cons- 
truccion de las canoas lakatoi. 1 

Mas hacia el este, en las costas del Sur, vive la poblacidn 
marinera y laboriosa de los mailu, que por medio de expedicio- 
nes comerciales anuales enlazan el extremo oriental de Nueva 



* La mayoiia de apartados de la cdicidn original carecfa de cpigrafes: 
en nuestra edici6n indicamos entre corchetes [ 1 los epigrafes que no proccden 
de aqudlla. (Nota editorial.) 

1. Las hiri, como se llaman estas expediciones en lengua motu, nan sido 
descritas, con gran riqueza de detalles y claridad en el esquema, por el ca- 
pstan F. Barton. C. G. Sbligman, The Melanesians of British New Guinea, 
Cambridge, 1910, capitulo VIII. 
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Guinea con las tribus de la costa central 2 Y por ultimo los in- 
dfgenas de las islas y archipelagos del extremo oriental sostie- 
nen continuas relaciones comerciales entre si Gracias al libro 
del profesor Seligman poseemos un excelente estudio sobre la 
materia, en particular por lo que se refiere a las rutas comerciales 
mas directas entre las. diversas islas habitadas por los massim 
meridionales.3 Existe, sin embargo, otro sistema comercial alta- 
tamente complejo y muy extendido que abarca, con sus ramifica- 
ciones, no sOlo las islas cercanas al extremo oriental, sino tam- 
bie'n las. Louisiade, la isla de Woodlark, el archipitiago Trobriand 
y el grupo de las d'Entrecasteaux; penetra al interior de Nueva 
Guinea y ejerce una influencia indirecta sobre distritos lejanos, 
tales como la isla de Rossel y algunos lugares de la costa norte 
y sur de Nueva Guinea. Este sistema comercial, el Kula, es el 
objeto del estudio que me propongo desarrollar en el presente 
volumen; se trata, como pronto se vera, de un fenOmeno de con- 
siderable importancia te6rica. Parece afectar profundamente la 
vida tribal de los indfgenas que viven dentro de su campo de 
acciOn, y ellos mismos tienen plena conciencia de su gran 
importancia, ya que sus ideas, ambiciones, deseos y vanidades 
estan estrechamente ligados al Kula. 



II. IEL METODO EN ETNOGRAFIA] 

Antes de proceder a la description del Kula, no estara de 
mas una description de los mdtodos seguidos para recoger el 
material etnografico. Los resultados de una investigation cien- 
tifica, cualquiera que sea su rama del saber, deben presentarse 
de forma absolutamente limpia y sincera. Nadie osaria presentar 
una aportaciOn experimental en el campo de la ffsica o de la 
quimica sin especificar al detalle todas las condiciones del expe- 
rimento; una description exacta de los aparatos utilizados; la 
manera en que fueron encauzadas las observaciones; su numero; 
el lapso de tiempo que le ha sido dedicado y el grado de aproxi- 
macidn con que se hizo cada medida. En las ciencias menos exac- 
tas, como la biologia o la geologia, esto no puede hacerse de 
forma tan rigurosa, pero cada investigador debe poner al lector 
en conocimiento de las condiciones en que se realizO el experi- 
ment© o las observaciones. En etnografia, donde la necesidad 
de dar clara cuenta de cada uno de los datos es quizas mas acu- 
ciante, el pasado no ha sido por desgracia prOdigo en tales exac- 
titudes, y muchos autores no se ocupan de esclarecer sus meto- 

2. Cf, «The Mailu*, de B. MALiwowSKr, en Transactions of the R. Society 
of a. Australia, 1915, capftulo IV, pags. 612 a 629. 

3. Op. cit., capitulo XI. 

20 



dos, sino que discurren sobre datos y conclusiones que surgen 
ante nuestros ojos sin la menor explication. 

Serfa facil citar obras de gran reputation y cufio cientffico 
en las cuales se nos ofrecen vagas generalizaciones, sin recibir 
jamas ninguna information sobre quO pruebas facticas han con- 
ducido a tales conclusiones. Ningun capftulo, ni siquiera un 
parrafo, se dedica expresamente a describir en que circunstan- 
cias se efc^~aron las observaciones y cOmo se compilO la in- 
formation. — Jnsidero que una fuente etnografica tiene I valor 
cientifico Ticuestionable siempre que podamos hacer una clara 
distinciOn entre, por una parte, lo que" son los resultados de la 
observation directa y las exposiciones e interpretaciones del in- 
dfgena y, por otra parte, las deducciones del autor basadas en 
su sentido comun y capacidad de penetraciOn psicolOgica. 4 Es 
mas, un sumario como el contenido en el cuadro que presentamos 
mas adelante (apartado VI de este capftulo) deberfa ir explicito, 
de tal forma que el lector pueda estimar con precision, de un 
vistazo, el nivel de trato personal que el autor tiene con los 
hechos que describe y hacerse una idea de en que condiciones 
obtuvo la information de los indlgenas. 

Del mismo modo, en el campo de la ciencia histOrica, nadie 
puede esperar que se le tome en serio si pone algiin velo de mis- 
terio sobre sus fuentes y habla del pasado como si lo conociera 
por adivinaciOn. El etnOgrafo es, a un tiempo, su propio cronista 
e historiador; sus fuentes son, pues, sin duda, de facil accesibi- 
lidad pero tambi^n resultan sumamente evasivas y complejas, 
ya que no radican tanto en documentos de tipo est able, materia- 
les, como en el comportamiento y los recuerdos de seres 
vivientes. En etnografia hay, a menudo, una enorme distancia 
entre el material bruto de la information — tal y como se le 
presenta al estudioso en sus observaciones, en las declaraciones 
de los indlgenas, en el calidoscopio de la vida tribal — y la exposi- 
tion final y teorizada de los resultados. El etnOgrafo tiene que 
salvar esta distancia a lo largo de los laboriosos afios que distan 
entre el dia que puso por primera vez el pie en una playa indigena 
e hizo la primera tentativa por entrar en contact© con los nati- 
vos, y el momento en que escribe la ultima versiOn de sus resul- 
tados. Un breve bosquejo de las tribulaciones de un etnOgrafo, tal 
y como yo las he vivido, puede ser mas esclarecedor que una larga 
discusiOn abstracta. 



4. Sobre este problema de metodo, una vez m£s, tenemos que reconocer 
a la Escuela de Antropologfa de Cambridge el merito de haber introducido 
la forma cientlficamente correcta de tratar la cuestitfn. En especial, en los 
escritos de Haddon, Rivers y Seligman, la diferencia entre deduccion y obser- 
vation est£ siempre claramente trazada, y ello permitc darse perfecta cuenta 
de las condiciones en que se ha realizado el trabajo. 
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III. [EL TRABAJO DE CAMPO] 

Imaglnese que de repente esta en tierra, rodeado de todos sus 
pertrechos, solo en una playa tropical cercana de un poblado 
indfgena, mientras ve alejarse hasta desaparecer la lancha que 
le ha llevado. 

Desde que uno instala su residencia en un compartimento de 
la vecindad blanca, de comerciantes o misioneros, no hay otra 
cosa que hacer sino empezar directamente el trabajo de etn6grafo, 
Imaginese, ademas, que es usted un principiante, sin experiencia 
previa, sin nada que le gufe ni nadie para ayudarle. Se da el 
caso de que el hombre bianco esta temporalmente ausente, o 
bien ocupado, o bien que no desea perder el tiempo en ayudarle. 
Eso fue exactamente lo que ocurri6 en mi" iniciacirin en el tra- 
bajo de campo, en la costa sur de Nueva Guinea. Recuerdo muy 
bien las largas visitas que rendf a los poblados durante las pri- 
meras semanas, y el descorazonamiento y la desesperanza que 
sentia despuds de haber fallado rotundamente en los muchos in- 
tentos, obstinados pero inutiles, de entrar en contacto con los 
indigenas o de hacerme con algiin material. Tuve perfodos de tal 
desaliento que me encerre" a leer novelas como un hombre pueda 
darse a la bebida en el paroxismo de la depresi6n y el aburri- 
miento del tropica 

Imagfnese luego haciendo su primera entrada en una aldea, 
solo o acompafiado de un cicerone bianco. Algunos indigenas se 
agrupan a su alrededor, sob re todo si huele a tabaco. Otros, los 
m&s dignos y de mayor edad, permanecen sentados en sus- sitios. 
Su compafiero bianco tiene su propia forma rutinaria de tratar 
a los indigenas y no entiende nada, ni le importa mucho la ma- 
nera en que uno, como etnografo, se les aproximarfa. La primera 
visita le deja con la esperanza de que al volver solo las cosas 
seran mas faciles. Por lo menos, tales eran mis esperanzas. 

Volvf a su debido tiempo y pronto reuni una audiencia a mi 
alrededor. Cruzamos unos cuantos cumplidos en pidgin-English, 
se ofrecid tabaco y tomamos asi un primer contacto en una 
atm6sfera de mutua cordialidad. Luego intente" proceder a mis 
asuntos. En primer lugar, para empezar con temas que no pudie- 
ran despertar suspicacias, comence a «hacer» tecnologia. Unos 
cuantos indigenas se pusieron a fabricar diversos objetos. Fue 
facil observarlos y conseguir los nombres de las herramientas 
e incluso algunas expresiones t£cnicas sobre los distintos proce- 
dimientos; pero eso fue todo. Debe tenerse en cuenta que el 
pidgin-English es un instrumento muy imperfecto para expresar 
las ideas y que, antes de adquirir soltura en formular las pre- 
guntas y entender las contestaciones, se tiene la desagradable 
impresion de que nunca se conseguira completamente la libre 
comunicacidn con los indigenas; y en un principio yo fui incapaz 
de entrar en mas detalles o en una conversacibn explicita con 
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ellos. Sabia que el mejor remedio era ir recogiendo datos con- 
cretos, y obrando en consecuencia hice un censo del poblado, 
tome notas de las genealogias, levant6 pianos y registry los 
terminos de parentesco. Pero todo esto quedaba como material 
muerto que no me permitfa avanzar en la comprension de la 
mentalidad y el verdadero comportamiento del indigena, ya que 
no consegui sacarles a mis interlocutores ninguna interpretaci6n 
sobre estos puntos, ni pude captar lo que llamariamos el sentido 
de la vida tribal. Tampoco avancd un paso en el conocimiento de 
sus ideas religiosas y magicas, ni en sus creencias sobre la hechi- 
ceria y los espiritus, a excepci6n de unos cuantos datos super- 
ficiales del folklore, encima mutilados por el uso forzado del 
pidgin- English. 

La information que recibi por boca de algunos residentes 
blancos del distrito, de cara a mi trabajo, fue todavia mas desa- 
nimadora que todo lo demas. Habia nombres que habfan vivido 
allf durante anos, con constantes oportunidades de observar a 
los indigenas y comunicarse con ellos, y que, sin embargo, a 
duras penas sabian nada que tuviera interes. ^Como podia, pues, 
confiar en ponerme a su nivel o superarlos en unos cuantos 
meses o en un afio? Ademas, la forma en que mis informantes 
blancos hablaban sobre los indigenas y emitfan sus puntos de 
vista era, naturalmente, la de mentes inexpertas y no habituadas 
a formular sus pensamientos con algiin grado de coherencia y 
precisi6n. Y en su mayoria, como es de suponer, estaban llenos de 
prejuicios y opiniones tendenciosas inevitables en el hombre 
practico medio, ya sea administrador, misionero o comerciante, 
opiniones que repugnan a quien busca la objetividad y se esfuer- 
za por tener una visi6n cientifica de las cosas. La costumbre de 
tratar con superioridad y suf iciencia lo que para el etn61ogo es 
realmente serio, el escaso valor conferido a lo que para 61 es un 
tesoro cientifico —me refiero a la autonomia y las peculiaridades 
culturales y mentales de los indigenas — , esos tdpicos tan fre- 
cuentes en los textos de los dfnateurs, fueron la t6nica general 
que encontr^ entre los residentes blancos. 5 

De hecho, en mi primer perfodo de investigaci6n en la costa 
del sur no logre" ningun progreso hasta que estuve solo en la zona; 
y en todo caso, lo que descubri es d6nde reside el secreto de un 
trabajo de campo efectivo. ^Cual es, pues, la magia del etn6grafo 
que le permite captar el espfritu de los indigenas, el aut^ntico 
cuadro de la vida tribal? Como de costumbre, s61o obtendremos 
resultados satisfactorios si aplicamos paciente y sistematicamente 
cierto numero de reglas de sentido comun y los principios cien- 



5. Debo haoer notar, desde un principio, que habia unas cuantas agra- 
dables excepciones. Por s61o mencionai a mis amigos: Billy Hancock, en las 
Trobriand; Mr. Raffael Brudo, otro comerciante de perlas; y el misionero 
Mr. M. K. Gilmour. 
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tfficos demostrados, y nunca mediante el descubrimiento de 
algun atajo que conduzca a los resultados deseados sin esfuerzo 
m problemas. Los principios metodol6gicos pueden agruparse 
bajo tres epfgrafes principales; ante todo, el estudioso debe al- 
bergar propositos estrictamente cientfficos y conocer las normas 
y los criterios de la etnograffa moderna. En segundo lugar, debe 
colocarse en buenas condiciones para su trabajo, es decir, lo 
mas^ importante de todo, no vivir con otros blancos, sino entre 
los indfgenas. Por ultimo, tiene que utilizar cierto numero de 
mgtodos precisos en orden a recoger, manejar y establecer sus 
pruebas. Es necesario decir unas pocas palabras sobre estas 
tres piedras angulares del trabajo de campo, empezando por la 
segunda, la mas elemental. 



IV. CONDICIONES ADECUADAS 
PARA EL TRABAJO ETNOGRAFICO 

Como se ha dicho, lo fundamental es apartarse de la compa- 
nla de los otros blancos y permanecer con los indfgenas en un 
contacto tan estrecho como se pueda, lo cual s61o es realmente 
posible si se acampa en su mismos poblados. Es muy agradable 
tener una base en casa de algun bianco, para guardar las provi- 
siones y saber que se tiene un refugio en caso de enfermedad o 
empacho de vida indfgena, Pero debe estar lo suficientemente 
alejada como para que no se convierta en el medio permanente 
en que se vive y del que s61o se sale a determinadas horas para 
«nacer poblado», Incluso no conviene estar lo bastante cerca 
como para que se puedan hacer excursiones de recreo en cual- 
quier momento. Dado que el indfgena no es un compafiero moral 
para el hombre bianco, despues de haber estado trabajando con 
£1 durante varias horas, viendo c6mo cuida sus huertos, o de- 
jandole que cuente an^cdotas de su folklore, o discutiendo sus 
costumbres, es natural que apetezca la companfa de alguien como 
nosotros. Pero si uno esta solo en un poblado, sin posibilidad 
de satisfacer este deseo, se marcha a dar un paseo solitario 
durante una hora, mas o menos, y a la vuelta busca espontanea- 
mente la sociedad de los indfgenas, esta vez por contraste con 
la soledad, igual que aceptarfa cualquier otro acompanante. A 
travel de este trato natural se aprende a conocer el ambiente y 
a familiarizarse con sus costumbres y creencias mucho mejor 
que si se estuviera atendido por un informador pagado y a me- 
nudo sin interns. 

Esta es toda la diferencia que hay entre zambullirse espora- 
dicamente en el medio de los indfgenas y estar en autentico 
contacto con ellos. £Que" significa esto ultimo? Para el etnografo 
significa que su vida en el poblado —en principio una aventura 
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extrafia, a veces enojosa, a veces cargada de interns — toma 
pronto un curso natural mucho mas en armonia con la vida que 
le rodea. 

Poco despue*s de haberme instalado en Omarakana (islas 
Trobriand), empece* a tomar parte, de alguna manera, en la vida 
del poblado, a esperar con impaciencia los acontecimientos im- 
portantes o las f estividades, a tomarme interns personal . por 
los chismes y por el desenvolvimiento de los pequerios incidentes 
pueblerinos; cada manana, al despertar, el dfa se me 'presentaba 
mas o menos como para un indigena. Cuando salia de la mos- 
quitera, encontraba a mi alrededor la vida del pueblo que se 
ponfa en marcha, o bien a la gente ya muy avanzada en sus 
trabajos diarios, segun la hora y segun fuese la estacibn en que 
comenzaban las labores tarde o aquella en que las comenzaban 
temprano, con arreglo a la prisa que corrfa el trabajo. En mis 
paseos matinales por el poblado podia ver detalies fntimos de la 
vida familiar, del aseo, de la cocina y de las comidas; podfa ver 
los preparativos para el trabajo del dfa, a la gente emprendiendo 
sus diligencias, o a grupos de hombre y mujeres ocupados en 
tareas artesanales. Las peleas, las bromas, las escenas familiares, 
los sucesos en general triviales y a veces dramaticos, pero 
siempre significativos, formaban parte de la atm6sfera de mi 
vida diaria tanto como de la suya. Debe tenerse en cuenta que 
los indfgenas, al verme constantemente todos los dfas, dejaron 
de interesarse, alarmarse o autrocontrolarse por mi presencia, 
a la vez que yo deje de ser un elemento disturbador de la vida 
tribal que me proponfa estudiar, la cual se habia alterado con 
mi primera aproximacidn, como siempre ocurre en las comunida- 
des primitivas cuando llega alguien nuevo. De hecho, como 
sabian que estaba dispuesto.a meter las narices en todo, incluso 
alii donde un indfgena bien educado no osarfa hacerlo, acaba- 
ron por considerarme como parte integrante de la vida, una 
molestia o mal necesario, con el atenuante de las reparticiones 
de tabaco. 

Mas avanzado el dfa, cualquier cosa que sucediese me cogfa 
cerca y no habia ninguna posibilidad de que nada escapase a 
mi atenci6n. Las alarmas al anochecer por la proximidad de 
los hechiceros, una o dos grandes — realmente importantes — 
peleas y rupturas dentro de la comunidad, los casos de enferme- 
dad, las curas que se habfan aplicado y las muertes, los ritos 
que se debfan celebrar, todo esto sucedfa ante mis ojos, por asf 
decirlo, en el umbral de mi casa, sin necesidad de esforzarme 
por miedo a perdlrmelo. Y es necesario insistir en que siempre 
que ocurre algo dramatico o importante hay que investigarlo 
en el mismo momento en que sucede, porque entonces los in- 
dfgenas no pueden dejar de comentar lo que pasa, estan dema- 
siado excitados para mostrarse reticentes y demasiado intere- 
■ados para que su imaginaci6n se prive de suministrar toda 
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clase de detalles. Tambien cometf, una y otra vez, faltas de cor- 
tesfa que los indfgenas, bastante familiarizados conmigo, no tar- 
daron en sefialarme. Tuve que aprender a comportarme y, hasta 
cierto punto, adquirf el «sentido» de las buenas y malas maneras 
indfgenas. Y fue gracias a esto, a saber gozar de su companfa y a 
participar en alguno de sus juegos y diversiones, como ernpece" 
a sentirme de verdad en contacto con los indfgenas; y dsta es 
ciertamente la condition previa para poder llevar a cabo con exito 
cualquier trabajo de campo. 



V. [MBTODOS ACT1VOS DE INVESTIGACION] 

Pero el etn6grafo no s61o tiene que tender las redes en el 
lugar adecuado y esperar a ver lo que cae. Debe ser un cazador 
activo, conducir la pieza a la trampa y perseguirla a sus mas 
inaccesibles guaridas. Y esto nos conduce a los metodos mas 
activos para la biisqueda de documentation etnografica. Como 
hemos seiialado al final del apartado III, el etnOgrafo tiene que 
inspirarse en los ultimos resultados de los estudios cientificos, 
en sus principios y en sus objetivos. No me extended mas sobre 
este tema, salvo en una observation para evitar cualquier posible 
equivoco. Tener una buena preparation tedrica y estar al tanto 
de los datos mas recientes no es lo mismo que estar cargado de 
«ideas preconcebidas*. Si alguien emprende una expedition, deci- 
dido a probar determinadas hipOtesis, y es incapaz de cambiar en 
cualquier momento sus puntos de vista y de desecharlos de buena 
gana bajo el peso de las evidencias, no hace falta decir que su 
trabajo no tendra ningun valor. Cuantos mas problemas se plan- 
tee sobre la marcha, cuanto mas se acostumbre a amoldar sus 
teorias a los hechos y a ver los datos como capaces de configurar 
una teorfa, mejor equipado estara para su trabajo. Las ideas 
preconcebidas son perniciosas en todo trabajo cientffico, pero 
las conjeturas son el don principal de un pensador cientffico, y 
tales conjeturas le son posibles al observador sOlo gracias a sus 
estudios teOricos. 

Los tempranos esfuerzos etnoIOgicos realizados por Bastian, 
Taylor, Morgan, los Volkerpsychologen alemanes, han dado nueva 
forma a las antiguas informaciones sin elaborar de los comer- 
ciantes, los misioneros, etc., y nos han mostrado la importancia 
de aplicar concepciones mas profundas y desechar las que seao 
superficiales y engafiosas.6 

6. De acuerdo con cl uso habitual de la terminologia cientlfica, empleo 
ia palabra etnograffa para los resultados emplricos y descriptivos de la 
ciencia del hombre, y la palabra etnologfa para las teorias especulativas y 
comparativas. 
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El concepto de animismo ha reemplazado al de «fetichismo» 
o «culto demonfaco», te"rminos ambos sin el menor sentido. La 
comprensiOn de los sistemas clasificatorios por lazos de paren- 
tesco ha abierto el camino de las investigaciones modernas sobre 
sociologfa de los indfgenas en trabajos de campo debidos a la 
escuela de Cambridge. El analisis psicol6gico de los pensa- 
dores alemanes ha puesto en claro la abundante cosecha de va- 
liosas informaciones obtenidas por las recientes expediciones 
alemanas a Africa, SudameYica y el Pacifico, mientras que los 
trabajos te6ricos de Frazer, Durkheim y otros han inspirado — y 
sin duda lo continuaran haciendo durante mucho tiempo toda- 
vfa — a los investigadores de campo, conduciendoles a nuevos 
resultados. El investigador de campo se orienta a partir de la 
teorfa. Desde luego, se puede ser pensador teOrico e investigador 
al mismo tiempo, en cuyo caso uno puede buscar en sf mismo 
los estfmulos. Pero estas dos funciones son diferentes, y de hecho 
se ejercen por separado en las investigaciones reales, tanto en 
el tiempo como en las condiciones de trabajo. 

Al igual que sucede siempre que el interns cientffico se vuelca 
sobre un dominio y comienza a trabajar en un campo hasta el 
momento abandonado a la curiosidad de los amateurs, la Etno- 
graffa ha introducido ley y orden en un dominio que parecia 
caOtic© y caprichoso. Ha transformado el mundo efectista, feroz 
e irresponsable de los «salvajes» en cierto niimero de comunida- 
des bien ordenadas, gobernadas por leyes y que se comportan y 
pieftsan con arreglo a determinados principios. La palabra «sal- 
vaje», sea cual fuese su signification original, connota ideas de 
libertad desaforada e irregularidad, y evoca algo de extremada 
y extraordinaria rareza. Es creencia popular que los indfgenas 
viven en el seno mismo de la Naturaleza, mas o menos como 
pueden y quieren, vfctimas de temores descontrolados y creen- 
cias fantasmagOricas. La ciencia moderna, por el contrario, de- 
muestra que sus instituciones sociales tienen una organizacidn 
bien definida, que se gobiernan con autoridad, ley y orden, 
tanto en sus relaciones piiblicas como en las privadas, estando 
estas ultimas, ademas, bajo el control de lazos de parentesco y 
clan sumamente complejos. De hecho, les vemos enredados en 
una malla de deberes, funciones y privilegios que corresponden 
a una elevada organization tribal, comunal y de parentesco. Sus 
creencias y practicas no estan de ninguna manera desprovistas 
de cierta coherencia, y los conocimientos que poseen del mundo 
exterior les bastan en muchos casos para guiarse en sus activi- 
dades y empresas, que llevan a cabo con vigor. Sus producciones 
artfsticas tampoco estan faltas de significado ni de belleza. 

Que" lejos queda de la posici6n de la moderna etnograffa la 
famosa respuesta dada hace mucho tiempo por una autoridad 
colonial que, habiendosele preguntado sobre las costumbres y 
maneras de los indfgenas, respondid: «Costumbres ningunas, ma- 



27 



neras bestiales.» £sta, con sus cuadros de te'rminos de parentesco, 
sus genealogfas, mapas, pianos y diagramas, prueba la existencia 
de una organizacibn fuerte y extensa, nos ensefia la composition 
de la tribu, del clan y de la familia, y adem£s nos presenta el 
cuadro de los indfgenas sometidos a normas de comportamiento 
y buenas maneras frente a las que, en comparaci6n, la vida 
cortesana de Versalles o del Escorial era libre y faciD 

En consecuencia, el ideal primordial y bisico del trabajo et- 
nografico de campo es dar un esquema claro y coherente de la 
estructura social y destacar, de entre el cumulo de hechos irre- 
levantes, las leyes y normas que todo fen6meno cultural conlleva. 
En primer lugar debe determinarse el esqueleto de la vida tribal, 
Este ideal exige, ante todo, la obligaci6n.de hacer un estudio 
completo de los fendmenos y no buscar lo efectista, lo singular, 
y menos lo divertido y extravagante. Han pasado los tiempos 
en que podiamos admitir las descripciones de los indfgenas que 
los presentaban como una caricatura grotesca e infantil del ser 
humano. Tal cuadro es falso y, como otras muchas falsedades, 
ha sido destruido por la ciencia. El etndgrafo de campo tiene 
que dominar con seriedad y rigor, el conjunto completo de los 
fen6menos en cada uno de los aspectos de la cultura tribal es- 
tudiada, sin hacer ninguna diferencia entre lo que es un lugar 
comun carente de atractivo o normal, y lo que llama la atencion 
por ser sorprendente y fuera de lo acostumbrado. Al mismo 
tiempo, en toda su integridad y bajo todas sus facetas, la cul- 
tura tribal debe ser el foco de interns de la investigacidn. La 
estructura, la ley y el orden, que se han revelado en cada aspecto, 
se aunan tambie*n en un conjunto coherente. 

El etn6grafo que se proponga estudiar s61o religion, o bien 
tecnologfa, u organizacibn social, por separado, deiimita el campo 
de su investigation de forma artificial, y eso le supondra una 
seria desventaja en el trabajo. 



7. Las legendarias «autoridadcs de antafio», que no vclan en los indf- 
genas mas que a seres bestiales y sin costumbres, se quedaban cortas al lado 
del modemo autor que, hablando sobre los massim meridionales, con ios 

3ue habla vivido y trabajado en estrecho contacto durante muchos afios, 
ice: «Ensenamos a estos hombres sin ley a que sean obedientes, a estos 
hombres inhumanos a amar, a estos hombres salvajes a ctvilizarse.a E insiste: 
«Nada gula su conducta mfis que los instintos y las apetencias, y estan go- 
bernados por sus pasiones descontroladas* ; « Salvajes, inhumanos y sin ley». 
Tal version, grosera y desfigurada, del aut6ntico estado de cosas seria dificil 
de concebir incluso para quien pretendiese parodiar el punto de vista de los 
misioneros. Citado del Rev. C. W. Abel, de la London Missionary Society, 
Savage Life in New Guinea, sin fecha. 
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VI. [LA ESTRUCTURA TRIBAL Y 
LA ANATOMfA DE SU CULTURAL 

Habiendo establecido esta regla tan general, entremos en 
consideraciones mas especificas sobre el m£todo. Tal y como 
acabamos de decir, el etn6grafo tiene el deber de destacar 
todas las reglas y normas de la vida tribal; todo lo que es fijo 
y permanente; debe reconstruir la anatomia de su cultura y 
describir la estructura de la sociedad. Pero estas cosas, aunque 
est6a bien cristalizadas y establecidas, no estan formuladas en 
ninguna parte. No hay un codigo escrito o expllcito de cualquier 
otra forma, y toda la tradicidn tribal, toda la estructura de la 
sociedad, esta incrustrada en el mas escurridizo de los materiales: 
cl ser humano. Pero tampoco se encuentran estas leyes claramen- 
te explfcitas en la mente o la memoria de los hombres. Los 
indfgenas obedecen las coacciones y los mandatos del eddigo 
tribal sin comprenderlos, de la misma manera que obedecen sus 
impulsos e instintos sin poder enunciar ni una sola ley de psico- 
logia. Las normas de las instituciones indigenas son el resultado 
automatico de la interaccidn entre las fuerzas mentales de la 
tradicitfn y las condiciones materiales del medio ambiente. Exac- 
tamente como cualquier miembro modesto de una instituci6n 
moderna — ya sea el Estado, la Iglesia o el Eje"rcito — depende 
de la institution y estd en la instituci6n, pero carece de perspec- 
tiva sobre el funcionamiento integro resultante del conjunto, y 
todavia esta menos capacitado para hacer un informe sobre su 
organizacion, de la misma forma seria inutil intentar preguntarle 
a un indfgena en t&rminos sociol6gicos abstractos. La diferencia 
es que, en nuestra sociedad, cada institucidn tiene sus miembros 
instruidos, sus historiadores, sus archivos y documentos, mien- 
tras que la sociedad indfgena no tiene nada de eso. Una vez la 
diferencia ha sido vista debe encontrarse un medio para superar 
esta dificultad. Para el etndgrafo, la soluci6n consiste en recoger 
datos concretos de pruebas testimoniales y forjar sus propias 
deducciones y generalizaciones. Esto parece evidente, pero no fue 
resuelto, o por lo menos practicado en etnograffa, hasta que los 
hombres de ciencia comenzaron a hacer el trabajo de campo. Por 
lo demas, a la hora de llevarlo a la practica, no resulta nada 
facil ver las aplicaciones concretas del me"todo ni desarrollarlas 
sistematicamente y con coherencia. 

Aunque no podemos preguntarle al indfgena sobre las reglas 
generales abstractas, si podemos plantearle cuestiones sobre c6- 
mo tratarfa casos concretos. Asf, por ejemplo, para preguntar 
c6mo consideran un crimen o como lo castigarfan, serfa inutil 
hacerle al indfgena una pregunta tan general como ^Que" trato 
daria usted a un criminal y c6mo le castigarfa?», pues ni si- 
quiera hay palabras para expresarla en lengua indfgena, ni en 
pidgin. Pero si le cuento un caso imaginario o, todavia mejor, 
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un suceso real, eso dara pie al indigena para poder opinar y 
facilitar toda clase de inrormacidn. Un caso real, en efecto, 
provoca una ola de discusiones, de expresiones de indignacion, 
les hace tomar partido, y toda esta charla contiene buena can- 
tidad de puntos de vista precisos y de censuras morales, a la 
vez que evidencia el mecanismo social que desencadena el crimen 
cometido. A partir de lo cual es f£cil derivar la conversaci6n 
hacia otros casos similares, sacar a colacibn otros sucesos rea- 
les y discutirlos en todas sus implicaciones y diversos aspectos. 
A partir de este material, que debe abarcar una serie de hechos 
lo mas amplia posible, las conclusiones resultan de un simple 
proceso de induction. El tratamiento cientifico se diferencia del 
que solo es de sentido comiin, primero, en que el estudioso 
completara mucho mas el trabajo y extremara la minuciosidad 
con procedimientos sistematicos y metddicos; y segundo, en que 
la mentalidad cientificamente preparada dirigira la investigacion 
a travel de lineas relevantes y hacia objetivos que tengan impor- 
tancia real. Desde luego, el objeto de la preparation cientffica es 
proveer al investigador empirico de una especie de mapa mental 
que le permita orientarse y seguir su camino. 

Volviendo a nuestro ejemplo: la discusi6n de cierto numero 
de casos concretos revelara al etnografo la maquinaria social 
del castigo. Esta es una parte, un aspecto de la autoridad tribal. 
Imaginese, adem&s, que por un me"todo similar de inferencia a 
partir de datos concretos el etnbgrafo llega a comprender los 
problemas del liderazgo en la guerra, en las empresas economi- 
cas, en las festividades tribales, etc., con lo que obtiene. todos 
los datos necesarios para responder a las cuestiones planteadas 
sobre el gobierno de la tribu y la autoridad social. En los tra- 
bajos de campo concretamente realizados, la comparacidn de 
los datos y el esfuerzo de coordinarlos, a menudo, dejan entre- 
ver grietas y lagunas en la informaci6n, lo que da pie a poste- 
riores investigaciones. 

Por propia experiencia puedo decir que, muy a menudo, un 
problema parecfa bien delimitado, todo claro y resuelto, hasta 
que empezaba a redactar un corto esbozo preliminar de las 
conclusiones. S61o entonces podia apreciar las enormes defi- 
ciencias que, a su vez, me indicaban d6nde residian los nuevos 
problemas y me arrastraban a posteriores trabajos. En realidad, 
me pase" unos cuantos meses entre la primera y la segunda 
expedici6n, y mas de un ano entre £sta y la siguiente, revisando 
las notas que tenia y dejando cada vez determinadas partes casi 
listas para su publicacitin, aunque bien sabia yo, cada vez, que 
tendria que volver a revisarlas y corregirlas. Este enriqueci- 
miento reciproco de la obra constructiva y la observation me 
parecib muy fecundo y creo que hie imprescindible para que 
mi trabajo progresara. Cuento este trozo de mi historia simple- 
mente para demostrar que lo que se ha venido diciendo hasta 
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ahora no es un simple programa huero, sino resultado de la 
experiencia personal. En este volumen se describe una gran ins- 
tituci6n que lleva conectada consigo otras numerosas activida- 
des y presenta muy distintas facetas. Para aquellos a quienes 
interese la cuesti6n, dire 1 que la informaci6n sobre un fenomeno 
tun complejo y con tantas ramificaciones no se puede conseguir, 
con un cierto nivel de exactitud y en toda su extensi6n, sin una 
interaction constante del esfuerzo constructive y la observation 
empirica. De hecho, durante el trabajo de campo y en los inter- 
vals de las expediciones, he escrito por lo menos media docena 
de esquemas sobre la instituci6n del Kula. Cada vez surgian 
nuevos problemas y dificultades. 

La recogida de datos concretos sobre una amplia gama de 
hechos es uno de los puntos esenciales del mdtodo empirico. No 
se trata solamente de enumerar unos cuantos ejemplos, slvo que 
es necesario agotar lo m£s posible la totalidad de los casos 
disponibles; y en esta busqueda de casos, cuanto mas claro tenga 
el investigador su plan mental mayor sera su 6xito. Pero, siem- 
pre que el material de la investigacion lo permita, esta carta 
mental debe transformarse en algo real, debe materializarse en 
un diagrama, un plan, un cuadro sindptico exhaustivo de los 
casos. Desde hace ya mucho tiempo, en todos los libros mo- 
dernos, minimamente aceptables, que se ocupan de los indigenas 
esperamos encontrar una lista o cuadro de los terminos de 
parentesco que incluya todos los datos al respecto, y no que 
18 limite a seiialar unas cuantas relaciones extranas y anomalas. 
En la investigacion del parentesco, siguiendo una tras otra todas 
las relaciones de un caso concrete, se desemboca de forma na- 
tural en la construcci6n de cuadros geneal6gicos. Este mCtodo, 
practicado desde un principio por los mejores autores, tales 
como Munzinger y, si recuerdo bien, Kubary, ha sido Uevado 
a su plena madurez en los trabajos del doctor Rivers. Y tam- 
bien, si estudiamos los datos concretos de las transacciones 
economicas en orden a trazar la historia de un objeto valioso 
y a apreciar las caracteristicas de su sistema de circulacion, 
el principio de rigurosidad y profundidad nos conducira de 
nuevo a la construccion de cuadros de transacciones, tales como 
los que se encuentran en la obra del profesor Seligman.* Gra- 
cias a seguir en esta materia el ejemplo del profesor Seligman, 
pude establecer ciertas normas, de las mas dificiles y minucio- 
sas, del Kula. El mitodo de verter la informacibn, en la me- 
dida de lo posible, en graficos o cuadros sin6pticos debe apli- 
carse, practicamente, a todos los aspectos de la vida indigena. 
Cualquier tipo de transacci6n econ6mica puede estudiarse por 
cl procedimiento de seguir casos reales conectados y traspa- 

8. Por ejemplo, los cuadros de circulaci6n de las valiosas hojas de hacha, 
op. dr., pags. 531 y 532. 
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sarlos luego a un cuadro sindptico; del mismo modo, podemos 
trazar un cuadro de todas las ofrendas y regalos habituales en 
una sociedad dada, incluyendo la definici6n sociolbgica, cere- 
monial y econ6mica de cada articulo. Tambien los sistema de 
magia, las series de ceremonias interrelacionadas, los diversos 
tipos de actos legates, todo puede ser fichado de modo que 
cada elemento pueda determinarse sinbpticamente bajo cierto 
numero de epigrafes. Ademas de esto, los censos genealogicos 
de cada comunidad estudiados al detalle, los mapas, pianos y 
diagramas minuciosos que ilustren la propiedad de las tierras 
cultivables, los privilegios de caza y pesca, etc., constituyen, 
sin duda, una documentacion esencial para la investigacion et- 
nografica. 

Una genealogia no es mas que un cuadro sinoptico de cierto 
numero de relaciones de parentesco conectadas entre sf. Su 
valor como instrumento de investigaci6n radica en que le per- 
mite al investigador formularse preguntas in abstracto, suscep- 
tibles de ser preguntadas en concreto al informador indfgena. 
Como documento, su valor consiste en que proporciona cierto 
numero de datos comprobados y los presenta en su forma na- 
tural de asociacirin. La misma funcion cumple un cuadro si- 
n6ptico sobre la magia. Como instrumentos de investigacidn los 
he utilizado, por ejemplo, para verificar las ideas acerca de 
las caracteristicas del poder magico. Teniendo el cuadro a la 
vista, he podido, con facilidad y provecho, ir pasando de uno 
a otro apartado, anotando las principales practicas y ceremo- 
nias correspondientes a cada uno de ellos. Deduciendo un coro- 
lario general de todos los casos pude, entonces, conseguir res- 
puesta a mi problema abstracto; el procedimiento a seguir se 
especifica en los capitulos XVII y XVIII.' No puedo entrar en 
mas consideraciones sobre este problema, lo que entranaria nue- 
vas distinciones como las existentes entre los cuadros de datos 
reales, concretos, tal una genealogia, y los cuadros que resumen 
los esquemas de costumbres o creencias, como seria el cuadro 
de un sistema magico. 

Volviendo una vez mas al problema de la honradez metodo- 
16gica, previamente discutido en e] apartado II, me gustaria 
senalar aqui que el procedimiento de presentar los datos en 
forma concreta y tabulada debe aplicarse, en primer lugar, a 



9. En este libro, junto al cuadro anejo, que no pertenece exactamente 
a la clase de documentos a que aqui me refiero, el lector s61o encontrarfi Unas 
pocas muestras de cuadros sinopticos, como la lista de participantes en el 
Kula que se menciona y analiza en el capltulo XIII, apartado II; Ja lista 
de ofrendas y regalos del capltulo VI, apartado VI, s61o descritos y no 
clasificados en cuadro; los datos sinopticos de una expedicidn kula en el 
capitulo XVI, y el cuadro de la magia kula que se incluye en el capltulo 
XVII. He preferido no sobrecargar este trabajo con graficos y demas, pre- 
firiendo reservarlos para la edici6n completa de mis materiales. 
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Ins propias pruebas del etnografo. Es decir, un etndgrafo que 
prctenda inspirar confianza debe exponer clara y concisamente, 
en forma tabularizada, cuales han sido sus observaciones direc- 
tas y cuales las informaciones indirectas que sostienen su des- 
cripci6n. El cuadro siguiente servira de ejemplo sobre lo que 
digo y ayudara al lector de esta obra a hacerse una idea de la 
fidelidad de cualquier description que tenga interns en com- 
probar. Con la ayuda de este cuadro y de las muchas refe- 
rencias espaciadas por el libro, aclarando c6mo, en que" circuns- 
tancias y a que* nivel de exactitud llegue* a conocer cada hecho 
concreto, confio en que no quedara ningun punto oscuro res- 
pecto a las fuentes de este libro. 



Lista CRONOLOGiCA db las bxpediciones Kula presekciadas 

POR EL AUTOR 

Primera expedicidn, agosto de 1914-marzo de 1915. 

Marzo de 1915. En el poblado de Dikoyas (isla de Woodlark) 

ve unas cuantas ofrendas ceremoniales. Obtiene los primeros 

informes. 

Segunda expedicidn, mayo de 1915 -mayo de 1916, 

Junto de 1915. Una visita kabigidoya llega a Kiriwina desde 
Vakuta. Presencia c6mo se fondean en Kavataria y a los 
hombres en Qmarakana, donde reiine informaci6n. 

Julio de 1915. Varios grupos de Kitava desembarcan en la playa 
de Kaulukuba. Interroga a los hombres en Omarakana. En 
estos dias recoge mucha informaci6n. 

Septiembre de 1915. Intento fallido de embarcar hacia Kitava 
con To'uluwa, el jefe de Omarakana. 

Octubre-noviembre de 1915. Presencia la marcha de tres expedi- 
ciones de Kiriwina hacia Kitava. Cada vez To'uluwa regresa 
con un cargamento de mwali (brazaletes de concha). 

Noviembre de 1915 -marzo de 1916. Preparativos para una gran 
expedicidn a alta mar, desde Kiriwina a las islas Marshall 
Bennett. Construccibn de una canoa; reparacion de otra; fa- 
bricaci6n de una vela en Omarakana; botadura; tasasoria 
en la playa de Kaulukuba. Al mismo tiempo obtiene infor- 
maci6n sobre estas y otras materias relacionadas. Obtiene al- 
gunos textos magicos sobre la construccibn de canoas y la 
magia del Kula. 

Tercera expedicidn, octubre de 1917-octubre de 1918. 
Noviembre de 1917 - diciembre de 1917. Kula en el interior del 

pais; obtiene algunos datos en Tukwaukwa. 
Diciembre de 1917 - febrero de 1918. Grupos de Kitawa llegan a 
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Wawela. Recogida de informaci6n sobre el yoyova. Consigue 

las formulas magicas del Kaygau. 
Marzo de 1918. Preparativos en Sanaroa; preparativos en las 
Amphletts; la flota dobu llega a las Amphletts. La expedition 

uvalaku procedente de Dobu sigue hacia Boyowa. 
Abril de 1918. La llegada; la reception en Sinaketa; las transac- 

ciones kula; la gran asamblea intertribal. Obtencion de al- 

gunas fdrmulas magicas. 
Mayo de 1918. Ve un grupo de Kitava en Vakuta. 
Junio- julio de 1918. En Omarakana, verification y ampliation de 

los informes sobre la magia kula y las costumbres, especial- 

mente con respecto a las ramas orientales. 
Agosto-septiembre de 1918. Obtiene textos magicos en Sinaketa. 
Octubre de 1918. Obtiene informaci6n de-un cierto numero de 

indigenas de Dobu y del distrito meridional de Massim (in- 

terrogados en Samarai). 

Para resumir el primer punto crucial del melodo, digamos 
que cada fenomeno debe ser estudiado desde la perspective lo 
mas amplia posible, de sus manifestaciones concretas, y pro- 
cediendo a un examen exhaustivo de los ejemplos que se espe- 
cifiquen. Si es posible, los resultados deben tabularse en una 
especie de cuadro sinoptico, a la vez util como instrumento de 
estudio y como documento etnologico. La ayuda que prestan ta- 
les documentos y tales estudios de los hechos reales permite 
exponer las lineas directrices del entramado de la cultura indige- 
nt en el sentido mas amplio de la palabra, y la estructura de la 
sociedad. Este metodo podria llamarse el metodo de documen- 
tacidn estadistica a partir del ejemplo concrete. 



VII. LLA VIDA INDIGENA} 

No hay necesidad de anadir que, a este respecto, cualquier 
trabajo de campo cientifico esta muy por encima del mejor lo- 
gro amateur. Sin embargo, hay un punto en que a menudo so- 
bresalen estos ultimos. Se trata de la descripcibn de los rasgos- 
intimos de la vida indigena, de la capacidad para hacernos llegar 
estos aspectos con los que s61o es posible familiarizarse a traves 
de un estrecho contacto con los indigenas, cualquiera que sea 
la forma, durante un largo periodo de tiempo. Ciertos exponen- 
tes del trabajo cientifico —en especial los que nan venido a lla- 
marse «trabajos de prospeccidn* — nos proporcionan un exce- 
lente esqueleto, por asi decirlo, de la estructura tribal, pero ca- 
recen por completo de vida. Aprendemos mucho de la estruc- 
tura de la sociedad, pero no podemos percibir ni imaginar las 
realidades de la vida humana, el flujo rutinario de la vida dia- 
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ilu, las ocasionales oleadas de agitaci6n ante una fiesta, una 
i nonia o cualquier suceso inesperado. A la hora de determi- 
nur los preceptos y normas de las costumbres indigenas y redu- 
Olrlos a una formula precisa, todo ello a partir de los datos 
piCOgidos y de los relatos escuchados, nos encontramos con que 
™ta gran precisi6n es extrana a la vida real, que nunca se ajus- 
la rigidamente a ninguna norma. Es necesario, pues, enriquecer 
|] estudio observando la manera en que se practican las costum- 
ms, cual es el verdadero comportamiento de los indigenas 
sometidos a los preceptos tan exactamente formulados por el 
I hiografo y las muchas excepciones que casi siempre se dan en 
todos los fenrimenos sociol6gicos. 

Si todas las conclusiones estan unicamente basadas en los 
n-latos de los informantes o deducidas a partir de documentos 
"i\jetivos, resultara imposible, desde luego, revitalizarlas con 
dittos efectivamente observados del comportamiento real. Y esta 
<*s la razdn por la que ciertos trabajos de amateurs residentes 
durante muchos anos en el lugar, como pueden ser comerciantes 
y colonos cultivados, sanitarios, funcionarios y, por ultimo, pero 
no por ello en menor medida, unos cuantos misioneros inteli- 
gentes y sin prejuicios, a quienes tanto debe la etnografia, su- 
pcran en plasticidad y viveza a muchos de los informes pura- 
m ( -nte cientificos. Pero si el investigador de campo adopta las 
OOndiciones de vida descritas con anterioridad, conseguira una 
posici6n mucho mas ventajosa que la de ningun otro bianco 
rcsidente para mantener un verdadero contacto con los indige- 
nas. Pues ningun residente vive en el poblado indigena mismo, 
salvo durante periodos muy breves, y cada cual tiene sus ocu- 
paciones que le absorben buena parte de su tiempo. Por otra 
parte, si un comerciante, misionero o funcionario entra en rela- 
« doxies estrechas con el indigena, pero tiene que convertirlo, in- 
lluenciarlo o utilizarlo, ello le imposibilita la observacibn im- 
partial y desprejuiciada, e invalida toda posible sinceridad, por 
b menos en el caso de los misioneros y funcionarios. 

Viviendo en el poblado sin otra ocupacion que no sea obser- 
var la vida indigena, se presencian una y otra vez el desenvol- 
vimiento cotidiano, las ceremonias y las transacciones, se tieneri 
ejemplos de las creencias tal y como ' son vividas en realidad, 
y el ciimulo de vivencias de la aute"ntica vida indigena rellena 
pronto el esqueleto de las reconstructions abstractas. Esta es 
la razon por la que el etn6grafo, trabajando en las condiciones 
previamente descritas, puede anadir algo fundamental al frio 
esquema de la estructura tribal, aportando toda clase de deta- 
Iles sobre el comportamiento, el escenario y los pequenos inci- 
dentes. Sera incapaz de decir en cada caso si un acto es publico 
o privado; c6mo se desarroUa una asamblea y lo que representa; 
podra juzgar si un acontecimiento es normal y corriente o ex- 
traordinario y emocionante; si los indigenas lo celebran con gran 
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fervor o si se lo toman a broma; si le dan un tono -superficial 
o si, por el contrario, ponen mucho celo y circunspecci6n en lo 
que hacen. 

En otras palabras, hay toda una serie de fen6menos de gran 
importancia que no pueden recogerse mediante interrogatorios 
ni con el analisis de documentos, sino que tienen que ser obser- 
vados en su plena realidad. Llam^mosles los imponderables de 
la vida real Aquf se engloban cosas como la rutina del trabajo 
diario de los individuos, los detalles del cuidado corporal, la 
forma de tomar los alimentos y de prepararlos, el tono de la 
conversation y la vida social que se desarrolla alrededor de los 
fuegos de aldea, la existencia de fuertes amistades o enemista- 
des y de corrientes de simpatfa y antipatfa entre la gente, la 
manera sutil pero inconfundible en que las vanidades y ambi- 
ciones personales se reflejan en el comportamiento del indivi- 
duo y las reacciones emocionales de los que le rodean. Todos 
estos hechos pueden y deben ser cientfficamente formulados y 
consignados; pero es necesario que se haga profundizando en la 
actitud mental que estos detalles reflejan y no, como acostum- 
bran a hacer los observadores no preparados, limitandose a un 
recuento superficial. Y e'sta es la raz6n por la que el trabajo 
de observadores cientificamente cualificados, una vez se encauce 
hacia el estudio de estos aspectos fntimos, producira — estoy se- 
guro — resultados de valor incomparable. Hasta ahora solo los 
amateurs se han ocupado de ellos y, por lo tanto, los resultados 
son en general mediocres. 

De hecho, si recordamos que estos imponderables,- ya de por 
si importantes como hechos de la vida real, son parte de la 
verdadera sustancia del edificio social y sujetan los innumera- 
bles hilos mantenedores de la cohesi6n familiar, del clan y de 
la comunidad de aldea — la tribu — , su significacidn aparece 
clara. Los m£s solidos vinculos del grupo social, ya sean deter- 
minados ritos, los deberes economicos y legales, las obligacio- 
nes, los regalos ceremoniales o las muestras de respeto, aunque 
igualmente importantes para el investigador, en realidad, son 
percibidos con menos intensidad por el individuo que los cum- 
pie. Apliquemonos esto a nosotros mismos: todos sabemos lo 
que la «vida en familia» significa, en primer lugar y ante todo 
la atm6sfera hogarefia, los innumerables pequenos detalles y 
atenciones con que se demuestra el afecto, el mutuo interns, las 
pequenas preferencias y las pequefias antipatfas que constituyen 
la intimidad. Que podamos heredar de tal persona, que tengamos 
que ir al entierro de tal otra, estos son los hechos que sociolo- 
gicamente conforman la definici6n de «familia» y de «vida en 
familia»; pero desde la perspectiva personal de lo que la fami- 
lia verdaderamente representa para nosotros, quedan en gene- 
ral muy relegados a un segundo t^rmino. 

Exactamente lo mismo se podrfa decir de la comunidad in- 
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iHgcna, y si el etndgrafo pretende hacer Hegar al lector la vida 
■ ml de estos pueblos no lo debe olvidar en ningiin momento. 
Ningun aspecto, fntimo o legal, debe pasarse por alto. Sin em- 
Imrgo, en los trabajos etnograficos no se encuentran, por lo ge- 
neral, ambos aspectos, sino uno u otro; y hasta el momento, 
r] fntimo apenas si se ha tratado de forma adecuada. En todas 
Us relaciones sociales externas al marco familiar, incluso en 
his que existen entre los simples miembros de una misma tribu 
o, mas alia, las que se dan entre miembros de distintas tribus, 
icnn dstas hostiles o amistosas, esta faceta fntima se refleja 
|fl los tfpicos detalles del trato, en la clase de comportamiento 
1 1 ue adoptan unos individuos f rente a ot-ros. Esta faceta es dis- 
ilnta de la estructura legal, cristalizada y establecida, de las 
relaciones, y necesita estudiarse y exponerse en si misma. 

Del mismo modo, cuando se estudian los actos sobresalien- 
tcs de la vida tribal, ya sean ceremonias, ritos, fiestas, etc., 

Junto al simple esquema de los hechos, deben proporcionarse 
'■•. detalles y la tonica del comportamiento. La importancia de 
In dicho puede ilustrarse con un ejemplo. Mucho se ha dicho 
V cscrito sobre las supervivencias. Sin embargo, el caracter de 
onpervivencia en nada se expresa mejor que en los aspectos 
iiccesorios del comportamiento, en la manera c6mo se realiza. 
Tomemos un ejemplo de nuestra propia cultura, ya sea la pompa 
v aparatosidad de una ceremonia oficial o bien cualquier cos- 
inmbre pintoresca conservada por los muchachos de la calle; 
•M «esquema» no nos dice nada sobre si el rito vibra todavfc 
con pleno vigor en el interior de aquellos que lo realizan, o si 
«c conserva como cosa casi muerta por simple respeto a , la 
tradition. Pero si se observan y comprueban los datos referen- 
ics al comportamiento, el grado de vitalidad del acto se evi- 
dtncia. Es indudable que tanto desde el punto de vista socio- 
Irigico como psicol6gico, y para cualquier problema te6rico, la 
forma y el tipo de comportamiento que se observan en la cele- 
i i.u:i6n de un acto tienen la mayor importancia. Es mas, el com- 
portamiento es un hecho, un hecho relevante, y se debe obser- 
ver. E insensato y corto de vista serfa el cientifico que descui- 
ilara todo un tipo de fendmenos puestos al alcance de su mano 
v los dejara perderse, s61o porque de momento no viera cual 
podrfa ser su utilidad te6rica. 

Sin duda, en este m^todo practico de observacidn y recopila- 
cl6n de estos imponderables de la vida real y del comporta- 
miento en el campo de trabajo, la ecuaci6n personal del obser- 
vador interviene con mucho mas peso que en la recoleccion de 
datos etnograficos cristalizados. Pero, tambie"n en este caso, de- 
hemos poner el mayor empeno en que los hechos hablen por 
•1 mismos. Durante el paseo diario a travel del poblado, si en- 
contramos que ciertos pequefios incidentes se repiten una y 
otra vez, ciertas formas caracterlsticas de tomar la comida, de 
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conversar o de hacer un trabajo debemos anotarlo cuanto antes. 
Es importante tarabien que este trabajo de recogida y fijacidn 
de impresiones se comience lo antes posible en el curso del tra- 
bajo sobre un distrito. Pues ciertas peculiaridades sutiles solo 
llaman la atencion mientras son nuevas, dejando de percibirse 
tan pronto como se hacen familiares. Otras, por el contrario, 
s61o se perciben conociendo mejor las condiciones locales. Un 
diario etnografico, llevado a cabo de forma sistematica a lo lar- 
go del trabajo sobre un distrito, serfa el instrumento ideal para 
esta clase de estudios. Y si, junto a lo normal y tfpico, el etno- 
grafo toma cuidadosa nota de las de"biles desviaciones de la 
norma y de las mas acentuadas, de este modo podra precisar 
los dos extremos entre los que oscila la normalidad. 

Cuando se observan ceremonias u otro tipo de acontecimien- 
tos tribales, el etn6grafo no s61o debe anotar aquellos ritos y 
detalles prescritos por la tradici6n y la costumbre como parte 
esencial del acto, sino que tambi^n anotara cuidadosamente y 
de forma precisa, y en su mismo orden, las acciones de los 
actores y de los espectadores. Olvidandose por un momento de 
que conoce y comprende la estructura de esta ceremonia y las 
principales ideas dogmaticas subyacentes, el etn6grafo deberia 
imaginarse a sf mismo, sencillamente, en medio de una asam- 
blea de seres humanos que se divierten o se comportan con 
seriedad, con fervorosa concentration o con fastidiosa frivoli- 
dad, que estan del mismo humor que todos los dias o bien exci- 
tados por la emoci6n, etc. Si presta constante atencidn a este 
aspecto de la vida tribal, con el empefio incesante de retenerlo 
y expresarlo en te'rminos de los hechos reales, enriquecer& sus 
notas con buena cantidad de material sugestivo y de confianza. 
Eso le permitira «situar» el acto en sus propias coordenadas 
dentro de la vida tribal, es decir, distinguira si es excepcional 
o corriente, segiin se comporten los nativos de forma rutinaria 
o alteren por completo sus comport amientos. Y tambien podra 
aportarle todo esto al lector de forma clara y convincente. 

En esta clase de trabajo, a veces, conviene que el etnografo 
deje de lado la camara, el cuaderno y el lapiz, e intervenga 61 
mismo en lo que esta ocurriendo. Puede tomar parte en los 
juegos de los indigenas, puede acompanarlos en sus visitas y pa- 
seos, o sentarse a escuchar y compartir sus conversaciones. No 
estoy completamente seguro de que todo el mundo tenga la 
misma facilidad para este tipo de trabajo — quizas el tempera- 
mento eslavo es mas amoldable y salvaje de por si que el de 
los europeos occidentales — , pero, aunque los logros varfen, la 
tentativa esta al alcance de todos. De mis zambullidas en la 
vida indigena — y las he hecho muy a menudo, no s61o por el 
estudio en si mismo, sino porque todos necesitamos compania 
humana — , siempre he salido con la clara conviction de que sus 
comportamientos, su manera de ser en toda clase de operacio- 
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nes tribales, se me hacian mas transparentes y faciles de enten- 
der que antes. Todas estas observaciones respecto al m^todo, 
el lector las volvera a encontrar, ilustradas, en los capftulos si- 
guientes. 



VIII. ICONCEPCIONES, OPINIONES 
Y FORMAS DE EXPRESION] 

Pasemos, por fin, al tercero y ultimo proposito del trabajo de 
campo cientifico, al ultimo tipo de fen6menos que deben tener- 
se en cuenta con objeto de proporcionar un cuadro completo y 
adecuado de la cultura indigena. Junto a los grandes rasgos de la 
estructura tribal y los datos culturales esquematizados que for- 
man el esqueleto, junto a los datos de la vida diaria y el com- 
portamiento habitual que, por asi decirlo, son su cuerpo vivien- 
te, es necesario, todavfa, tener en cuenta la mentalidad: ■ las 
concepciones, las opiniones y la forma de expresarse del indi- 
gena. En todos los actos de la vida tribal se dan, en primer 
lugar, la rutina prescrita por la costumbre y la tradition, luego 
la forma en que se lleva a cabo y, por ultimo, la interpretation 
que le dan los indigenas de acuerdo con su mentalidad. Un 
hombre que se somete a las diversas obligations impuestas. 
por la costumbre, que actua segun la tradition, lo hace obede- 
ciendo a ciertos moviles, para corroborar ciertos sentimientos, 
guiado por ciertas ideas. Estas ideas, sentimientos y moviles 
estan modelados y condicionados por la cultura en que se en- 
cuentran y constituyen, por tanto, una peculiaridad Stnica de 
tal sociedad. En consecuencia, debemos hacer un esfuerzo por 
recogerlos y estudiarlos. 

^Es esto posible? ^No son estas predisposiciones subjetivas 
demasiado informes y escurridizas? Incluso admitiendo que, por 
lo general, la gente sienta, piense y experimente ciertos estados 
psicol6gicos en relaci6n con el cumplimiento de los actos im- 
puestos por la costumbre, a la mayorfa de ellos no les es posi- 
ble formular en palabras tales predisposiciones. Desde luego, 
este ultimo punto hay que darlo por probado, y quiza sea el 
autentico niido gordiano del estudio de los hechos de la psicolo- 
gia social. Sin tratar de cortar o desatar este nudo, es decir, sin 
resolver el problema te6ricamente ni profundizar en el terreno 
de la metodologia general, me ocupare" directamente del proble- 
ma de los medios practicos para superar algunas de las difi- 
cultades que presenta. 

Ante todo, quede bien sentado que aqui vamos a estudiar 
formas estereotipadas de pensar y de sentir. Como soci61ogo, 
no me interesa saber lo que A o B puedan pensar en tanto que 
individuos, de acuerdo con sus azarosas experiencias personales; 
solamente me interesa lo que sienten y piensan en tanto que 

39 



miembros de una comunidad determinada. Dentro de este mar- 
co, sus estados mentales reciben un sello particular, se estereo- 
tipan en concordancia con las instituciones en las cuales viven, 
con la influencia de la tradition y el folklore, y con el verdadero 
vehfculo del pensamiento, o sea, el lenguaje. El medio ambiente 
social y cultural que les rodea les empuja a pensar y a sentir 
de una forma determinada. En consecuencia, un hombre que 
vive en una comunidad poliandrica no puede experimentar los 
mismos sentimientos celosos que un estricto monogamo, aunque 
podria tener alguna clase de celos. Un hombre que vive dentro 
de la esfera del Kula no puede permanecer apegado, ni senti- 
mental ni permanentemente, a sus bienes por mucho valor que 
les conceda. Estos ejemplos se dan sin mayor elaboration, pero 
se encontraran otros mejores a lo largo del texto de este libro. 
Asi, pues, podriamos enunciar el tercerprecepto del trabajo 
de campo de la siguiente manera: descubrir las formas tfpicas de 
pensar y sentir que corresponden a las instituciones y a la cul- 
tura de una comunidad determinada, y formular los resultados 
de la forma mas convincente. ^Cual sera el m^todo a seguir? Los 
mejores autores de etnograffa — de nuevo en este caso la escue- 
la de Cambridge, con Haddon, Rivers y Seligman, se sitiia en 
primera fila de la etnograffa inglesa — siempre se han esfor- 
zado por citar verbatim las declaraciones de importancia cru- 
cial. Tambie'n han recogido los t^rminos indfgenas de clasifica- 
ci6n — sociol6gicos, psicologicos y profesionales — , y han suminis- 
trado el contorno verbal del pensamiento indigena con la ma- 
xima precisi6n posible. El etn6grafo puede dar un paso adelante 
en esta direction si aprende la lengua indfgena y la utiliza como 
instrumento de investigaci6n. Cuando yo trabajaba en lengua 
kiriwiniana, todavfa tuve algunas dificultades para escribir los 
relatos traducidndolos directamente, tal y como solia hacer al 
principio para tomar las notas, A menudo, la traducci6n despo- 
jaba al texto de todas sus caracteristicas significativas, le qui- 
taba todas las inflexiones; de manera que, poco a poco, empece" 
a apuntar ciertas frases importantes tal y como me las decfan 
en el habla indfgena. A medida que progresaban mis conocimien- 
tos del idioma, escribia mas y mas cosas en kiriwiniano, hasta 
que por ultimo acabe escribiendo exclusivamente en esta len- 
gua, tomando notas con rapidez, palabra por palabra, de cada 
relato. Tan pronto hube alcanzado este nivel me di cuenta de 
que, de este modo, estaba adquiriendo al mismo tiempo un 
abundante material lingufstico y una coleccion de documentos 
etnograficos que creo necesario reproducir tal y como fueron 
tornados, aparte de usarlos para la redaction de este trabajo. 10 

10. Poco despu6s de haber adoptado esta medida recibi una carta del doc- 
tor A. H. Gardiner, el conocido egipt<51ogo, recomendandome hacer esto 
mismo. Desde su punto de vista de arquedlogo, vefa con toda naturalidad las 
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llste corpus inscriptionum kiriwiniensium no s61o me sera titil 
n m( mismo, sino a todos aquellos que, por su mayor agudeza 
y habilidad para interpretarlo, puedan encontrar matices que 
cscapen a mi atenci6n; del mismo modo que otros corpora cons- 
tltuyen las bases para diversas interpretaciones de culturas anti- 
uuas y prehistoricas, con la unica diferencia de que todas estas 
inscripciones etnograficas son claras y descif rabies, han sido 
traducidas casi por completo y sin ambigiiedades, y se les han 
intercalado comentarios indigenas o scholia procedentes de fuen- 
les vivas. ' 

No es necesario insistir sobre este punto, ya que mas adelante 
ic le dedicara todo un capftulo (capltulo XVIII) que, ademas, 
contiene ejemplos de varios textos indfgenas. El Corpus, por su- 
puesto, se publicara separadamente en fecha posterior. 



IX. IRESUMEN DE LA ARGUMENTACI6NI 

Nuestras considerations indican, pues, que la meta del tra- 
bajo etnografico de campo debe alcanzarse a travel de tres vlas: 

1. La organizacidn de la trihu y la anatomia de su cultura 
debe recogerse en un esquema preciso y claro. El m^todo de 
documentacidn concreta estadistica es el medio que permite 
construir tal esquema. 

2. Dentro de este entramado hay que insertar los imponde- 
rables de la vida real y el tipo de comport amiento. Estos datos 
se consiguen gracias a la observation minuciosa y detallada, en 
forma de una especie de diario etnografico, posible a partir de 
un estrecho contacto con la vida indfgena. 

3. Una colecci6n de informes, narraciones caracteristicas, ex- 
presiones tfpicas, datos del folklore y f6rmulas magicas se agru- 
pan en el corpus inscriptionum, exponente de la mentalidad in- 
dfgena. 

Estas tres vfas de acceso conducen a la meta final, y el etno- 
grafo nuhca deberfa perderlas de vista. La meta es, en resumen, 
llegar a captar el punto de vista del indigena, su posicibn ante 
la vida, comprender su visi6n de su mundo. Tenemos que estu- 
diar al hombre y debemos estudiario en lo que mas intimamente 
le concierne, es decir, en aquello que le une a la vida. En cada 
cultura los valores son ligeramente distintos, la gente tiene dis- 
tintas aspiraciones, cede a determinados impulsos, anhela distin- 
tas formas de felicidad. En cada cultura se encuentran dis- 



enormes posibilidades que ofreda para el etndgrafo obtener un cuerpo de 
fuentes escritas similar a los que nos han legado las culturas antiguas, con la 
posibilidad suplementaria de aclararlas gracias al conocimiento personal de la 
vida de esta cultura en todos sus aspectos, 
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tintas instituciones que le sirven al hombre para conseguir sus 
intereses vitales, diferentes costumbres gracias a las cuales satis- 
face sus aspiraciones, distintos c6digos morales y legates que 
recompensan sus virtudes y castigan sus faltas. Estudiar estas 
instituciones, costumbres o c6digos, o estudiar el comportamien- 
to y la mentalidad del hombre, sin tomar conciencia del porque" 
el hombre vive y en que* reside su felicidad es, en mi opinion, 
desdenar la recompensa mas grande que podemos esperar obte- 
ner del estudio del hombre. 

En los capftulos siguientes el lector encontrara, ilustradas, 
todas estas generalizaciones. Veremos en ellos al salvaje luchan- 
do para satisfacer ciertos deseos, para alcanzar cierto tipo de 
valores, para seguir el camino de su ambici6n social. Lo veremos 
entregado a peligrosas y diffciles empresas, consecuencia de una 
tradici6n de proezas magicas y heroicas? Le veremos siguiendo 
el reclamo de sus propias leyendas. Cuando leamos el relato 
de estas costumbres remotas, quiza brote en nosotros un senti- 
miento de solidaridad con los empenos y ambiciones de estos 
indigenas. Quiza comprenderemos mejor la mentalidad ■ humana 
y eso nos arrastre por caminos nunca antes hollados, Quiza la 
comprensidn de la naturaleza humana, bajo una forma lejana 
y extrana, nos permita aclarar nuestra propia naturaleza. En 
este caso, y solamente en £ste, tendremos la legitima conviccibn 
de que ha valido la pena comprender a estos indigenas, a sus 
instituciones y sus costumbres, y que nemos sacado algun pro- 
vecho del Kula. 
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El pais y los habitantes del distrito del Kula 



I. IGRUPOS RACIALES DE NUEVA GUINEA ORIENTAL] 

Todas las tribus que viven dentro de la esfera del sistema de 
comercio kula — exceptuando quizas a los indigenas de la isla 
de Rossel, de los que no se sabe casi nada — pertenecen a un 
mismo grupo racial. Estas tribus habitan en el extremo mas 
oriental de la tierra firme de Nueva Guinea y en las islas des- 
perdigadas, en forma de archipielago alargado, que continuan la 
misma direccion sudeste de la gran masa insular, como una 
especie de puente que uniera Nueva Guinea y las islas Salom6n, 

Nueva Guinea es una isla montafiosa casi del tamafio de un 
continente; el interior es de dificil acceso, asi como ciertos pun- 
tos de la costa, donde las barreras de arrecifes, las marismas 
y las rocas impiden, practicamente, que las embarcaciones indi- 
genas puedan tocar tierra o aproximarse. Es obvio que un pais asi 
configurado no ofrece en todos sus puntos las mismas facilida- 
des a los movimientos migratorios, que con toda seguridad son 
los responsables de la actual composicidn demografica de los 
mares del Sur. Las regiones facilmente accesibles de la costa y 
las islas que la rodean, sin duda, resultaron acogedoras a los 
emigrantes de razas mas evolucionadas; pero, por otra parte, las 
altas colinas, las inexpugnables fortalezas de las llanuras y las 
playas pantanosas donde es dificil y peligroso desembarcar, ser- 
virfan de protecci6n a los aborigenes e impedirian la afluencia 
de los emigrantes. 

La actual distribuci6n de razas en Nueva Guinea justifica por 
completo esta hip6tesis. EI mapa II muestra la distribuci6n racial 
de los indigenas en el extremo oriental de Nueva Guinea y los 
archipidlagos que la prolongan. Las tierras del interior, las tie- 
rras bajas cubiertas de sagu y los deltas del golfo de Papua, 
seguramente la mayor parte de la costa norte y sudoeste de 
Nueva Guinea, estan habitados por una raza «de estatura rela- 
tivamente alta, piel oscura y pelo rizado*, que el doctor Sellg- 
man llam6 Papu, y las montanas estan pobladas, sobre todo, por 
tribus pigmeas. Sabemos muy poco sobre estas tribus de las 
montanas y las cienagas que seguramente son los autoctonos de 
esta parte del mundo. 1 Dado que no nos ocuparemos de ellos 

1. las mciores descripcione* de las U\bn% del interior son las de W. H. 
WiiiUMSON, The Majulu, 1912, y la de C. Kftsser, Aus dem Leben der 
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en el estudio que sigue, sera mejor pasar a las tribus que habi- 
tan en las regiones accesibles de Nueva Guinea. «Los papues 
orientales, es decir, las razas en general de menor estatura, con 
la piel mas clara y el pelo rizado, que habitan en la peninsula 
oriental de Nueva Guinea y sus archipielagos, requieren ahora 
un nombre, y puesto que el verdadero elemento melanesico pre- 
domina entre ellos, deberian llamarse papiie-melanesios. Respec- 
to a estos papues orientales, el doctor A. C. H addon fue el 
primero en comprender que penetraron en el pais como resulta- 
do de una "emigration melan^sica hacia Nueva Guinea" y que 
"un simple extravio no bastaria para explicar ciertos hechos enig- 
maticos".» 2 Los papiie-melanesios pueden dividirse, a su vez, en 
dos grupos, uno occidental y otro oriental, a los que, siguiendo 
la terminologia del doctor Seligman, llamaremos papue-melane- 
sios occidentales y massim, respectivamente. Es sobre estos ulti- 
mas sobre quienes nos ocuparemos en las paginas siguientes. 

Si echamos un vistazo al mapa y seguimos los rasgos orogra- 
ficos de la Nueva Guinea oriental y su linea costera, en seguida 
veremos que la cadena principal de altas montafias cae entre el 
meridiano 149° y el 150°, y tambidn que el ribete de arrecifes 
desaparece en el mismo punto, es decir, en la punta oeste de la 
bahfa de Orangerie. Esto quiere decir que el extremo oriental 
de Nueva Guinea y sus archipielagos, en una palabra, el pais de 
los massim, representa el area mas accesible y seria de esperar 
que estuviese habitada por gentes de raza homog6nea, emigran- 
tes casi sin mezclar con los aut6ctonos (v£ase mapa II). «De 
hecho, mientras que las condiciones realmente existentes en la 
regi6n de los massim sugieren que no hubo ninguna mezcla lenta 
de los invasores con la raza anterior, los rasgos geograficos del 
territorio de los papiie-melanesios occidentales, con sus colinas, 
montafias y cienagas, son tales que los invasores no pudieron 
penetrar rapidamente en el pais sin escapar a la influencia de 
los primitivos habitantes...»3 

Presupongo que el lector esta al corriente del citado trabajo 



Kaileute, en R. Neuhauss, Deutsch New Guinea, vol. Ill, Berlin, 1911. Las 
publicaciones preliminares de G. Landtmann sobre los Kiwai, Papuan Magic 
in the Building of Houses, Acta Arboenses, Humanora, I. Abo, 1920, y 
The Folk-Tales of the Kiwai Papuens, Helsingfors, 1917, pennitia confiar 
en que los trabajos completos de estos autorcs disiparfan algunos de los mis- 
terios existente en torno al golfo de Papua. Mientras tanto se puede recurrir 
a la buena description de estos indigenas, aunque casi a nivel de vulgarizacidn, 
de W. N. Beaver, Unexplored New Guinea, 1920. A titulo personal, dudo 
mucho que las tribus de las montafias y las tribus de las cienagas pertenezcan 
a la misma raza y tengan iddntica culture. Consultese tambidn la mas rcciente 
contribucidn sobre este problema: Migrations of ^Cultures in British New 
Guinea, de A. C. Haddon, Huxley Memorial Lecture de 1921, publicado por el 
R. Anthrop. Institute. 

2. Cf. C. G. Seliomam, The Melanesians of British New Guinea, Cam- 
bridge, 1910. 

3. Cf. C. G. Sbuoman, op. dr., pag. 5. 
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del doctor Seligman, donde se puede encontrar un minucioso in- 
forme desglosado de los principales aspectos sociologicos y cul- 
(urales de los papue-melanesios. Pero las tribus papue-melanesias 
micntales, o del area massim, necesitan describirse aqui con 
mayor detalle, ya que es dentro de este area tan homog^nea 
donde se da el Kula. En efecto, la esfera de influencia del Kula 
y el area etnografica de las tribus massim se superponen casi 
por completo, y podemos hablar del tipo de cultura kula y de la 
rultura massim como sinonimos. 



II. {EL DISTRITO KULA] 

El mapa II, aqui adjunto, muestra el distrito kula, es decir, 
la punta mas oriental de la isla mayor y los archipielagos situa- 
clos al este y al nordeste. Tal como dice el profesor C. G. Selig- 
man: «Esta area podria dividirse -en dos partes, una pequefia 
section septentrional que comprende las Trobriand, las Marshall 
Hennett, las Woodlarks (Murua) y cierto numero de islas mas 
pequefias, como las Laughlan (Nada), y una porcibn meridional 
mucho mayor que comprende el resto de los dominios de los 
massim» (op. cit., pag. 7). 

Esta divisi6n se senala en el mapa III con la linea gruesa 
que deja al norte las Amphlett, las Trobriand, el pequefio grupo 
dc las Marshall Bennet, la isla de Woodlark y el grupo de las 
Laughlan. Me ha parecido conveniente dividir la secci6n sur en 
otras dos partes, segiin una linea que deja al este la isla de 
Missima, la isla del Sudeste y la isla de Rossel. Dado que la 
information sobre este distrito es sumamente escasa, he prefe- 
rido excluirlo del area meridional de los massim. De toda esta 
area excluida, s61o los indigenas de Missima intervienen en el 
Kula, pero su participation es muy poco estudiada en el presente 
trabajo. El segmento occidental — y esta es la region a la que 
denominaremos distrito de los massim meridionales— compren- 
de, en primer lugar, la punta oriental de la tierra firme (de 
Nueva Guinea) y unas cuantas islas adyacentes, Sariba, Roge'a, 
Side'a y Basilaki; al sur, la isla de Wari; al este el importante, 
aunque pequeno, archipielago de Tubetube (grupo de Engineer); 
y al norte el gran archipelago de las islas d'Entrecasteaux. De 
este ultimo, s61o un distrito, el de Dobu, nos. interesa de mane- 
ra especifica. Las tribus, culturalmente homogeneas, de los mas- 
sim meridionales corresponden al distrito V de nuestro mapa 
y las dobueses al distrito IV. 

Volviendo a las dos divisiones principales, Sur y Norte, la 
ultima esta ocupada por una poblaci6n muy homogenea, tanto 
en lengua como en cultura, y con plena conciencia de su unidad 
etnica. Por citar 4e nuevo al profesor Seligman: «se caracteriza 
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por la ausencia de canibalismo, que existia en todo el resto del 
distrito hasta que el Gobierno lo abolib; otra peculiaridad de los 
massim del Norte es su sumisi6n en ciertos distritos, aunque no 
en todos, a los jefes de clan, que gozan de amplios poderes» 
(op. cit,, pag. 7). Los indigenas de esta area del Norte solian prac- 
ticar — digo solian porque las guerras son cosas del pasado— 
un tipo de guerra abierta y caballeresca, muy distinta de las 
incursiones de los massim meridionales. Sus aldeas estan cons- 
truidas en grandes bloques compactos y cuentan con naves sobre 
pilares para almacenar los alimentos, en contraste con sus vi- 
viendas bastante miserables que descansan directamente sobre el 
suelo. Como puede verse en el mapa, ha sido necesario subdivi- 
dir estos massim del Norte en tres grupos: en primer lugar, el 
de los habitantes de las islas Trobriand o Boyowa (rama occi- 
dental); en segundo lugar, el de los indigenas de las islas de 
Woodlark y Marshall Bennett (rama oriental); y en tercer lugar, 
el pequefio grupo de los indigenas de las Amphlett. 

La otra gran subdivisi6n de las tribus kula la componen los 
massim meridionales, cuya rama occidental, como acabo de de- 
cir, es la que mas nos interesa. Estos ultimos son mas pequenos 
de estatura y, en terminos generales, tienen una apariencia mu- 
cho menos atractiva que los indigenas del Norte,* Viven en 
comunidades muy diseminadas; cada casa o grupo de casas se 
halla situada bajo su propio bosquecillo de palmeras y drboles 
frutales, bien separada de las otras. Antiguamente eran caniba- 
les y cazadores de cabezas, y solfan hacer ataques por sorpresa 
a sus adversarios. No hay jefes de clan, ejerciendo la'autoridad 
los mas ancianos de cada comunidad. Construyen sus casas sobre 
pilares, las edifican con primor y las decoran bellamente. 

Debido a la especial importancia que tiene para el Kula la 
rama occidental de los massin meridionales, me ha parecido 
oportuno, para los efectos de este estudio, distinguir las dos 
areas sefialadas como IV y V en el mapa III. Debe, sin embargo, 
tenerse en cuenta que nuestros conocimientos actuales no nos 
permiten establecer ninguna clasificaci6n definitiva de los massim 
meridionales. 

fistas. son, en pocas palabras, las caracterfsticas generales de 
los massim del Norte y del Sur, respectivamente. Pero antes de 
entrar de lleno en nuestro tema, sera conveniente dar un esbozo 
breve, pero mas detallado, de cada una de estas tribus. Empezare" 
por la secci6n mas meridional, siguiendo el orden en que toma- 
ria contacto con estos. distritos un viajero que partiese de Port 
Moresby en el barco correo, de hecho la forma en que yo mismo 



4. Hay buenas descripciones de los massim meridionales en el excelente 
Hbro del Rev. H. Newton, In Far New Guinea, 1914, y en el folleto del Rev. 
C. W. Abel (London Missionary Society), Savege Life in New Guinea, sin 
fecha, escrito de forma divertida, aunque superficial y a menudo poco rigurosa. 
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recibf mis primeras impresiones. Sin embargo, mi conocimiento 
personal de las distintas tribus es muy irregular; se basa en una 
larga estancia entre los islefios trobriandeses (distrito I); un 
mes de estudio en las Amphlett (distrito III); unas cuantas se- 
manas de estancia en la isla de Woodlark o Murua (distrito II), 
en los alrededores de Samarai (distrito V) y en la costa sur de 
Nueva Guinea (tambien V); y tres breves visitas a Dobu (distri- 
to IV), Mis conocimientos sobre algunas de las restantes locali- 
dades que participan en el Kula proceden, solamente, de, las 
diversas conversaciones que tuve con indigenas de esos distritos 
y de informaciones de segunda mano, conseguidas a trav6s de los 
rcsidentes blancos. La obra del profesor C. G. Seligman, de otra 
parte, me ha permitido completar mis conocimientos personales 
por lo que respecta al distrito de Tubetube, la isla de Woodlark, 
las Marshall Bennett y otros varios. 

Toda la descripci6n del Kula se presenta, pues, por asi decir- 
|0j desde la perspectiva trobriandesa. A menudo este distrito apa- 
rccera mencionado en el Ubro por su nombre indigena, Boyowa, 
y la lengua que se habla como kiriwiniano, por ser Kiriwina la 
provincia principal del distrito y su idioma considerado, por los 
Indigenas, como una especie de lengua estandar. Pero debo ana- 
<lir, al mismo tiempo, que estudiando el Kula en este sector, he 
rstudiado ipso facto sus ramas adyacentes entre las Trobriand 
y las Amphlett, entre las Trobriand y Kitava, y entre las Tro- 
luiand y Dobu; observando no s61o los preparatives y las sa- 
lidas de Boyowa, sino tambien las llegadas de los indigenas pro- 
<odentes de otros distritos y siguiendo en persona una o dos 
tie las expediciones.s Ademas, siendo el Kula un asunto interna- 
tional, los indigenas de una tribu saben mas sobre las costum- 
l>res de los extranjeros relacionadas con el Kula que sobre cua- 
Irsquiera otras. Y, en lo esencial, las costumbres y normas tri- 
bales de intercambio son identicas en toda el area del Kula. 



III. ILAS ALDEAS DE LOS MASSIM] 

Imagine"monos navegando a lo largo de la costa sur de Nueva 
Guinea, rumbo a su extremo oriental. Mas o menos hacia la mi- 
ind de la bahia de Orangerie Uegamos a la frontera de los massim, 
que se extienden desde este punto y en direccibn noroeste hasta 
1. 1 costa septentrional, cerca del cabo Nelson (v£ase mapa II). 
Como ya se ha dicho anteriormente, los limites del distrito habi- 
tudo por esta tribu poseen caracterfsticas geogr£ficas bien deter- 
minadas, a saber, ausencia de fortalezas naturales en el interior 
y de obstaculos que impidan el desembarco. En efecto, es aqui 

5. Cf. el cuadro de la introduccion y tambi6n los capitulos XVI y XX. 
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donde la Gran Barrera de Arrecifes por fin se sumerge y, a su 

vez, acaba la gran cadena montanosa que, siempre separada de 
la playa por otras cadenas de menor importancia, se extiende 
hasta este punto. 

La bahia de Orangerie esta cerrada en parte oriental por un 
promontorio, el primero de una serie de montfcuios que nacen 
directamente del mar. A medida que nos acercamos a tierra, 
distinguimos las escarpadas laderas a pliegues, cubiertas por una 
jungla densa y exuberante, clareando aqui y alia las manchas 
peladas de hierba lalang. Primero la costa esta fragmentada por 
una serie de pequefias bahias interiores o lagunas; despu^s, a 
continuaci6n de la bahia de Fife, se suceden una o dos bahias 
mas grandes, con playa liana de aluvirin; y luego, a partir del 
cabo Sur, la costa se extiende como un trazo ininterrumpido 
a lo largo de millas, hasta el extremo final de la gran isla. 
La punta Este de Nueva Guinea es una regi6n tropical donde 
la diferencia entre la estaci6n humeda y la seca no es muy 
marcada. De hecho, no hay una estaci6n seca acentuada, de 
modo que la tierra siempre esta cubierta de un verde intenso 
y brillante que contrasta vivamente con el azul del mar. Las cum- 
bres de las colinas a menudo se cubren de bruma, en tanto que 
nubes blancas se ciernen o corren sobre el mar, rompiendo la 
monotonia de un cuadro saturado de verdes y azules. Es dificil 
de explicar, a quien no este" familiarizado con los paisajes del 
mar del Sur, la permanente impresi6n de risuefia festividad que 
produce la extrana luminosidad de la playa bordeada de arboles 
y palmeras de la selva, ribeteada por la espuma blanca y el mar 
zul, dominada por las fuertes pendientes, cubiertas de franjas 
verde claro y verde oscuro que, a medida que se elevan hacia la 
cumbre, se manchan con las sombras de las nubes tropicales 
cargadas de lluvia. 

La primera vez que navegue" por esta costa fue despu£s de 
unos pocos meses de estancia y trabajo de campo en el vecino 
distrito de los mailu. Desde la isla de Toulon, el centro principal 
de los mailu y su asentamiento mas importante, acostumbraba 
a mirar hacia la punta Este de la bahia de Orangerie y, en dias 
claros, podia distinguir las colinas piramidales de Bonabona, de 
Gadogado'a, como lejanas siluetas azules. Bajo la influencia de 
mi trabajo, llegu^ a considerar a este pais con las miras un 
tanto estrechas de los indigenas, como las lejanas tierras a las 
que se hacian peligrosos viajes periddicos y de donde llegaban 
ciertos objetos (cestas, tallas decoradas, armas, adornos) espe- 
ciaimente bien fabricados y superiores a los locales; la tierra 
que los indigenas sefialaban con temor y recelo al referirse a 
formas especialmente daninas y virulentas de hechiceria; la patria 
de un pueblo al que, con terror, se califica de canibal. Todo lo 
que tiene un toque de buen gusto artistico en las tallas mailu, 
casi siempre, esta directamente importado o bien imitado del 
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Este; y tambien descubri que las canciones mas suaves y melo- 
diosas y las danzas mas refinadas procedian de los massin. Se 
me habl6 de sus costumbres e instituciones calificandolas de 
raras e insblitas, y por lo tanto, yo, el etn6grafo que trabajaba 
en la tierra fronteriza de dos culturas, sent! que mi interes y 
curiosidad se avivaban. Cuando los comparaba con los indigenas 
de Mailu, bastante rudos y torpes, estos pueblos orientates me 
parecian mas complejos, en un sentido crueles, canibales y-sal- 
vajes, y en otro seres exquisitamente dotados, senores porticos 
de las selvas y los mares primitivos. Nada de particular tiene, 
pues, que contorme me acercaba a su costa — viajando esta vez 
en una pequena lancha — escudrifiara el paisaje con agudo inte- 
rns, ansioso de una primera visi6n de los indigenas o de sus 
rastros. 

Los primeros signos claros y manifiestos de la existencia 
humana en estos parajes fueron las parcelas de tierra cultivada. 
Kstos grandes claros de forma triangular, con el apice apuntando 
hacia lo alto de la montafia, parecen emplastos puestos sobre las 
abruptas laderas; de agosto a noviembre, temporada en que los 
indigenas cortan y queman los matorrales, por las noches, se las 
puede ver iluminadas por los lenos que se consumen lentamen- 
tc, y de dia se ve el humo que se eleva desde estos claros y va 
cubriendo las faldas de la montafia; mas avanzado el ano, cuando 
las plantas brotan, con el verde claro de sus hojas tiernas, se 
convierten en manchas brillantes. 

En este distrito las aldeas s61o se encuentran en las playas, al 
pic de las colinas, escondidas entre arboledas, asomando de vez 
en cuando, a travds del verde oscuro de las hojas, un trozo do- 
rado o purpura de techado. Cuando el tiempo es apacible, no 
muy apartadas, habran unas cuantas canoas pescando. Si el visi- 
lante tiene la suerte de pasar en e"poca de fiestas, expediciones 
comerciales o cualquier otra gran concentraci6n tribal, podra 
vcr cantidad de hermosas canoas que se aproximan a la aldea 
al son melodioso de las conchas marinas. 

Para visitar una de las tipicas y grandes colonias de estos 
indigenas, por ejemplo, cerca de la bahia de Fife, en la costa del 
Sur, o en la isla de Sariba, o de Rage'a, lo mejor seria desem- 
barcar en una gran bahia resguardada o en una de esas inmen- 
mis playas al pie de una isla montanosa. Se penetra en un bosque 
ulto, pero poco espeso, compuesto de palmeras, arboles del pan, 
mangos y otros arboles frutales; a menudo el suelo es arenoso, 
Men escardado y limpio, sobre el cual crecen plantas ornamen- 
lales como el hibisco de f lores rojas y el crot6n, un arbusto aro- 
matico. Aqui encontramos la aldea. Por muy fascinantes que pue- 
ilan ser las moradas de los motu, colocadas sobre altos pilares 
en medio de una laguna, o las pulcras calles de un poblado aroma 
(i mailu, o las irregulares madrigueras de pequefias chozas de 
In costa trobriandesa, ninguna puede competir en encanto y pin- 
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toresquismo con las aldeas de los massim meridionales. Si en 
un dia caluroso penetramos en la espesa sombra de los arboles 
frutales y las palmeras, y nos encontramos en medio de casas 
decoradas y adomadas, escondidas aqui y alia por entre el verde, 
formando pequenos grupo desiguales, rodeadas de parterres de 
flores y conchas, con senderos ribeteados de guijarros y empe- 
drados circulares que sirven para sentarse, parece como si la 
vision feliz y salvaje de la vida primitiva de repente se hubiera 
hecho realidad, aunque solo sea una impresion momentanea.. Los 
grandes cascos de las canoas estan colocados en la parte alta 
de la playa y cubiertos con hojas de palmera; aqui y alia hay 
redes secandose, tendidas en soportes especiales; y grupos de 
hombres y mujeres, sentados en el suelo junto al umbral de las 
casas, se ocupan de las tareas dom^sttcas, furaan y charlan. 

Avanzando por los senderos que se prolongan durante millas, 
casi cada centenar de yardas encontramos otro villorrio de otras 
pocas casas. Algunas de ellas estan visiblemente nuevas y recien 
adomadas, en cambio otras estan descuidadas y un monton de 
objetos domesticos andan desperdigados por el suelo, haciendo 
notar que la muerte de una de los ancianos de la aldea es la 
causa de esta dejadez. A medida que avanza la tarde la vida se 
hace mas activa, se encienden los fuegos y los indigenas se ponen 
a cocinar y a comer. En la temporada de danza, grupos de hom- 
bres y mujeres se reunen para cantar, bailar y tocar los tarn- 
bores. 

Si nos acercamos mas a los indigenas y examinamos su apa- 
riencia fisica, nos sorprenderi — comparandolos con su vecinos 
del Oeste — la finura de su piel, su complexi6n robusta, incluso 
maciza, y una impresibn general como de cansancio que destila 
todo su aspecto. Las caras gordas y anchas, las narices chatas 
y los ojos con frecuencia oblicuos, mas bien les hacen parecer 
raros y grotescos que amendrantadores o salvajes. El cabello, no 
tan crespo como el de los puros papues, ni tan abultado en 
forma de halo como los motu, lo llevan en grandes mechcmes 
que a menudo recortan por los lados de tal forma que le den 
a la cabeza una forma ovalada, casi cilindrica. Son de aire timido 
y desconfiado, pero no hostil, mas bien sonrientes y casi servi- 
les, en fuerte contraste con los apaticos papues y los inh6spitos 
y reservados mailu o aroma de la costa del Sur. A primera vista, 
en conjunto, no dan tanto la impresion de feroces salvajes como 
de burgueses seguros y satisfechos de si mismos. 

Sus adornos son mucho mas complicados y discretos que los 
de sus vecinos occidentales. Cinturones y brazaletes hechos con 
tallos de helecho trenzandos, color marron oscuro, pequenos 
discos de conchas rojas y anillos de caparaz6n de tortuga para 
las orejas, son los unicos atavios permanentes que usan a diario. 
Como todos los melanesios orientales de Nueva Guinea, son muy 
limpios en su higiene personal y su contacto no ofende ninguno 
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ilc nuestros sentidos. Les encanta ensartarse en el pelo flores 
rojas de hibisco, llevar guirnaldas de flores arom£ticas alrede- 
dor de la cabeza y hojas perfumadas en los cinturones y braza- 
Ittes. Su gran peinado de fiesta es extremadamente modesto, en 
lomparacion con el enorme montaje de plumas que usan las 
nibus occidentales, y consiste en esencia en un halo de plumas 
blincas de cacatua prendidas del pelo. 

En los viejos tiempos, antes de que llegara el hombre bianco, 
rstas gentes apacibles aparentemente abatidas, eran inveterados 

• uiibales y cazadores de cabezas que, con sus grandes canoas 
•le guerra, llevaban a cabo incursiones perfidas y crueles, cayendo 
por sorpresa sobre las aldeas dormidas, matando a hombres, 
mujeres y ninos y celebrando festines con sus cadaveres. Los 
llsimativos circulos empedrados que hay en sus aldeas estaban 
ivlacionados con estas fiestas canibales. 6 

Al viajero que pueda establecerse en una de sus aldeas y per- 
luanecer el tiempo suficiente para estudiar sus habitos y penetrar 
ID la vida tribal, pronto le llamara la atencion la ausencia de 
una autoridad general bien reconocida. En esto, sin embargo, se 
parecen tanto a los melanesios occidentales de Nueva Guinea 
OOmo a los indigenas de los archipie'lagos melanesios. En las 
liibus de los massim meridionales, asf como en muchas otras. 
In autoridad recae en los ancianos del poblado. En cada villorrio, 
H hombre mas anciano ocupa una posici6n de influencia y poder 
personal, y los ancianos como grupo representan a la tribu a 
lottos los efectos, toman las decisiones y las imponen, siempre 
en estricta conformidad con las tradiciones tribales. 

Para un estudio sociologico m&s profundo seria necesario ex- 
l toner el totemismo caracterfstico de estos indigenas y tambien 
In estructura matrilineal de su sociedad. Descendencia, herencia 
v position social van por linea femenina; un hombre siempre 
pertenece a la division tot^mica y al grupo local de su madre, 
v hereda del hermano de la madre. Las mujeres gozan de una 
D0Sici6n muy independiente, son muy bien tratadas y desempe- 
flnn un importante papel en todos los asuntos y fiestas de la 
nibu. Incluso algunas mujeres, debido a sus poderes magicos, 
poseen una influencia considerable.? 

La vida sexual de estos indigenas es abiertamente relajada. 
A tin tenierido en cuenta el nivel de libertad sexual de las tribus 
melanesias de Nueva Guinea, sean los motu o los mailu, estos 
Indigenas se muestran mucho mas relajados todavia en tales 

• uestiones. Ciertas reservas y apariencias que se acostumbran a 
fftiardar en otras tribus pierden aqui toda operatividad. Como es 



6. Cf. Profesor C. G. Seligman, op, cit., capitulos XL y XLII. 

7. Profesor C. G. Seligman, op. cit., capitulos XXXV, XXXVI y 
XXXVII. 
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probable que ocurra en muchas comunidades de moral sexual 
relajada, hay una total ausencia de practicas antinaturales y de 
perversiones sexuales. El matrimonio no es mas que el resultado 
de unas relaciones largas y permanentes.* 

Estos indigenas son eficientes y laboriosos artesanos y buenos 
comerciantes. Poseen grandes canoas de alta mar que, sin em- 
bargo, no fabrican ellos, sino que importan del distnto de los 
massim del Norte o de Panayati. Otro rasgo de su cultura, so- 
bre el cual volveremos mas adelante, son las grandes fiestas, 
llamadas So'i, ligadas a ceremonias funerarias y a un tabu rela- 
cionado con los muertos, llamado gwara. Estas fiestas tienen un 
importante papel en las grandes transacciones intertnbales del 

Kula. . ,. . . M 

Esta descripci6n de conjunto, forzosamente superficial, pre- 
tende darle al lector una impresion clara de estas tribus y, por 
asl decirlo, una fisonomfa, mas bien que presentarle un estudio 
completo de su estructura tribal. Para ello, el lector puede re- 
currir al tratado del profesor C. G. Seligman, nuestra principal 
fuente de conocimientos sobre los melanesios de Nueva Guinea. 
El apunte que acabamos de dar se refiere a lo que el profesor 
Seligman llama los massim meridionales o, mas exactamente, 
a la section senalada en el esquema etnografico del mapa III 
como «V, los massim del Sur»; son los habitantes de la parte 
mas oriental de la gran isla- y de las islas adyacentes. 



IV, IEL ARCHIPELAGO D'ENTRECASTEAUX] 

Traslademonos ahora al Norte, hacia el distrito serlalado en 
nuestro mapa como «IV, los dobueses*, que es uno de los eslabo- 
nes mas importantes de la cadena del Kula y un importante 
centro de irradiaci6n cultural. Navegando hacia el Norte, una 
vez pasado el cabo Este, la punta mas oriental de la isla prin- 
cipal — un promontorio largo y piano, cubierto de palmeras y 
arboles frutales, que alberga una densa poblaci6n— , tanto geo- 
gr£fica como etnograficamente un nuevo mundo se abre ante nos- 
otros. En el primer momento s61o divisamos una tenue silueta 
azulada, como la sombra de una cadena de montanas lejanas, 
muy al Norte, en el horizonte. A medida f,ue nos acercamos a las 
colinas de Normanby, la mas cercana de las tres grandes islas 
del archipielago d'Entrecasteaux, se va haciendo mas clara y to- 
mando forma y cuerpo definido. De entre las habituales colinas 
del tropico, se destacan con mayor precisi6n unas.cuantas cimas 
y, entre ellas, la tlpica doble punta del Bwebweso, la montana 



8. Cf. profesor C. G. Seligman, capitulos XXXVII y XXXVIH. 
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tfonde, segun la leyenda indfgena, pasan su ultima existencia los 

I'uitus de los muertos en estos parajes. La costa sur de Nor- 

<■ i. n i by y el interior estan habitados por una tribu, o varias tribus, 

■ I- Las que etnograficamente hablando no sabemos nada, salvo 
'1'ic culturalmente difieren del resto de sus vecmos. Estas tribus 
mi -.iquiera participan de forma directa en el Kula. 

La punta septentrional de Normanby, los dos flancos del es- 
ii'-«ho de Dawson, que separa la isla de Normanby de la de 
I rij'iisson, y el extremo sudeste de la de Fergusson estan habi- 
i i' los por una tribu muy importante, la dobues. El corazon de 
(••.it? distrito es un pequefio volcan extinto que forma una isla 
en la entrada oriental del estrecho de Dawson, la isla de Dobu, 
DUe ha dado nombre a la tribu. Para alcanzarla tenemos que 
n.ivrgar por este canal sumamente pintoresco. A ambos lados del 
| .nrcho, angosto y sinuoso, descienden verdes colinas, que lo 
ciuierran y le dan el aspecto de un lago de montana; de vez en 
I u.mdo retroceden, formando lagunas, o se elevan de nuevo en 

• rriicntes bien empinadas donde se distinguen huertos trian- 
gulares, casas indigenas sobre pilares, grandes trechos ininte- 

■ nimpidos de jungla y claros de hierba. Continuamos avanzan- 
flo, cl estrecho se ensancha y vemos, a nuestra derecha, el ancho 
1 1. 1 1 k-o del monte Sulomona'i en la isla de Normanby. A la iz- 
QUierda hay una bahia poco profunda, tras la que se extiende una 
jM.m llanura que penetra muy en el interior de la isla de Fer- 

S" on; y mas alia se ven grandes valles y al fondo varias ca- 
bins de montanas. Despues de un nuevo recodo, entramos en una 
uran bahia bordeada a ambos lados de play a, en cuyo centro, 
por cncima de un cinturon de vegetaci6n tropical, se levanta el 
cono estriado de un volcan extinto: la isla de Dobu. 

Estamos ahora en el centro de un distrito densamente poblado 
y muy importante desde el punto de vista etnografico. De esta 
I *.la, antafio, partian las fieras y audaces expediciones de cani- 
ties y cazadores de cabezas que aterrorizaban a las tribus ve- 

• Inas. Los indigenas de los distritos inmediatos, los de la playa 
Inija a ambos lados del estrecho y los de las grandes islas veci- 
nas, eran aliados. Pero los distritos mas lejanos, a menudo a mas 
ftl cien millas de distancia por alta mar, nunca se sentian a sal- 
vo de los dobueses. Ademas, fue y todavia es uno de los principa- 
ls •• oslabones del Kula, un centro de comercio, manufacturas y, 
en general, de influencia cultural. Resulta significativo para la 
r>.icion internacional que ocupan los dobueses que su lengua se 
liable, como lengua franca, a todo lo largo del archipielago d'En- 
trecasteaux, en las Amphlett y, mucho mas al Norte, en las Tro- 
briand. En la parte meridional de estas ultimas islas casi todo 
|] mundo habla el dobuds^mientras que en Dobu casi nadie habla 
l.i lengua de los trobriandeses o kiriwiniano. Este es un hecho 
IKimativo y que no puede explicarse con facilidad si uno se atie- 
nc a las condiciones actuales, ya que los trobriandeses poseen 
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Mapa IV. El archipelago de las Trobriand, tambien llamado 
Boyowa o Kiriwina. 



un nivel de desarrollo cultural mas alto que los dobueses, son 
mas numerosos y gozan del mismo prestigio.* < 

Otro hecho que merece destacarse de los dobueses y su distnto 
son los lugares de especial interns mitol6gico dispersos.en su 
interior. Su maravilloso paisaje — conos volcanicos, bahias am- 
plias y tranquilas, lagunas encajadas entre soberbias montanas 
verdes, con el oc£ano salpicado de islas y arrecifes al Norte— 
tiene un profundo significado legendario para los indigenas. Aqul, 
en esta tierra y en estos mares, los navegantes y heroes del mis- 
terioso pasado, inspirados por la magia, realizaron hazanas y 
pusieron a prueba su poder. Navegando desde el comienzo del 
estrecho de Dawson hasta Boyowa, pasando por Dobu y las 
Amphlett, casi todos los accidentes geograficos que encontramos 
en nuestro camino han sido escenarios de alguna proeza legen- 
daria. Aqui una canoa magica atraveso la estrecha garganta 
volando por los aires. AM. aquellas dos rocas que se yerguen 
sobre el mar son los cuerpos petrificados de dos heroes mitolOgi- 
cos que, despuSs de una disputa, vinieron a quedarse en este 
lugar. Y aqui una albufera que sirvi6 de puerto de refugio a una 
tripulaci6n mitica. Dejando aparte las leyendas, este magnifico 
paisaje gana todavia mas encanto al saber que es y ha sido un 
lejano Eldorado, una tierra de promisi6n y esperanza para gene- 
raciones y generaciones de valerosos navegantes indigenas de las 
islas septentrionales. Y en el pasado, estas tierras y estos mares 
debieron de ser el escenario de emigraciones y luchas, de mva- 
siones tribales, y de graduates infiltraciones de pueblos y cul- 
turas. ,. , A - , j t 

Los dobueses tienen un aspecto fisico muy distmto del de los 
massim meridionales y los trobriandeses: la piel muy ° sc ura. 
bajos de estatura, la cabeza grande y las espaldas redondeadas, 
la primera vez que se les ven dan una impresi6n extrafia, casi 
de que fueran gnomos. En sus maneras y caracter tribal hay 
algo de honesto y franco que gusta; impresi6n que el trato con 
ellos corrobora y confirma. Son los favoritos de los blancos, los 
mejores sirvientes y los mas dignos de confianza; los comer- 
ciantes que han residido tiempo entre ellos los prefieren a los 
demas indigenas. 

Sus aldeas, como las de los massim que hemos descnto pre- 
viamente, se hallan esparcidas sobre vastas areas. Los fertiles 
llanos ribereiios, en donde habitan, estan salpicados de pequenos 

9. Mis conocimientos sobre los dobueses son fragmentaTios, basados en 
tres breves visitas al distrito, en convereacioncs con algunos indfgenas dobueses 
aue tuve a mi servicio y en frecuentes alusiones y comparaciones sobre las 
costumbres dobueses que me salJan al paso mientras realizaba rni trabajo de 
campo entre los trobriandeses del Sur. Existe un trabajo superficial y poco 
extenso sobre sus costumbres y creenaas debido al Rev W. E. Bro^low 
el primer misionero de Dobu que tambien he consultado, en los anales 
de la Australian Association for the Advancement of Science. 
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villorrios compactos, compuestos de una docena o asi de casas 
escondidas entre la ininterrumpida plantacidn de drboles fruta- 
les, palmares, bananas y flames. Las casas se levantan sobre pi- 
lares, pero tienen una arquitectura mas sobria que las dp Ids 
massim meridionales y carecen casi por completo de decoracion, 
si bien en los viejos tiempos de los cazadores de cabezas algunas 
se adornaban con craneos. 

En cuanto a su estructura social, son totemicos, estan divi- 
didos en un cierto numero de clanes exogamicos agrupados al- 
rededor de los totems. No hay ninguna institucirin de jefatura 
permanente, ni sistemas de rango o castas, como ocurre entre los 
trobriandeses. La autoridad recae en los mas viejos de la tribu. 
En cada villorrio hay un hombre investido del m£ximo prestigio 
local, que actiia como representante en los'consejos inter triba- 
les que se celebran a rafz de ceremonias y expediciones. 

El sistema de parentesco es matrilineal; las mujeres ocupan 
una posicion muy destacada y ejercen gran influencia. Segiin 
parece, tambten participan en la vida tribal de forma mucho 
mas destacada y permanente que en las poblaciones vecinas. fista 
es, sin duda, una de las caracteristicas de la sociedad dobuSs que 
mas parece llamar la atenci6n de los trobriandeses y a la que dedi- 
can especial interns cuando se les pide informaci6n, a pesar de 
que la mujer tambien goce entre los trobriandeses de una posi- 
cidn social bastante buena. En Dobu, la mujer desempena un 
importante papel en la horticultura y participa en la magia de 
los huertos, lo que les confiere de por si un status elevado. Es 
m£s, la hechiceria, que en estas tierras es el principal instru- 
mento de poder y coerci6n, en gran parte esta en manos de las 
mujeres. Las brujas voladoras, tan caracteristicas de la cultura 
de Nueva Guinea oriental, tienen aquf su plaza fuerte. Tratare- 
mos esta cuestion con mas detalle cuando hablemos de los nau- 
fragios y de los peligros de la navegaci6n. Junto a lo dicho, las 
mujeres practican la hechiceria corriente, que en otras tribus es 
una prerrogativa masculina. 

Por regla general, la alta posici6n de la mujer entre los indi- 
genas corresponde con situaciones de relajacion sexual. En esto, 
los dobueses son una excepci6n. No s61o se da por supuesto 
que las mujeres casadas deben ser fieles y que el adulterio es 
un gran delito, sino que, al contrario de lo que ocurre en las 
tribus colindantes, las muchachas solteras permanecen estricta- 
mente castas. No hay ninguna forma ceremonial o habitual de 
Hcencia y cualquier intriga amorosa es considerada como una 
falta. 

Hay que agregar unas pocas palabras sobre la hechiceria, ya 
que es un tema de gran importancia en todas las relaciones inter- 
tribales. El terror que ejerce la hechiceria es enorme y, cuando 
los indigenas visitan lugares lejanos, este temor se incrementa 
con el temor que inspira todo lo extrano y desconocido. Aparte 
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de las brujas voladoras, en Dobu hay hombres y mujeres que, 
por sus conocimientos de fdrmulas y ritos magicos, pueden m- 
flingir enfermedades y causar la muerte. Los metodos de estos 
hechiceros y todas las creencias que se agrupan a su alrededor, 
se parecen mucho a los de los trobriandeses, de los que nos ocu- 
paremos m£s adelante. Estos metodos se caracterizan por ser 
muy racionales y directos y apenas implican nmgun elemento 
sobrenatural. El hechicero pronuncia la f6rmula sobre alguna 
sustancia y <5sta se debe administrar por la boca o ser quemada 
sobre el fuego de la choza de la victima. En ciertos ntuales los 
hechiceros tambien utilizan el bast6n sefialador. 

Si comparamos estos metodos con los usados por las brujas 
voladoras, que se comen el corazon y los pulmones de sus ene- 
migos, beben la sangre, muerden a dentelladas los huesos y, so- 
bre todo, tienen el poder de hacerse invisibles y volar, el hechi- 
cero de Dobu no parece tener a su disposici6n mas metodos que 
los simples y rudimentarios. Tambien quedan muy por detras de 
sus homonimos de Mailu o Motu; y digo hom6nimos porque, en 
todo el Massim, los hechiceros son llamados barau, y la misma 
palabra utilizan en Mailu, mientras que los matu usan el redu- 
plicativo babara'u. Los magos de estas tierras se sirven de i me- 
todos tan tajantes como el de matar de entrada a la victima, 
abrirle el cuerpo, extirparle, lancerarle o ensalmarle las entra- 
flas, devolviendole luego la vida a la victima, aunque s6Io sea 
para que enferme de inmediato y acabe munendose.™ 

Segun la creencia dobu«§s, los espiritus de los muertos van a 
la cima del monte Bwebweso, en la isla de Normanby. Este res- 
tringido espacio que acoge, practicamente, a las sombras de to- 
dos los indigenas del archipielago d'Entrecasteaux, excepto a los 
de la isla de Goodenough, en el Norte, que segun me dijeron 
algunos informadores locales, despu^s de la muerte, van al pais 
de los espiritus de los trobriandeses." Los dobueses tambien 
creen en una doble alma: una, en forma de sombra e imP e £>o- 
nal, que sobrevive a la muerte corporal solo por unos pocos dias 
y permanece en los alrededores de la tumba; la otra, el espintu 
verdadero, que se va al Bwebweso. 

Es interesante senalar c6mo consideran los indigenas que vi- 
ven en la frontera de dos culturas y dos tipos de convicciones 
las diferencias consiguientes. Un indigena, pongamos de Boyowa 
del Sur, puesto ante la pregunta ^C6mo es que los dobueses si- 
tuan la tierra de los espiritus en el Bwebweso y. en cambio, los 
trobriandeses los sitiian en Tuma?», no encontrara ninguna dm- 

10. Profesor C. G. Seliqman, op cit pto 170 y 171; 187 y 188 sobre 
*ft\£ft l^Tr^i^^Tk^^ot tEntrecasteaux. 
Oxford, 1920, capltulo XII. 
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cultad en resolver el problema. No ve la diferencia como un con- 
fhcto dogmatico de la doctrina. Contesta de forma bien liana: 
«Sus muertos van al Bwebweso y los nuestros a Tuma.» No se 
considera, todavia, que las leyes metafisicas de la existencia esten 
sujetas a una verdad invariable. As< como, en la vida, los des- 
tuios del hombre cambian de acuerdo con las peculiaridades de la 
costumbre de la tribu a que pertenece, asi tambien cambian las 
acciones del espfritu. Se ha desarrollado una interesante teorfa pa- 
ra armonizar las dos creencias en un caso mixto, Existe la creencia 
de que si un trobriandds muere en Dobu durante una expedicidn 
kula, ira al Bwebweso durante algun tiempo. En la estacidn 
cpnvenida, los espiritus de los trobriandeses navegaran desde 
Tuma, el pais de los espfritus, al Bwebweso, en un Kula de es- 
piritus, y el muerto que lleg6 no hace mucho se reunira con su 
grupo y navegara con ellos hacia Tuma. 

Dejando Dobu, navegamos a mar abierto, un mar manchado 
de coral y bancos de arena y ribeteado de largas barreras de arre- 
cifes, con p^rfidas corrientes que a veces alcanzan los cinco 
nudos y hacen la navegacidn realmente peligrosa, sobre todo pa- 
ra las indefensas embarcaciones indfgenas. Este es el mar del 
Kula, el escenario de las aventuras y las expediciones intertri- 
bales que seran el tema de nuestras futuras descripciones. 

La orilla oriental de la isla de Fergusson, area de Dobu, por 
la que vamos navegando, consta primero de una serie de conos 
y promontorios volcanicos que dan al paisaje el aspecto de algo 
inacabado y desordenado. Al pie de las colinas, a lo largo de 
millas despuds de Dobu, se extiende una llanura de aluvidn don- 
de se asientan diversos poblados, Deide'i, Tu'utauna, Bwayowa, 
todos ellos importantes centros comerciales y cuna de directos 
asociados de los trobriandeses en el Kula. Se ven pesados vapo- 
res que flotan sobre la jungla, procedentes de los g&seres ca- 
hentes de Deide'i, que lanzan potentes chorros cada pocos mi- 
nutos. 

Poco despue's llegamos frente a las rocas oscuras de formas 
caracterfsticas, una medio escondida entre la vegetacibn de la 
costa, la otra erguida sobre el mar al extremo de una estrecha 
manga de arena que las separa. Son Atu'a'ine y Aturamo'a, dos 
petrificados segun cuenta la tradici6n. Aqui, las grandes expedi- 
ciones marftimas, las que salen de Dobu hacia el Norte, hacen 
todavia un alto en el camino, tal como se ha venido haciendo 
durante siglos, y respetando numerosos tabus ofrecen sacrificios 
a las piedras, mientras salmodian invocaciones por la fortuna de 
su comercio. 

Al abrigo de estas dos rocas se abre una pequena bahfa, con 
una playa de arena limpia, llamada Sarubwoyna. El visitante que 
tuviera la suerte de pasar por aquf en la temporada y momento 
adecuados, verfa un cuadro interesante y pintoresco. Tendria ante 
61 una gran flota, de entre cincuenta y cien canoas, anclada en 
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aguas poco profundas, y un pululante enjambre de indigenas en- 
tregados a una tarea extrafia y misteriosa. Unos estarian incli- 
nados sobre montones de hierbas, murmurando conjuros; otros 
pintando y adornando sus cuerpos. Un observador de hace dos 
generaciones, viendo tal escena, sin duda se imaginaria que esta- 
ba asistiendo a los preparativos de cualquier contienda dramati- 
ca, de uno de aquellos grandes asaltos en que se destruia la exis- 
tencia misma de poblados y tribus enteras. Incluso le seria di- 
ficil discernir, ateni^ndose al comportamiento de los indigenas, 
si actuaban con miedo o mas bien con espfritu agresivo, pues 
ambos sentimientos se traslucen con toda evidencia en sus acti- 
vidades y movimientos. Que tal escena no contuviera ningiin 
elemento belico; que esta flota hubiera llegado hasta aqui, des- 
pu£s de cubrir un centenar de millas, en visita tribal perfecta- 
mente establecida; que calaron para hacer los preparativos fi- 
nales y mas importantes, todo esto no hubiera sido nada facil 
de adivinar. Hoy en dfa, pues aun se celebra con toda pompa, 
resultarfa igualmente pintoresco pero, desde luego, menos in- 
quietante, gracias a que ha desaparecido la leyenda del salva- 
jismo de la vida indigena, A medida que, a lo largo de este 
cstudio, vayamos aprendiendo a conocer mejor los usos y cos- 
tumbres indigenas, y en especial el ciclo de creencias, ideas y 
sentimientos ligados al Kula, iremos siendo capaces de inter- 
pretar tal escena, de comprender esta mezcla de miedo y ardor 
intenso, casi agresivo, y este comportamiento que trasluce fero- 
cidad y temor al mismo tiempo. 



V. ILAS AMPHLETT] 



Justo al dejar Surobwoyna y rodear el promontorio de las 
dos rocas, tenemos a la vista la isla de Sanaroa, una gran llanura 
coralina con una cadena de colinas volcanicas en la parte occi- 
dental. Al#este de la isla, en la amplia laguna, quedan las pes- 
querias adonde, ano tras ano, vienen los trobriandeses que re- 
gresan de Dobu a buscar las valiosas conchas de espdndilo, con 
las que, una vez en sus territorios, fabrican esos discos rojos 
que constituyen una de las principales riquezas indigenas. Al 
norte de Sanaroa, en una cala sometida a las mareas, hay una 
piedra llamada Sinatemubadiye'i, que antes habia sido una mu- 
jer, la hermana de Atu'a'ine y Aturamo'a, que vino aqui con 
sus hermanos y resultd petrificada antes de la ultima etapa del 
viaje. Esta mujer tambi6n recibe ofrendas cada vez que las ca- 
noas de las expediciones kula pasan ante ella. 

Siguiendo adelante, a nuestra izquierda se abre una vista mag- 
nffica, alii donde las cadenas montanosas vienen a parar en la 
costa y se van sucediendo pequefias bahfas, profundos valles y 
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rocosos acantilados. Si escrutamos con atenci6n las laderas de 
estos montes, se distinguen pequenos grupos de entre tres y 
seis chozas miserables. Son las viviendas de unos pobladores que 
pertenecen a una cultura netamente inferior a la de los dobueses, 
no toman parte en el Kula y antafto eran las vietimas aterroriza- 
das e infelices de sus vecinos. 

A mano derecha emergen, tras Sanaroa, las islas de Uwama 
y de Tewara, esta ultima habitada por nativos de Dobu. Tewara 
tiene gran interns para nosotros, pues uno de los mitos que 
estudiaremos mas adelante la reconoce como cuna del Kula. A 
medida que avanzamos, rodeando uno por uno los promontorios 
orientales de la isla de Fergusson, una masa de perfiles monu- 
mentales, firmemente dibujados, aparecen a lo lejos sobre el 
horizonte, por encima de los ultimos promontorios que se ale- 
jan. Son las islas Amphlett, un eslab6n tanto geografico como 
cultural entre las tribus costeras de la regidn volcanica de Dobu 
y los habitantes del piano archipielago coralino de las TrobriancL 
Este trozo de mar es muy pintoresco e, incluso en estas tierras 
de esplendidos y variados paisajes, tiene su propio encanto. En la 
principal de Fergusson, dominando la parte sur de las Amphlett, 
se levanta directamente desde el mar, con esbelta y gracil forma 
de piramide, la gran montana de Koyatabu, el pico mas alto de 
la isla. Su inmensa superficie verde esta partida en dos por la 
cinta blanca de un arroyo que brota casi a media altura y des- 
ciende hacia el mar. Desparramadas bajo las lomas verdes del 
Koyatabu yacen numerosas islas, grandes y pequeiias, del archi- 
pielago de las Amphlett: colinas rocosas y escarpadas, en forma 
de piramides, esfinges o cupulas, un conjunto pintoresco y extra- 
no de formas caprichosas. 

El fuerte viento del sudeste que sopla aqui durante las tres 
cuartas partes del ano nos aproxima a las islas a gran velocidad, 
y las dos mas importantes, la de Gumawana y la de Ome'a, casi 
parecen emerger de la bruma. Al fondear frente al poblado de 
Gumawana, en el extremo sudeste de la isla, no podemos dejar de 
sentirnos impresionados. Este poblado, construido sobre una 
estrecha franja de arena, abierto al rompiente, acosado por la 
jungla que surge a sus espaldas casi empujandolo hacia la orilla, 
esta construido a prueba de mar, rodeado con muros de piedra 
que forman varias murallas alrededor de las casas y diques, 
tambien de piedra, que dan lugar a pequenos puertos artificia- 
les a lo largo de la costa. Las chozas, rafdas y sin ornamenta- 
ci6n, levantadas sobre pilares, resultan muy pintorescas dentro 
de sus recintos. 

Los habitantes de este poblado y de los cuatro restantes del 
archipielago son gente original. Son una tribu debil en numero, 
facilmente atacables por mar y apenas si sacan de sus islas ro- 
cosas lo suficiente para comer; y sin embargo, gracias a su in- 
comparable habilidad como alfareros, su gran valentia y erica- 
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cia como navegantes y su situaci6n geografica central, a medio 
camino entre Dobu y las Trobriand, nan conseguido convertirse 
— por diversas consideraciones — en los monopolistas de esta 
parte del mundo. Tienen, ademas, las principales caracteristicas 
de los monopolistas: son tacanos y mezquinos, inhospitalarios, 
codiciosos, preocupados por mantener en sus manos el comercio 
y los intercambios, pero de ninguna forma dispuestos al menor 
sacrificio para lograr una mejora; esquivos, aunque arrogantes 
con quienes tienen algiin trato con ellos, contrastan de manera 
desfavorable con sus vecinos del Sur y del Norte. Esta impre- 
si6n no es exclusiva del hombre bianco. 1 * Tanto los trobriande- 
ses como los dobueses les tienen en muy mal concepto, les acu- 
san de ser avaros e injustos en todas las transacciones kula, y 
de no tener sentido de la generosidad ni de la hospitalidad. 

Cuando nuestro barco fondea aqui, los indigenas se acercan 
en canoas y tratan de vendernos cacharros de arcilla. Pero si 
queremos bajar a tierra y echar un vistazo por la aldea, se pro- 
duce una gran conmocion y todas las mujeres desaparecen de los 
lugares visibles. Las jdvenes corren a esconderse en la jungla, de- 
tras de la aldea, e incluso las viejas hechiceras se ocultan en las 
casas. De forma que, si queremos observar c6mo se hace el traba- 
jo de alfareria, que es una labor exclusivamente de mujeres, pri- 
mero tenemos que persuadir a alguna vieja para que saiga de su 
refugio, a base de generosas promesas de tabaco y asegurandole 
las mas honradas intenciones. 

Mencionamos aqui tales cosas porque tienen su interns etno- 
grafico, ya que no son s61o los hombres blancos quienes inspiran 
tal desconfianza; si llegan extranjeros indigenas, que vienen desde 
lejos a comerciar y hacen una corta escala en las Amphlett, las 
mujeres desaparecen del mismo modo, Este recato tan ostentoso 
no es, sin embargo, pura farsa, porque en las Amphlett aun mas 
que en Dobu, tanto la solterfa como la vida matrimonial se ca- 
racteriza por el mantenimiento de una estricta castidad y fide- 
lidad. Las mujeres, tambien aqui, gozan de gran influencia y 
toman parte sustancial en las labores horticolas y en la magia 
de los huertos. En cuanto a instituciones sociales y costumbres, 
estos indigenas presentan una mezcla de elementos de los massim 
septentrionales y meridionales. No hay jefes, pero los viejos in- 
fluyentes disponen de la autoridad, y en cada aldea hay un 
hombre, un cabeza responsable, que asume la direcci6n de las 
ceremonias y los otros actos tribales de importancia. Sus claries 
totemicos son identicos a los de los murua (distrito II). La co- 
raida, algo escasa, proviene en parte de sus pobres huertos y en 



12. Pas6 casi un mes en estas islas y, ante mi sorpresa, encontr6 a los 
indigenas intratables y diflciles de estudiar desde un punto de vista etnogr&fico. 
Los boys de las Amphlett tienen reputaci6n de buenos marineros pero en 
general no son trabajadores tan buenos y concienzudos como los dobueses. 
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parte de la pesca con esparavel y garlito que, no obstante, sdlo 
pueden efectuar de vez en cuando y con no demasiado rendimien- 
to. No se autoabastecen, y es a travel de regalos e intercambios 
como consiguen buena parte de la comida vegetal, asi como cer- 
dos procedentes de Nueva Guinea, Dobu y las Trobriand. En el 
aspecto fisico se parecen mucho a los trobriandeses, es decir, son 
mas altos que los dobueses, con la piel mas clara y los rasgos 
mas finos. 

Debemos dejar ahora las Amphlett y dirigirnos a las Trobriand, 
escenario de la mayoria de los hechos que se describen en este 
libro y la region sobre la cual tengo, con mucho, mayor infor- 
maci6n. 



II. Los indigenas de las islas Trobriand 
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I. [IAS ISLAS DE CORAL] 

Dejando de momento las bronceadas rocas y las oscuras sel- 
vas de las Amphlett — pues ya tendremos ocasi6n, a lo largo de 
este estudio, de volver a ellas y aprender mas de sus habitan- 
tes— , navegamos hacia el norte, hacia un mundo completamente 
distinto de lianas islas de coral; hacia un mundo etnografico que, 
per sus usos y costumbres peculiares, sobresale del resto de la 
Papii-Melanesia. Hasta ahora hemos navegado por mares de un 
azul intenso limpio, donde los bajios de coral, con su variedad 
de formas y colores, con su maravillosa vida de plantas acua- 
ticas y peces, son espectaculos fascinantes; un mar enmarcado 
por todos los esplendores de la selva tropical, con volcanes y 
montafias como tel6n de fondo, con vivas corrientes de agua y 
cascadas, con nubes de vapor que se arrastran entre los altos 
valles. Demosle a todo esto un ultimo adids y naveguemos hacia 
el norte. Pronto, los perfiles de las Amphlett se desvanecen en- 
tre la bruma tropical; sdlo la esbelta piramide del Koyatabu 
sobresale sobre la niebla y permanece en el horizonte, esa forma 
gracil que nos seguira incluso hasta la Laguna de Kiriwina. 

Entramos ahora en un mar verde y opaco, cuya monotonia 
lolo rompen unos pocos bancos de arena, algunos desnudos 
y a flor de agua, otros cubiertos de unos cuantos arboles pan- 
daneos bien agazapados entre sus ralces adreas. A estos bancos 
acuden los indigenas de las Amphlett y en ellos pasan semanas 
onteras dedicados a la pesca de tortugas y dugongos. fiste es 
tambien el lugar donde se desarrollaron diversos incidente mi- 
licos del Kula original. Mas hacia adelante, a travel de la bruma 
del mar, se ve como se espesa la linea del horizonte en diversos 
puntos, cual si estuvieran repasados a lapiz. Estos puntos van 
tomando forma, uno se ensancha y alarga, los otros surgen de 
rcpente con distintos aspectos de pequenas islas, y nos encon- 
tramos de pronto en la gran Laguna de las Trobriand, a nuestra 
derecha Boyowa, la isla mayor, y otras muchas habitadas o des- 
habitadas al norte y al noroeste. 

Atravesando la Laguna por entre los intrincados pasajes que 
dejan los bajios, a medida que nos acercamos a la isla principal, 
aqui y alia brota sobre la playa la estera enmaranada y espesa 
de la baja jungla y podemos distinguir un pequeno bosque de 
palmeras que parece una bdveda soportada por pilares. Esto in- 
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dica el emplazamiento de una aldea. Desembarcamos en una 
costa en general cubierta de barro y residuos, con canoas pues- 
tas en alto para que se sequen, y atravesando el bosque entra- 
mos en la aldea propiamente dicha. 

Pronto nos encontramos sentados en una de las plataformas 
construidas frente a las casas de name, a la sombra de su te- 
chado colgante. Los redondeados lefios grises, limados por el 
contacto de pies y euerpos desnudos; las calles de la aldea hechas 
de tierra batida; la piel morena de los indigenas, que .inmediata- 
mente rodean al visitante formando grandes grupos, todo esto 
crea una combination de colores bronce y gris inolvidable para 
quien, como yo, ha vivido entre esta gente. 

Resulta dificil expresar los sentimientps de profundo interes y 
de incertidumbre que experimenta el etn6grafo cuando llega por 
primera vez ai distrito que, en el futuro, sera el marco de su 
trabajo de campo. Desde el primer momento, ciertos rasgos 
sobresalientes y caracteristicos del lugar le ocupan la atenci6n, 
llenandole de esperanzas y aprensiones. El aspecto de los indi- 
genas, sus maneras y modos de comportarse, auguran buenas 
o malas posibilidades para una investigaci6n rapida y facil, Tras 
la apariencia trivial de las cosas, uno acecha los sintomas socio- 
16gicos profundos, uno sospecha de muchos fenrimenos etnogra- 
ficos escondidos y misteriosos. ^Sera este indigena, de aspecto 
estrafalario e inteligente, un hechicero? ^Existira quizas alguna 
importante rivalidad o cuenta pendiente entre esos dos grupos 
de hombres, algo que por poco que uno pudiera descubrir acla- 
raria mucho de las costumbres y el caracter de estas gentes? 
Tales eran, por lo menos, mis pensamientos y sensaciones el dia 
de mi llegada a Boyowa, cuando me sent£ a observar un grupo 
de indigenas trobriandeses que charlaban entre si. 

Lo primero que me llamo la atencion en Boyowa fue la gran 
variedad de aspectos fisicos que se daban en la gente.i Hay 
hombres y mujeres altos, de buena presencia y rasgos delicados, 
con el perfil claramente aguileno y la frente amplia, la nariz 
y el ment6n bien formados y una expresi6n despejada e inteli- 
gente. Y junto a 6stos, otros de rostro prognatico y negroide, 
con bocas anchas de gruesos labios, f rentes estrechas y expresion 
ruda. Los de rasgos mas finos, ademas, tienen la piel sensible- 
mente mas clara. Incluso el pelo es diferente, variando desde 
el bucle casi liso al mech6n crespo tfpico del melanesio. Usan 
los mismos tipos de adornos que los otros massim, principal- 
mente brazaletes y cinturones de fibra, pendientes de concha de 

1. Ya el doctor C. G. Seligman ha hccho notar la existencia, entre los 
massim septentrionales, de gentes de constituci6n ffsica extraordinariamente 
bien parecida, de la que los trobriandeses constituyen la seccion occidental, 
pueblos «generalmente mas altos (con frecucncia de forma muy notable) 
que los individuos del tipo de cara pequefia y nam ancha, en los que el 
caballete de la nariz se skua muy bajo». Op. cit., pag. 8. 
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lortuga y discos de espondilos, y son muy aficionados a llevar 
« Dino adorno personal flores y hierbas arom&ticas. En cuanto 
ui trato, son mucho mas abiertos, campechanos y comunicati- 
vos que cualquiera de los otros indigenas que nemos conocido 
1 1. is La el momento. Tan pronto como llega un extranjero intere- 
sante, medio pueblo se agrupa a su alrededor, hablando fuerte 
V haciendo comentarios acerca de su persona, a menudo poco 
[tionjeros, y en conjunto asumiendo un tono de jocosa familia- 
i idad. i 

Uno de los principales rasgos sociologicos que en seguida sor- 
prende al recien liegado es la existencia de clases y diferencia- 
ci6n social. Determinados indigenas son tratados por los demas 
ion marcada deferencia y, a su vez, estos jefes y personajes de 
rango se comportan de manera bien distinta con los extranjeros. 
V.n efecto, exhiben excelentes maneras en todos los sentidos de 
la palabra. 

Cuando un jefe esta presente, ningun hombre corriente osa 
pcrmanecer en una position fisica mas elevada; tiene que incli- 
riarse o agacharse. Asimismo, si un jefe se sienta nadie osa po- 
nerse en pie. La institution de los jefes de clan, tan bien estable- 
cida y que provoca tales manifestaciones de respeto — con una 
cspecie de rudimentario ceremonial de corte, con insignias de 
i.uigo y autoridad — , resulta tan absolutamente extrana a todo 
|] cspiritu de la vida tribal melanesia que, en la primera impre* 
si6n, transporta al etn6grafo a un mundo distinto. A lo largo 
ilc nuestro estudio nos encontraremos con constantes manifes- 
taciones de la autoridad del jefe kiriwiniano, consideraremos 
las diferencias que hay a este respecto entre los trobriandeses 
y las demas tribus, y comprobaremos sus repercusiones sobre 
los usos y costumbres tribales. 



II. IPOSICION SOCIAL DE LAS MUJERES} 

Otro rasgo socioldgico que a la fuerza llama la atenci6n del 
visitante es la position social de las mujeres. Su comportamien- 
ii), tras la fria reserva de las mujeres dobueses y el trato tan 
poco acogedor que el extranjero recibe de las mujeres de las 
Amphlett, resulta chocante por su amistosa familiaridad. Na tu- 
rn Imente, como pasaba con los hombres, los modales de las 
mujeres de rango son muy distintos de los vulgares de la clase 
buja. Pero en conjunto, tanto las de clase alta como las de cla- 
kc baja, aunque en ningun sentido reservadas, son de trato agra- 
dable y cordial, y muchas de ellas de muy buen ver. Su vestua- 
rio tambien es distinto de los otros que nemos venido observan- 
do. Todas las mujeres melanesias de Nueva Guinea Uevan una 
cspecie de enagua hecha de fibras. Entre las massim meridiona- 
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les esta enagua es larga, llega a las rodillas o mas abajo, mien- 
tras que la de las trobriandesas es mas corta y tupida, com- 
puesta de varios volantes alrededor del cuerpo, como unas gor- 
gueras (comparense las mujeres del Massim del Sur). El gran 
etecto ornamental de este vestido se realza con dibujos muy 
trabajados, a tres colores, sobre los volantes que forman la 
parte superior de la falda. En general sienta muy bien a las 
jovenes bonitas y da a las nifias deiicadas un aspecto gracioso 
y travieso. 

La castidad es una virtud desconocida entre estos indigenas. 
A una edad increiblemente temprana son iniciados en la vida 
sexual y muchos de los juegos aparentemente inocentes de la 
infancia no son tan inicuos como pudieran parecer. A medida 
que crecen viven en la promiscuidad del amor libre, que, poco 
a poco, va creando relaciones mas duraderas, una de las cuales 
acaba en matrimonio. Pero antes del matrimonio, se presupone 
que las muchachas solteras son absolutamente libres de hacer 
lo que les plazca. Incluso existen determinadas ceremonias en 
las que todas las muchachas de un pueblo se trasladan en bloque 
a otra localidad; alii se alinean a la vista del publico, para ser 
inspeccionadas y cada una escogida por un joven de la locali- 
dad, con el que pasa la noche. A esto se le llama katuyausi. Del 
mismo modo, cuando llega un grupo de visitantes de otro dis- 
trito, las jovenes solteras los proveen de comida y tambien deben 
satisfacer sus necesidades sexuales. En las grandes vigilias mor- 
tuorias alrededor del cuerpo del recien fallecido, los habitantes 
de las aldeas vecinas concurren en grandes grupos para tomar 
parte en las lamentaciones y cantos. Es costumbre que las mu- 
chachas de los grupos forasteros consuelen a los muchachos de 
la aldea en duelo, lo que atormenta bastante a sus amantes ofi- 
ciales. Existe otra llamativa f6rmula de licencia ceremonial en 
la cual las mujeres toman abiertamente la iniciativa. Durante 
la temporada en que se trabajan los huertos, en el tiempo de la 
escarda, las mujeres trabajan de forma comunal y cualquier 
extranjero que se aventure a pasar por el distrito corre un 
riesgo considerable, pues las mujeres le persiguen hasta apode- 
rarse de 61, le arrancan la hoja que le cubre el pubis y, en sus 
orgias, lo maltratan de la forma mas ignominiosa. Junto a estas 
formas ceremoniales de licencia, en el curso de la vida cotidia- 
na se producen constantes intrigas privadas, mas numerosas 
durante los periodos de fiestas y menos visibles cuando el tra- 
bajo de los huertos, las expediciones comerciales o la cosecha 
acaparan las energias y la atenci6n de la tribu. 

El matrimonio apenas tiene nada que ver con una ceremonia 
o rito, ni publico ni privado. Simplemente, la mujer se va a casa 
de su marido y s61o mas tarde hay una serie de intercambios 
de regalos, que de ninguna manera deben interpretarse como 
compra de la esposa. En realidad, el rasgo mas importante 



del matrimonio trobriandds es que la familia de la esposa esta 
obligada a contribuir de forma sustancial a la nueva economfa 
domestica y tambien a proporcionar al marido toda clase de 
servicios. En la vida marital, se presupone que la mujer debe 
de permanecer fiel al marido, pero esta norma no es muy es- 
tricta y, por lo tanto, se observa poco. En todos los demas 
sentidos, la mujer mantiene un gran margen de independencia 
y su marido debe tratarla bien y con consideraci6n. Si no lo 
hace asf, la mujer sencillamente lo deja y se vuelve a la casa de 
su familia; y como en general es el marido quien sale perdiendo 
econtfmicamente, es £1 quien se esfuerza por hacerla volver, lo 
que hace por medio de regalos y razonamientos. Pero, si ella lo 
prefiere, siempre puede dejarlo por las buenas y ya encontrara 
nlgun otro con quien casarse. 

Igualmente la vida tribal, el status de las mujeres es muy 
clevado. En general no participan en los consejos de los hom- 
bres, pero tienen sus propias reuniones para muchos asuntos y 
controlan determinados aspectos de la vida tribal. Asf, por ejem- 
I'lo, parte del trabajo hortfcola esta bajo su control, y esto mas 
bien se considera un privilegio que un deber; tambien se cuidan 
01 ciertas secuencias de las grandes reparticiones ceremoniales 
(!c alimentos, relacionadas con el ritual funerario de los boyowas, 
muy largo y complejo. Determinadas formas de magia —las que 
rccaen en los ninos primogenitos, la magia de la belleza que 
forma parte de las ceremonias tribales, diversas clases de hechi- 
, irfa— tambien son de monopolio femenino. La mayorfa de las 
mujeres de rango tienen derechos a los privilegios propios de 
mi condickm y los nombres de castas bajas deben inclinarse ante 
cllas y observar todas las formalidades y tabus que se deben a 
Loi jefes. Una mujer con rango de jefe que se casa con un hom- 
i'ir comun, conserva su status incluso respecto a su marido 
v tiene que ser tratada de acuerdo con 61. 

Los trobriandeses son matrilineales, es decir, establecen la 
ilrscendencia y la herencia por linea materna. Un nifio perte- 
Dtce al clan y a la comunidad de aldea de su madre y ni la 
I <>il una ni la position social se transmiten de padres a hijos, sino 
ilr tfos maternos a sobrinos. Esta norma cuenta con exceptio- 
ns llamativas e interesantes, que ya sacaremos a colaci6n a lo 
Inrgo de este estudio. 



III. [EL SUELO Y LOS CULTIVOS] 

Volviendo a nuestra primera visita imaginaria en esta tierra, 

primero que debemos hacer, una vez ya familiarizados con 

p| uspecto y las maneras de los indfgenas, es dar un paseo por 

I ftldea. En hatiendoio descubrimos muchas cosas que, para 
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un observador preparado, evidential desde un primer mo- 
mento hechos sociol6gicos mas profundos. Sin embargo, en las 
Trobriand lo mejor serfa hacer las primeras observaciones en 
los grandes poblados del interior, construidos entierra Uana i y 
con espacio suficiente para hacerlos segun las pautas tfpicas. En 
las aldeas costeras, situadas en tierras pantanosas y afloramien- 
tos de coral, las irregularidades del suelo y la escasez de espacio 
destruyen toda ordenaci6n y les dan aspecto caotico. Por el con- 
trario, los grandes poblados de los distntos centrales, todos sin 
excepti6n, estan construidos con una regularidad casi geomemca 
En medio, un gran espacio circular rodeado por un amllo 
de almacenes de name. Estos edificios se levantan sobre pilares 
y presentan una fachada bonita y decorativa, abase de lenos 
gruesos y redondos que dejan entre sf grandes inter sticios por 
los que se puede ver el name almacenado. Algunas de estas 
casas-almacen llaman la atenci6n desde el primer momento por- 
que son las mejor construidas, mas altasy grandes que las 
demas, y tienen unas tablas decoradas alrededor y a traves de 
los gabletes. Son los almacenes de name del jefe o de otras per- 
sonal de rango. Todos los almacenes de name, por lo general 
cuentan con una terraza en la fachada, donde por las noches se 
sientan a charlar grupos de hombres y donde los visitantes pue- 

En situation concentrica respecto a la hilera de almacenes 
de name, hay un anillo de chozas destinadas a viviendas y, por 
lo tanto, la calle que forman estas dos hileras da toda la vueita 
alrededor del poblado. Las viviendas son mas bajas que los al- 
macenes de name y, en vez de estar sobre pilares, se levantan 
directamente desde el suelo. El interior es oscuro y mal yenti- 
lado, siendo la puerta, que en general esta cerrada, la umca 
abertura que da al exterior. Cada choza esta ocupada por una 
familia, es decir, por el marido, la mujer y los hijos pequenos; 
los adolescentes y los hijos adultos, tanto hombres como mine- 
res viven en pequefias casas de solteros que albergan de dos 
a seis inquilinos. Los jefes y las personas de rango tienen sus 
viviendas particulars junto a las de sus esposas. Con frecuen- 
cia, la casa del jefe esta situada en el circulo central de alma- 
cenes de name, con fachada a la plaza principal. 

Una simple inspection a la aldea nos revela el papel que, co- 
mo insignia de rango, tiene la decoraci6n, la existencia de casas 
de solteros de ambos sexos, la gran importancia que tiene la 
cosecha de name; pequenos sintomas que, siguiendolos con aten- 
cion, nos permiten penetrar en los problemas de la estructura 
social indigena. Esta inspecci6n nos conduce, sobre todo, a pre- 
guntarnos por la funci6n que desempena, dentro de la vida men- 
gena, cada una de las partes en que se divide el poblado. Apren- 
demos, pues, que el baku -el espacio circular del centro- es 
el lugar dedicado a las ceremonias y festividades publicas, tales 
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como las danzas, los repartos de alimentos, las fiestas de la tribu, 
las vigilias funerarias, en resumen, todos los actos que concier- 
nen a la aldea como conjunto. En la calle circular que componen 
los almacenes y las viviendas transcurre la vida diaria, es decir, 
la preparation de la comida, las comidas y el habitual intercam- 
bio de chismes y otras amenidades cotidianas de la vida social. 
El interior de las casas s61o se usa de noche o en dias lluviosos; 
tiene mas de dormitorio que de sala de estar, Los juegos de los 
nifios y las ocupaciones de las mujeres se desarrollan en la 
parte posterior de las viviendas y en las arboledas contiguas. 
Mas lejos, ciertos lugares retirados del bosque se destinan a sa- 
nitarios; cada sexo tiene su propio retrete. 

El baku (la plaza central) es la portion mas pintoresca; aqul 
la monotonia de los colores marrones y grises se rompe al con- 
traste de los arboles que cuelgan por encima de las pulidas fa- 
chadas y la decoraci6n de los almacenes de flame, y de los ves- 
tuarios y adornos que luce la multitud congregada cuando se 
celebran ceremonias o danzas. Las danzas solo tienen lugar en 
una epoca del afio, cuando se celebran las fiestas de la cosecha, 
llamadas tnilamala, que es la £poca en que los espfritus de los 
muertos regresan de Tuma — el mas alia" — a sus aldeas de ori- 
gen. A veces la temporada de danzas sdlo dura algunas semanas, 
o incluso algunos dfas, y a veces se alarga en un perfodo de 
danzas especial llamado usigola. Durante este tiempo de festivi- 
dades los habitantes de la aldea danzan, dfa tras dia, durante un 
ines o m£s; el perfodo se inaugura con un banquete, seguido 
<le otros varios, y se cierra con una gran representaci6n apoteosi- 
ca. Gentes de otras aldeas concurren como espectadores y hay 
repartos de alimentos. Durante el usigola se baila con el atuendo 
ile ceremonias completo, adornado de f lores, la cara pintada, ves- 
lidos con valiosos ornamentos y el peinado con plumas blancas 
de cacatua. Una represent aci6n consiste, siempre, en una danza 
i ircular alrededor de un grupo central de gente que acompana 
crtntando y tocando el tambor. En algunas danzas se utiliza un 
cscudo tallado especifico de tales ocasiones. 

La aldea es una unidad sociol6gica importante para los tro- 
Uiandeses. Incluso el jefe mas importante de los trobriandeses 
«'|erce su autoridad, ante todo, sobre su propia aldea y s61o se- 
( undariamente sobre el distrito. La comunidad de aldea explota 
nmjuntamente las tierras de labor, celebra ceremonias, hace la 
guerra, emprende expediciones comerciales y utiliza la misma 
r.moa o flota de canoas, actuando siempre como grupo. 

Despue's de una primera inspection de la aldea es natural 
Ncntir interns por conocer los alrededores, y para ello se camina 
in ii- el bosque. Sin embargo, si esperabamos encontrarnos con 
mi paisaje variado y pintoresco, nos llevamos la gran deception, 
i ;i isla, extensa y sin relieve, tan s61o se compone de la gran 
llanura fdrtil y algunos arrecifes de coral que afloran en diversos 
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puntos de la costa. Esta, casi por completo, sometida a cultivo 
intermitente, y los arbustos, arrancados cada pocos anos, apenas 
si tienen tiempo de crecer mucho. Una jjungla baja y densa crece 
dando lugar a una espesa marana y, de hecho, en cualquier lu- 
gar de la isla donde vayamos, estaremos entre dos paredes ver- 
des siempre parecidas que impiden ver mas alia. S61o rompe la 
monotonia algiin que otro grupo de arboles viejos que quedan en 
pie — por Io general en los lugares tabu — y las numerosas aldeas 
que salen al paso, en este pais tan poblado, cada una o dos mi- 
fias. El principal elemento, tanto est^tico como de interns etno- 
grafico, Io constituyen los huertos de los indigenas. Todos los 
anos, una cuarta o quinta parte del area total se dedica al cultivo 
de huerta, y esta parte esta bien cuidada y representa un agra- 
dable contraste con la monotonia de la jnaleza. Durante las pri- 
meras fases, el lugar destinado a huerto es un simple espacio des- 
nudo y pelado, con mejores perspectivas sobre los lejanos arre- 
cifes de coral del Este y los altos bosques desperdigados en el 
horizonte, indicios del emplazamiento de un poblado o de un 
lugar tabu. Mas tarde, cuando los sarmientos del name, el taro 
y la cafia de azucar empiezan a crecer y a germinar, el marron 
del suelo desnudo se cubre con el verde fresco ie las plantas 
tiernas. Despuds de algun tiempo, junto a cada planta de name, 
colocan una estaca alta y firme; el sarmiento se enrolla y trepa 
por ella, creciendo hasta formar una umbrosa corona de follaje 
que, en conjunto, da la impresi6n de una plantaci6n amplia y 
exuberante de liipulo. 



IV. [MAGIA Y TRABAJO] 

Los indigenas dedican la mitad del tiempo laboral al cultivo 
de los huertos, y quiza mas de la mitad de sus intereses y ambi- 
ciones se centren en torno a esta actividad. De modo que con- 
viene hacer una pausa y tratar de comprender su actitud a este 
respecto, ya que responde a su tipica forma de actuar en todos 
los trabajos. Si persistimos en la falacia de ver al indigena como 
un hijo de la Naturaleza, perezoso y despreocupado, que rehuye 
tanto como puede todo trabajo y esfuerzo, y espera que el fruto 
madure por mor de la generosidad de la fecunda naturaleza tro- 
pical y le caiga en la boca, no lograremos entender lo mas mini- 
mo los fines y motivos que le mueven a realizar las expedicio- 
nes kula ni ninguna otra empresa. Por el contrario, la verdad 
es que los indigenas son capaces de trabajar, y en ocasiones lo 
hacen con ahfnco y de forma sistematica, con persistencia y vo- 
luntad, sin esperar para ello a que las necesidades inmediatas 
les apremien. 

En los huertos, por ejemplo, los indigenas producen mucho 
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mas de lo que realmente necesitan, de forma que cualquier ano 
normal cosechan como el doble de lo que pueden consumir. Hoy 
en dia, los europeos exportan el excedente y lo dedican a ali- 
mentar la mano de obra de otras plantaciones de Nueva Guinea; 
en otros tiempos, simplemente, se dejaba pudrir. Por otro lado, 
este excedente lo consiguen al precio de mucho mas trabajo del 
necesario para obtener la cosecha. Buena parte del tiempo y del 
trabajo responden a prop6sitos esteticos: mantener los huertos 
limpios, ordenados y sin ninguna clase de desperdicios, construir 
vallas s61idas y bonitas, proveerse de estacas especialmente 'gran- 
des y fuertes para el name. Todas estas cosas, hasta cierto pun- 
to, son indispensables para el crecimiento de las plantas; pero, 
sin duda, los indigenas llevan su celo profesional mucho mas 
lejos de lo puramente necesario. El elemento no utilitario de los 
trabajos de huerta es aun mas perceptible en las diversas tarcas 
que realizan con finalidad puramente ornamental, de acuerdo 
con los ceremoniales magicos y las costumbres de la tribu. Asi 
es como, una vez que el terreno ha sido escrupulosamente de- 
sembarazado y esta listo para la siembra, los indigenas dividen 
cada parcela de huerto en pequefios cuadros de pocas yardas de 
lado; y esto no se hace sino por fidelidad a las costumbres y 
para que los huertos tengan buen aspecto. Ningiin hombre que 
se respete osarfa transgredir esta obligation. Ademas, en los huer- 
tos especialmente bien cuidados, hay unos palos horizontales, 
sujetos a los soportes del name, con objeto de embellecerlos. Otro 
ejemplo, y quizas el mas interesante, de trabajo no utilitario 
son las grandes pilas de forma piramidal, llamadas kamkokola. 
que sirven para fines ornamentales y magicos, pero no tienen na- 
da que ver con el cultivo de las plantas, 

De las fuerzas y creencias que sustentan y regulan el trabajo 
de los huertos quiza sea la magia la mas importante. Constituye 
una actividad independiente, y el mago de los huertos, despucs 
del jefe y el hechicero, es el personaje mas importante de la 
aldea. Esta situation es hereditaria y en cada aldea se transmite, 
por linea femenina, de una en otra generation, como un siste- 
ma especial de magia. He dicho un sistema, porque el mago 
tiene que realizar una serie de ritos y pronunciar una serie de 
formulas sobre el huerto que van sincronizadas con el trabajo 
y que, de. hecho, injcian las etapas de cada labor y de cada nuevo 
desarrollo del ciclo de las plantas. Y ademas, antes de iniciarse 
las tareas del cultivo, el mago debe consagrar el emplazamiento 
con un gran acto ceremonial. Esta ceremonia inicia oficialmcnte 
la temporada de cultivo y s61o despucs del acto comienzan los 
indigenas a podar la maleza de las parcelas. Luego, a lo largo 
de una serie de ritos, el mago inaugura una .tras otra las dis- 
tintas fases que se suceden: la quema de la broza, la limpieza 
del terreno, la siembra, la escarda y la recolecci6n. Mediante 
otra serie de ritos y formulaciones magieas, el mago asistc 
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tambien a la planta en la germination, en la floracidn, en el 
nacimiento de las hojas, en el ascenso por la estaca auxiliar, en 
la formaci6n de las exuberantes coronas de follaje y en la pro- 
duccidn de los tube'rculos comestibles.- 

El mago de los huertos controla, pues, segun la creencia in- 
dfgena, el trabajo del hombre y las fuerzas de la naturaleza. 
Tambidn actua directamente como supervisor del cultivo y vigila 
que la gente no escatime el trabajo ni se demore demasiado en 
hacerlo. De este modo, la magia cumple una funcion reguladora 
y sistematizadora del trabajo hortfcola. El mago, celebrando los 
ritos, marca el ritmo, constrine a la gente para que se dedique 
a las tareas adecuadas y cuida de que las cumplan bien y a 
tiempo. De forma marginal, la magia tambien impone a la tribu 
buena cantidad de trabajo suplementario, en aparienci- inutil, 
y sus normas y tabus operan como elementos incordiantes. A la 
larga, sin embargo, no cabe duda de que la magia, por su funci6n 
de ordenar, sistematizar y regular el trabajo, tiene un valor 
econtimico incalculable para los indigenas. 2 

Otro concepto que se debe refutar, de una vez por todas, es 
el Hombre Economico Primitivo que encontramos en algunos 
manuales recientes de Economia. Este ser caprichoso y amorfo, 
que ha hecho estragos en la literatura econbmica de divulgacitfn 
y pseudocientifica, cuyo fantasma obceca todavfa las mentes de 
antropdlogos competentes y adultera sus puntos de vista con 
ideas preconcebidas, es un hombre — o salvaje— primitivo ima- 
ginario, inspirado en todas sus acciones por una concepcitfn 
racionalista del beneficio personal, que logra directamente sus 
propositos con el mfnimo esfuerzo. Un solo caso bien escogido 
bastarfa para demostrar hasta qu6 punto es absurda la idea 
de que el hombre, en especial el hombre de bajo nivel cultural, 
actua por motivos puramente economicos y de beneficio racier 
nalista. El primitivo trobriande's nos proporciona el ejemplo 
id6neo para contradecir tan falaz teorfa. Trabaja movido por 
motivaciones bien complejas, de orden social y tradicional, y 
persigue fines que no van encaminados a satisfacer las necesi'da- 
des inmediatas ni a lograr prop6sitos utilitarios. En efecto, hemos 
visto en primer lugar que el trabajo no se realiza bajo el prin- 
cipio del minimo esfuerzo. Por el contrario, mucho tiempo y 
energfas se dedican a esfuerzos del todo innecesarios — entien- 
dase bien, desde un punto de vista utilitario. Dicho de otra 
forma, trabajo y esfuerzo, en vez de representar simples medios 
encaminados a un fin, constituyen un fin en sf mismos. Un 
buen hortelano trobriande's gana prestigio, directamente, segun 

u» 2 1 S& asunt0 de , los , trab .ajos de huerta y su importancia econdmica me 
he ocupado con mils detemmiento en ei articulo titulado The Primitive 
Economics of the Troprignd Islands, «The Economic Journals, marzo de 
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la cantidad de trabajo que puede hacer y el tamafio del huerto 
que es capaz de cultivar. El tftulo de tokwaybagula, que sigm- 
fica «hortelano eficiente* o «bueno», se otorga de forma discn- 
minada y se exhibe con orgullo. Varios de mis amigos reconoci- 
dos como tokwaybagula se vanagloriaban ante mi de lo mucho 
que habian trabajado y de la cantidad de tierra que habfan 
cultivado, comparando su esfuerzo con el de otros hombres menos 
eficientes. Cuando se entra de lleno en la labor, parte de la 
cual se hace en forma comunitaria, nace una verdadera compe- 
tici6n. Los hombres rivalizan entre sf en rapidez, en esmero yen 
los pesos que pueden levantar cuando transportan las grandes 
cstacas al huerto o cuando retiran el name cosechado. 

Sin embargo, lo mas importante es destacar que todo o casi 
todo el fruto del trabajo personal, y por supuesto el excedente 
que haya podido obtenerse con el esfuerzo suplementario, nose 
destina al propio individuo, sino a sus parientes politicos. Sin 
cntrar en detalles sobre el sistema de distribucion de la cosecha 
— cuya sociologfa, bastante compleja, requiere un estudio preh- 
minar sobre el sistema trobriande's de parentesco y las concep- 
ciones que entrana— se puede decir que cerca de tres cuartas 
partes de la cosecha de un individuo se destinan, de una parte, 
al jefe como tributo y, de otra, al marido y la farmha de la 
hermana (o de la madre) por obligaci6n. 

Aunque en la practica no se obtenga ningun beneficio per- 
sonal —en el sentido utilitario— de la propia cosecha, el horte- 
lano recibe muchas alabanzas y prestigio por la cantidad y 
calidad de su producci6n, y ello de forma directa y expresa. En 
efecto, una vez recogida la cosecha, <5sta se exhibe en los huertos 
durante algun tiempo, apilada en montones c6nicos bien forma- 
dos, bajo pequefias cubiertas hechas con los mismos tallos del 
name. Asf, cada cual en su propia parcela, expone su cosecha 
a la critica de los grupos indigenas que se van paseando de un 
huerto a otro, admirando, comparando y alabando los mejores 
togros. Podemos calibrar la importancia de esta exhibicidn de 
alimentos considerando que, en otros tiempos, cuando el poder 
del jefe era mucho mas considerable que hoy, resultaba peli- 
groso para un hombre que no fuese de alto rango y no trabajara 
para ningun persona je importante exponer una cosecha que # pu- 
diera compararse, demasiado favorablemente, con la del jefe. 
Los anos que se prev6 una recoleccibn abundante, el jefe 
proclama una cosecha kayasa, es decir, una exposici6n ceremo- 
nial y competitiva de alimentos, asf que el esfuerzo por obtener 
buenos resultados y el interns que ponen en la tarea alcanza, 
si cabe, niveles aun mas altos. Mas adelante trataremos de 
empresas ceremoniales del tipo kayasa y comprobaremos que 
desempenan un papel importante en el Kula. Todo esto demues- 
tra cuan grande es la diferencia entre el verdadero indfgena de 
came y hueso y el fantasmal Hombre Econ6mico Primitivo, en 
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cuyo comportamiento imaginario se han basado muchas de las 
deducciones escolasticas de economia abstracta.3 En buena me- 
dida, el trobriand^s trabaja de forma indirecta por el trabajo 
en s£ mismo y pone gran esfuerzo en el acabado est£tico y la 
buena apariencia general de su parcela. No actua fundamen- 
talmente guiado por el deseo de satisfacer sus apetencias, sino 
moyido por un conjunto de fuerzas, deberes y obligaciones tra- 
dicionales, creencias magicas, ambiciones y vanidades sociales. 
Pretende, si es un hombre, ganar prestigio social como buen 
hortelano y buen trabajador en general. 

Me he extendido tanto sobre las cuestiones que conciernen 
a los moviles y objetivos laborales de los trobriandcses en los 
huertos porque, en los siguientes capitulos, estudiaremos las 
actividades econ6micas y el lector comprendera mejor la actitud 
de los indigenas si cuenta con diversos €jemplos que se la ilus- 
tren. Todo lo que sobre este tema hemos dicho a proposito de 
los trobriandeses se aplica igualmente a las tribus vecinas. 



V. ILA JEFATURA: UNA COMUNIDAD PLUT6CRATA] 

A la luz de este nuevo enfoque sobre la mentalidad indigena 
y el sistema de distribucitfn de la cosecha, sera mas facil anali- 
zar la naturaleza de la autoridad del jefe. Entre los trobrian- 
deses, la jefatura resulta de la combinaci6n de dos institucio- 
Ties: en primer lugar la direcci6n de cada aldea y, en segundo 
lugar, la del clan totdrnico, es decir, la divisi6n de la comunidad 
en clanes o castas, cada cual con su rango mas o menos definido. 

En todas las comunidades trobriandesas hay. un hombre in- 
vestido de la maxima autoridad, aunque a menudo eso no sig- 
nifique demasiado. En muchos casos esta autoridad no representa 
mas que el primus inter pares dentro del grupo de los ancianos 
del poblado, que deliberan juntos sobre todos los problemas 
importantes y toman decisiones de comun acuerdo. No debe 
olvidarse que apenas hay lugar a dudas o a deliberaciones, ya 
que los indigenas, como comunidad y como individuos, actuan 
siempre de acuerdo a las tradiciones y convenciones. Por lo 
tanto, este jefe de aldea no suele ser sino el maestro de cere- 



3. Lo cual no significa que las conclusiones econdmicas nenerales est6n 
equivocadas. La naturaleza econdmica del hombre, en general y sdlo para 
fines didacticos, se ilustra con salvajes imaginarios y las conclusiones de 
los auiores, en realidad. se basan en estudios hechos sobre las economfas 
desnrrolladas.__Pero, no obstante, de.iando completamente de lado el hecho de 
que, pedagdjicamente, es equivocado simplificar las cosas mediante la in- 
troduccidn de falsedadcs, el etnografo tiene el derecho y la obligaci6n de 
p.-otestar contra la intromisi6n, realizada desde el exterior, de datos falsos 
en su c:impo de estudio. 
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monias tribales y un portavoz, cuando se necesita alguno, de 
cara al interior o al exterior de la tribu. 

Pero la posicibn del jefe adquiere mucha mas importancia 
cuando se trata de una persona de alto rango, cosa que de nin- 
guna manera sucede siempre. Entre los trobriandeses existen 
cuatro clanes totemicos y cada uno de ellos esta dividido en 
cierto numero de subclanes mas pequefios, a los que tambien 
se les puede llamar familias o castas, pues sus miembros se 
rcconocen descendientes de un antepasado comun y todos tienen 
un mismo rango social. Estos subclanes, ademas, tienen caracter 
local, pues el antepasado original emergid de una cavidad de la 
tierra, generalmente situada en algun punto de las cercanias de 
la comunidad aldeana. No hay ningun subclan en las Trobriand 
del que sus miembros no puedan indicar la localidad de ori- 
gen, el lugar donde su grupo — bajo la forma de su antepasado — 
viera por primera vez la luz del sol. Las afloraciones de coral, 
los hoyos de agua, las pequenas cavernas o grutas son tenidas 
por las «cavidades» o «casas» de origen, como se les llama. Estas 
cavidades estan a menudo rodeadas por grupos de arboles tabu, 
;i los que ya hemos hecho referenda. Muchas se sitiian en los 
bosques cercanos a las aldeas y algunas cerca de la costa, Nin- 
guna esta en tierras de labor. 

El subclan mas importante es el de los tabalu, perteneciente 
al clan del totem malasi. A este clan pertenece el jefe principal 
tie Kiriwina, To'uhrwa, que reside en el poblado de Omarakana. 
Ante todo, es el jefe de su propia aldea y, a diferencia de los 
jefes de bajo rango, ejerce un gran poder. El alto rango a que 
pertenece inspira a los que le rodean un respeto y un temor 
inmensos y sinceros, y los restos de su poder, aun ahora que las 
iiutoridades blancas — con gran desatino y pesimos resultados — 
liacen lo posible por minar su prestigio e influencia, siguen siendo 
surprendentemente grandes. 

El jefe — asi designar^ a cualquier autoridad de rango — no 
s61o posee un alto grado de autoridad en su propia aldea, sino 
que su esfera de influencia se extiende mucho mas alia. Ciertos 
numero de aldeas le rinden tributo y, en diversos aspectos, estan 
•i i j etas a su autoridad. En caso de guerra son sus aliadas y se 
• leben congregar en su aldea. Cuando necesita hombres para 
realizar una tarea puede mandar a buscarlos en las aldeas tribu- 
i.nias y estas tendran que proveerle de trabajadores. En todas 
las grandes festividades, las aldeas del distrito se reunen y el 
jefe actua de maestro de ceremonias. Sin embargo, tiene que 
pagar por todos los servicios que se le prestan. Incluso tiene 
que pagar, de su propio almacen, por los homenajes que recibe. 
I. ntre los trobriandeses, la riqueza es el signo exterior y la sus- 
lancia del poder, y tambien el medio mismo de ejercerlo. Pero 
/c6mo adquiere el jefe su riqueza? Y llegamos aqui a la principal 
<>bligaci6n que las aldeas vasallas tienen con el jefe. De cada 
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una de las aldeas sometidas el jefe toma una mujer, cuya fa- 
milia, de acuerdo con las leyes trobriandesas, tiene que abas- 
tecerlo de grandes cantidades de alimentos. Esta mujer siempre 
es hermana o parienta del dirigente del poblado vasallo, y asi es 
como practicamente toda la comunidad tiene que trabajar para 
ti. En otros tiempos, el jefe de Omarakana Heg6 a poseer hasta 
cuarenta esposas, recibiendo quizas un treinta o un cuarenta 
por ciento de toda la produccidn hortfcola de Kiriwina. Incluso 
hoy, que solo tiene diecistis mujeres, posee enormes almacenes 
que, con cada cosecha, llena de name hasta el techo. 

Con esta provisidn puede pagar los muchos servicios que pide 
y abastecer de comida a los participantes en las grandes fiestas, 
las reuniones tribales o las expediciones lejanas. Parte de los 
alimentos los destina a la adquisici6n de objetos de lujo o a 
pagar para que se los fabriquen. En pocas palabras, gracias al 
privilegio de practicar la poligamia, el jefe se aprovisiona de 
abundantes bienes alimenticios y objetos de lujo que le sirven 
para mantener su alta position, para organizar las festividades 
y expediciones tribales y para, de acuerdo con la costumbre, 
pagar los muchos servicios personales a que tiene derecho. 

Especial a tendon merece un punto relacionado con la auto- 
ridad del jefe. El poder implica no s61o la posibilidad de re- 
compensar, ■ sino tambien de ejercer el castigo. Entre los tro- 
briandeses, 6ste se aplica de forma indirecta, a travel de la hechi- 
ceria. El jefe tiene siempre a su disposici6n a los mejores he- 
chiceros. Por supuesto, tiene que retribuirlos cuando le hacen 
cualquier servicio. Si alguien le ofende o quebranta su autoridad, 
el jefe requiere al hechicero y ordena que el culpable muera 
por magia negra. Y en esto el jefe se ve fuertemente ayudado 
sin tapujos, de forma que todo el mundo y la victima misma 
saben que el hechicero le anda a los alcances. Como los indf- 
genas temen profunda y sinceramente a la hechiceria, el senti- 
miento de estar perseguidos, de imaginarse sentenciados, basta 
en si mismo para realmente castigarlos. Solo en casos extremos 
inflinge el jefe un castigo al culpable. Tiene uno o dos hombres 
de confianza — cargo e"ste hereditario— que se encargan de matar 
al hombre que le haya ofendido tan gravemente que s61o la 
muerte real sea castigo suficiente. En la practica no constan 
sino muy pocos casos de esta clase, y por supuesto, hoy la cos- 
tumbre esta en completo desuso. 

De modo que la position social del jefe s6Io puede apreciarse 
si se comprende la gran importancia de la riqueza y la necesi- 
dad en que este se encuentra de retribuirlo todo, incluso los 
servicios que se le deben y que no puede rehusar. Digamos dc 
nuevo que esta riqueza le viene al jefe de sus parientes politicos 
y que es mediante su derecho a practicar la poligamia como, 
en realidad, logra su posici6n social y ejerce su poder. 

Paralelamente a este mecanismo de mando bastante complc- 
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jo, el prestigio del rango y el reconocimiento directo de su supe- 
rioridad personal conceden al jefe un inmenso poder, incluso 
fuera de su distrito. Excepto los pocos de su mismo rango, 
ningiin indfgena de las Trobriand permanece en pie cuando el 
gran jefe de Omarakana se le acerca, ni siquiera en estos dias 
de disgregacidn tribal. Dondequiera que vaya es considerado la 
persona mas importante, se le sienta en una plataforma elevada 
y recibe un trato respetuoso. Por supuesto, el hecho de que se 
le concedan los mayores signos de deferencia y se le trate 'como 
si fuera un d6spota absoluto no significa que no reine una per- 
fecta camaraderia y afabilidad en su trato personal con sus 
convecinos y vasallos. Entre el y sus siervos no hay diferencias, 
ni de intereses ni de opiniones, Se sientan y charlan en comun, 
intercambiando los chismes del poblado, con la unica diferencia 
de que el jefe est& siempre en guardia y es mucho mas reticente 
y diplomatico que sus companeros, aunque no por eso este" me- 
nos interesado en la conversation. A menos que sea demasiado 
vie jo, el jefe participa en las danzas e incluso en los juegos, 
y desde luego los preside. 

Para intentar comprender las condiciones sociales de los tro- 
briandeses y sus vecinos, no debe olvidarse que su estructura 
social es compleja y poco definida en determinados aspectos. 
Junto a leyes muy concretas, que se obedecen rigurosamente, 
• xisten cantidad de costumbres extravagantes, de vaga prescrip- 
tion, y otras con tantas excepciones que mas bien anulan que 
confirman la regla. Las estrechas perspectivas sociales del nativo 
que no ve mas alia de su distrito, el predominio de los casos 
•.ingulares y an6malos, son caracteristicas dominantes de la es- 
liuctura social indigena que, por distintas razones, no nan sido 
hi if icien temen te destacadas. Pero los rasgos principals del lide- 
ittzgo, tal y como los hemos presentado, pueden bastar para 
hftcerse una idea clara a este respecto y dar el sabor de algunas 
fll sus instituciones, al menos de todo lo que se necesita para 
Domprender el papel del jefe en el Kula. Sin embargo, debemos 
bompletarla en cierta medida con datos concretos relatives a la 
ilivisi6n politica de las Trobriand. 

El jefe principal, como ya se ha dicho, es el que reside en 
Omarakana y gobierna Kiriwina, el distrito mas importante y 
Agrieolamente mas rico. Su familia o subclan, el tabalu, esta 
rcconocido en todo el archipielago como el de mayor rango, a 
■nucha distancia de los siguientes. Su fama se extiende por todo 
1 1 distrito del Kula; la provincia entera de Kiriwina toma su 
prestigio de su jefe y los pobladores conservan todos los tabiis 

F- 1 sonales, que significan un deber pero tambidn una distincion. 
'inximo al gran jefe, en un pueblo a unas dos millas de distan- 
< in reside un personaje que, aunque en varios aspectos sea su 
vii sal lo, es tambien su principal enemigo y rival, el dirigente de 
Kubwaku y gobernador de la provincia de Tilataula. EI actual 
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detentador de este titulo es un viejo tunante llamado Moliasi. 
En los viejos tiempos, de vez en cuando acostumbraban a esta- 
llar guerras entre las dos provincias, cada una de las cuales 
movilizaba para la lucha una docena de aldeas. Estas guerras 
nunca eran muy sangrientas ni de gran duraci6n, y por muchos 
conceptos se luchaba de forma deportiva y en plan de compe- 
tici6n, puesto que, a diferencia de los dobueses y los massim 
meridionales, entre los boyowa no hay cazadores de cabezas ni 
practicas antropbfagas. Sin embargo, la derrota era un serio 
problema. Significaba la destruction temporal de la aldea perde- 
dora y uno o dos anos de exilic Despu^s tenia lugar una cere- 
monia de reconciliaci6n y amigos y enemigos colaboraban en 
reconstruir el poblado. 4 El dirigente de Tilataula es de rango 
intermedio y no goza de gran prestigto fuera de su distrito; 
pero en el interior dispone de un poder considerable y gran 
cantidad de riqueza en forma de alimentos almacenados y obje- 
tos de ceremonias. Por supuesto, todas las aldeas sometidas a 
su mandato tienen sus propios dirigentes aut6nomos que, sien- 
do de bajo rango, s61o disponen de reducida autoridad local. 
Al oeste de la gran mitad septentrional de Boyowa (que es la 
mayor isla del grupo de las Trobriand) tambten hay otros dos 
distritos que en el pasado guerreaban con frecuencia entre si, 
Kuboma, sometido al jefe Gumilababa, de alto rango, aunque 
inferior al jefe de Kiriwina, consta de diez poblados interiores 
y tiene gran importancia como centro industrial. Entre estos 
poblados se cuentan los de Yalaka, Buduwaylaka y Kudukway- 
kela, donde se prepara la cal viva que forma parte de -la compo- 
sici6n del betel y se fabrican las vasijas que sirven para con- 
tenerla. Los dibujos artisticos grabados a fuego en las vasijas 
de la cal son la especialidad de sus pobladores; pero, por desgra- 
cia, esta industria esta en rapida decadencia, industria en la cual 
son los mejores. Pero el mas llamativo de todos es el poblado 
de Bwoytalu, cuyos pobladores son a la vez los parias mas des- 
preciados y los manufactureros mas habiles e industriosos de la 
isla. Pertenecen a varios subclanes, todos con lugar de origen en 
las cercanias de la aldea, cerca de la cual, segun la tradition, 
sali6 del suelo en forma de cangrejo el primer hechicero. Comen 
came de cerdos selvaticos y pescan y comen la pastinaca, ambos 
objeto de estricto tabu y verdadera repulsa por el resto de los 
pobladores del norte de Boyowa. Por tal raz6n los otros les 
desprecian y les consideran sucios. Antafio se rebajaban de forma 
mas baja y abyecta que cualesquiera otros. Ningun hombre ni 
mujer se emparejaria, en matrimonio ni en intriga amorosa, con 
un nativo de Bwoytalu, Sin embargo, en la talla de la madera 



4. Cf. profesor C. G. Selioman, op. cit., pags. 663 a 668; tambien el 
articulo del autor Ward an Weapons among the Trobriand Islanders, en 
«Man», enero de 1918. 
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y muy en especial en la fabricaci6n de hermosos platos redon- 
dos, en la manufactura de trabajos de fibra trenzada y en la 
production de peines son, con mucho, los mas habiles y estan 
uconocidos como tales; producen estos articulos en masa para 
la exportation y su trabajo es incomparable con el de las otras 
aldeas. 

Los cinco poblados situados en la costa occidental de la mitad 
norte, en las costas de la Laguna, forman el distrito Kulumata. 
Todos son pueblos de Pescadores, pero difieren en cuanto a 
mdtodos y cada cual tiene sus propias pesquerias y sus' pro- 
pios m^todos de explotarlas. 5 

El distrito es mucho menos horaogeneo que cualquiera de los 
nnteriormente mencionados. No cuenta con un jefe supremo y ni 
siquiera en la guerra tienen por costumbre luchar todas las 
uldeas en un mismo bando. Pero aqui no es posible entrar en 
todos estos matices y particularidades de la organization poli- 
tica. 

En la parte meridional de Boyowa se encuentra, en primer • 
lugar, la provincia de Luba, ocupahdo el estrangulamiento de la 
Isla, el lugar donde se estrecha convirtiendose en un largo istmo. 
lista secci6n esta gobernada por un jefe de alto rango que reside 
en Olivilevi. Pertenece a la misma familia que el jefe de Omara- 
kana y su dominio meridional es el resultado de una rama mas 
joven que se separd hace tres generaciones. Sucedi6 esto luego 
de una guerra desgraciada, cuando la tribu de Kiriwina huy6 
hacia el sur, a Luba, y vivi6 alii durante dos anos en una aldea 
provisional. El grueso regres6 despuds, pero cierto mimero per- 
maneci6 con el hermano del jefe y, de esta forma, fundaron la 
uldea de Olivilevi. Wawela, que antiguamente fue un poblado 
muy grande, escasamente cuenta hoy con mas de veinte chozas. 
I's el linico poblado de la costa oriental que se encuentra a la 
Orilla misma del mar y tiene una localizaci6n muy pintoresca, 
con vistas a una amplia bahia de playa limpia. Tiene importan- 
cia como centro traditional de los conocimientos astron6micos. 
Desde aqui se ha regulado, generaci6n tras generation hasta el 
dfa de hoy, el calendario de los indigenas. Esto quiere decir que 
dcterminan algunas de las fechas mas importantes, en especial 
la de la gran fiesta anual, el Milamala, que siempre tiene lugar 
en luna llena. Ademas, Wawela es una de las aldeas donde la 
segunda forma de hechiceria, la de las brujas voladoras, tiene 
su sede principal. En efecto, de acuerdo con la creencia indigena, 
esta forma de hechiceria se asienta s61o en la mitad meridio- 
nal y es desconocida por las mujeres del Norte, aunque las brujas 
meridionales extienden su campo de action por todo Boyowa. 
Wawela, situada cara al este y siempre en estrecho contacto 

5. Cf. el articulo del autor Fishing and Fishing Magic in the Trobriand, 
«Man», junio, 1918. 
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con los poblados de Kitava y del resto de las Marshall Bennett, 
comparte con estas islas la reputaci6n de albergar muchas mu- 
jeres voladoras, capaces de matar raediante magia, que se ali- 
mentan de cadaveres y son especialmente peligrosas para los 
marinos en peligro. 

Bajando mas hacia el sur, en la costa occidental de la Lagu- 
na, llegamos al gran asentamiento de Sinaketa, consistente en 
seis aldeas situadas a pocos cientos de yardas de distancia, pero 
que tienen dirigentes y diversas costumbres caracteristicas pro- 
pias e independientes. Estas aldeas, no obstante, constituyen una 
sola comunidad a efectos de guerra y del Kula. Algunos de los 
dirigentes locales de Sinaketa pretenden ser de alto rango, otros 
son de la plebe; pero, en conjunto, tanto el principio del rango 
como el poder del jefe se deterioran mas y mas conforme des- 
cendemos hacia el sur. Despuds de Sinaketa encontramos otros 
cuantos poblados que practican un Kula local y sobre los cuales 
trataremos mas adelante, Sinaketa mismo aparecera con mucha 
extensi6n en las descripciones posteriores. La parte sur de la 
isla es a veces llamada Kaybwagina, pero no constituye una 
unidad politica definida como los distritos del Norte. 

Por ultimo, al sur de la isla principal, separada de ella por 
un estrecho canal, se encuentra la isla en forma de media luna 
de Vakuta, a la que pertenecen cuatro pequenas aldeas y una 
grande. En epoca reciente, hace quiza cuatro o seis generacio- 
nes, una autentica rama de los Tabalu — la primera familia en 
la jerarquia de rangos — vino y se establecio en la ultima aldea 
mencionada, pero su poder nunca ha igualado ni siqujera al de 
los pequenos jefes de Sinaketa. En Vakuta sigue en vigor el 
tipico sistema de gobierno de los papiie-melanesios, a traves de 
los ancianos de la tribu, con uno mas destacado que los otros 
sin llegar a ser soberano. 

Los. dos grandes asentamientos de Sinaketa y Vakuta desem- 
penan gran papel en el Kula y son las dos unicas comunidades 
de todas las Trobriand donde se fabrican los discos rojos de 
concha. Esta industria, como veremos, esta estrechamente rela- 
cionada con el Kula. Politicamente Sinaketa y Vakuta son riva- 
les y en otros tiempos entablaban guerras peri6dicas. 

Otro distrito que constituye una unidad politica y cultural 
definida es el de la gran isla de Kayleula, en el Oeste. Los po- 
bladores son Pescadores, constructors de canoas y comercian- 
tes, y emprenden grandes expediciones a las islas occidentales 
d'Entrecasteaux, cambiando sus productos industriales por nue- 
ces de betel, sagu, alfareria y conchas de tortuga. 

Era necesario dar una descripci6n algo detallada del papel 
del jefe y las divisiones politicas, porque una idea clara de las 
principales instituciones politicas es indispensable para poder 
comprender el Kula. Todos los sectores de la vida tribal, la reli- 
gi6n, la magia, la economfa, se entrelazan, pero la estructura 
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lOCial de la tribu es la base sobre la cual se levanta todo lo 
dtmas. Asi que es imprescindible tener presente que los tro- 
brtandeses constituyen una unica unidad cultural, hablan la mis- 
1 1 1. 1 lengua, tienen las mismas instituciones, obedecen las mismas 
leycs y reglas, y se inspiran en las mismas creencias y costum- 
bres. Los recien enumerados distritos en que subdividen los tro- 
i>n;»ndeses son politica, pero no culturalmente, distintos; es decir, 
i mi los constan de la misma clase de indfgenas, s61o que cada 
mm obedece a su propio jefe y le reconoce como tal, tiene sus 
propios intereses y actividades, y en caso de guerra cada "cual 
In hace por su lado. 

Por otra parte, dentro de cada distrito las diversas comuni- 
dtdes de aldea tienen gran independencia. La comunidad de 
.mica esta representada por un cabeza visible, sus miembros cul- 
tlvan los huertos en una misma parcela y bajo la guia de su 
propio mago de los huertos, orgariizan sus propias fiestas y cere- 
niMiiias, entierran a sus muertos en comun y celebran en memo- 
i la de sus difuntos, interminables repartos de alimentos. En 
todos los asuntos importantes, sean de la tribu o del distrito, 
|0I miembros de la comunidad de aldea se mantienen juntos 
y actuan en grupo. 



VIII. {.LOS RESTANTES DISTRITOS DEL KULA] 

Atravesando divisiones politicas y locales se cruzan los cla- 
nes totemicos, cada uno de los cuales tiene una serie de totems 
ilc parentesco, de los que el principal es el pajaro. 6 Los miem- 
1'ios en estos cuatro clanes se reparten por todo el territorio 
dr Boyowa y en cada comunidad de aldea hay miembros de los 
. ii;itro clanes, e incluso en cada casa estan representados dos 
Mr dlos, por lo menos, puesto que el marido tiene que ser de 
-list into clan que su mujer e hijos. Existe una cierta solidaridad 
tic clan, basada en un vago sentimiento de parentesco comun 
mu los pajaros o animaies totemicos, pero sobre todo en las 
muchas obligaciones sociales, tales como la celebracibn de cier- 
Itl ceremonias, especialmente las funerarias, que reunen a los 
miembros de un mismo clan. Pero autentica solidaridad s61o se 
nicuentra entre los miembros de los subclanes. El subclan es 
una division local del clan, cuyos miembros alegan tener ascen- 
•lencia comun y, por lo tanto, verdadera identidad de sustancia 
Corporal, y a la vez estan ligados al lugar por donde emergie- 
ron sus antepasados. Es a estos subclanes a los que remite la 

6. til descubrimicnto de la existencia de totems de «parentesco», asi 
COmo la iiuioducci6n del termino y el concepto, se debe al profesor C. G. 
DUGMAN. op. dr., pags. 9 a 11; vease tambien cl lndice. 
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idea de rangos precisos. Uno de los clanes totemicos, el malasi, 
incluye el subclan mas aristocratico, el tabalu, al mismo tiempo 
que el mas paria, el grupo local malasi de Bwoytalu. Un jefe 
tabalu se sentiria muy ofendido si alguien le insinuase que esta 
emparentado con los comedores de pastinaca del sucio poblado, 
aunque sean malasi como el. El principio del rango ligado a la 
divisitfn totemica s61o se encuentra en la estructura social de 
los trobriandeses; es por completo extrano a todas las demas 
tribus papue-melanesias. 

Respecto al parentesco, lo fundamental a tener eh cuenta es 
que los indigenas son matrilineales y la sucesi6n del rango, la 
pertenencia a cualquier grupo social y la herencia de las propie- 
dades van por linea materna. Se considera al hermano de la 
madre como el autentico tutor del hijo," y hasta toda una serie 
de deberes y obligaciones mutuos que crean una relaci6n muy 
estrecha e importante entre ambos. Verdadero parentesco, ver- 
dadera identidad corporal, solo se reconoce entre un hombre y la 
familia de su madre. Entre estos, los hermanos y hermanas le 
son especialmente pr6ximos. Tiene que trabajar para su hermana 
o hermanas en cuanto son mayores y se casan. Pero, a despecho 
de ello, el mas riguroso tabu rige entre ambos desde que son 
muy j6venes. Ningun hombre bromea ni habla con soltura de- 
lante de su hermana, ni siquiera se permite mirarla. La mas 
ligera alusi6n a temas sexuales, matrimoniales o ilicitos, hecha 
por un hermano o hermana en presencia del otro, es un insulto 
muy grave y una humillacion. Cuando un hombre se acerca a un 
grupo de personas en el cual habla su hermana, o ella se retira 
o es £1 quien se vuelve por sus propios pasos. 

Merece destacarse la relaci6n del padre con los hijos. La 
paternidad fisiologica 7 es desconocida y se supone que no existe 
ningun vinculo de parentesco o consanguinidad entre el padre 
y el hijo, excepto los existentes entre el marido de la madre 
y los hijos de la esposa. Sin embargo, el padre es, con mucho, 
el mejor y mas afectuoso amigo de sus hijos. En muchos casos 
he podido observar que cuando un nino, un muchacho o una 
muchacha joven, tenia problemas o estaba enfermo, cuando se 
trataba de que alguien se expusiera a dificultades o peligros por 
el bien de los hijos, siempre era el padre quien se ocupaba y 
sufria todos los inconvenientes, y nunca el hermano de la madre. 
Los indigenas admiten completamente este estado de cosas y 
lo exponen a viva voz. En materia de herencia y transmisi6n 
de las posesiones, el hombre siempre tiende a hacer por sus 



7. C/. cl articulo del autor, Baloma, Sprits of the Death, VII parte, 
«J. R. A. I.», 1917, donde esta afinnacidn se justifica con abundantes pruebas. 
Informaci6n posterior mente obtcnida, durante otra expedici6n a las Trobriand, 
ratifica con adicional riqueza de detalles la completa ignorancia de la paterni- 
dad fisiol6gica. 
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'• todo lo que puede, respetando las obligaciones con la fa- 

" I ilia de su hermana. 

Es dificil resumir en un par de frases la diferencia entre 
Ian dos relaciones, la que se da entre un muchacho y su tfo 

- I'-rno y la que se da entre el hijo y el padre. La mejor forma 
• i. cxponerla en breve pudiera ser diciendo que el estrecho pa- 
imitesco con el tio materno es considerado como de acuerdo 
.» la ley, mientras que el interes y afecto del padre por sus 
ini«)s se atribuye a los sentimientos y las fntimas relatione^ que 
«• dan entre ellos. El padre cuida el crecimiento de los nifios, 

lyuda a la madre en muchos de los pequenos y tiernos cui- 
iludos que se les dispensan, los lleva adelante en todo y les pro- 
JUTa la educaci6n que reciben viendo trabajar a los mayores y 
i' nticipando gradualmente con ellos. Respecto a la herencia, el 
piulre les da a sus hijos todo lo que puede y se lo da porque 
'i"'<-i*e y con gusto; el tio materno, bajo la coaccion de las cos- 
mi nbres, les da todo lo que no puede negarles y guardar para sus 
DTOpios hijos. 



VII. ILOS ESPIRITUS DE LOS MUERTOS. LA MAGIA NEGRA] 

Aun hay que decir otras cuatro palabras sobre las ideas ma- 
lllco-religiosas de los trobriandeses. Lo que mas me impresiono 
Bl sus creencias en los espfritus de los muertos fue que carecie- 
lan casi por completo de miedo a los aparecidos, de todos esos 
M-ntimientos pavorosos que nosotros tenemos frente a un posi- 
ble regreso de los muertos. Todos los miedos y temores de los 
indfgenas se reservan para la magia negra, las brujas voladoras, 
los malignos seres que transportan las enfermedades, pero sobre 
todo para los hechiceros y los brujos. Los espiritus, inmediata- 
mente despues de la muerte, emigran a la isla de Turaa, situa- 
ilu al noroeste de Boyowa, y alii viven durante otro periodo, bajo 
licrra, segun unos, en la superficie de la tierra aunque invisibles, 
Kcgun otros. Una vez al alio regresan a visitar sus propias aldeas 
v toman parte en la gran fiesta anual, donde reciben ofrendas. 
|n esta estaci6n, a veces se muestran a los vivos, quienes, sin 
embargo, no se inquietan por esto. Y en general los espiritus 
no influyen mucho, ni para bien ni para mal, sobre los seres hu- 
manos.s En tierto numero de fbrmulas magicas hay invocaciones 
I los espfritus de los antepasados y en diversos ritos se les 
hacen ofrendas. Pero nada hay de la mutua interacci6n, de la 
colaboraci6n fntima entre el hombre y el espiritu que es la esen- 
I ia del culto religioso. 

8. Cf. el articulo del autor, Baloma, Spirits of the Death, citado anterior- 
nicnte. 
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Por otra parte, la magia, el intento del hombre por gobernar 
las fuerzas de la Naturaleza a travel de un sa ber es pecial es 
omnipresente y de suma importancia en las Trobnand.* Ya hemos 
mencionado la hechicerla y la magia de los huertos. Serd suf - 
ciente con agregar aquf que cualquier cosa que afecta a los indi- 
gent de manera vital va acompanada de magia Todas las acti- 
vidades econ6micas tienen su magia; el amor, la salud de los 
ninos, las habilidades naturales y los oficios, la belleza y la agi- 
lidad, todo puede incrementarse o anularse por la magia. ror 
lo que concierne al Kula -actividad de inmensa importancia 
para los indfgenas y en la cuai intervienen todas sus pasiones 
v ambiciones sociales- nos encontramos con otro si sterna ma- 
gico y ya tendremos ocasidn de entrar en detalles sobre el asunto 

11 La^enfermedad, la salud o la muerte son tambien el resultado 
de la magia o la contramagia. Sobre estos asuntos, los trobnan- 
deses disponen de un conjunto de teorias muy complejas y pre- 
cisas Por supuesto, la buena salud es en principle el estado 
normal. Las enfermedades menores se contraen por exposicion 
por exceso de comida, por agotamiento, por alimentos en mal 
estado o por otras causas naturales. Tales indisposiciones no 
duran mucho, ni tienen malas consecuencias, ni representan peli- 
gros inmediatos. Pero si un hombre enferma largo tiempo y sus 
fuerzas parecen realmente minadas, entonces es que las fuer- 
zas del mal se han puesto a la obra. La forma m£s comun de 
magia es, de lejos, la del bwaga'u, es dear, la del hechicero 
negro, de los que siempre hay varios en cada distnto. Incluso 
en cada aldea, en general, hay una o dos personas tenidas por 
bwaga'u. Para serlo no se requiere ninguna iniciaci6n especial, 
excepto el conocimiento de las formulas magicas. Aprenderlas 
— o sea, aprenderlas de manera que se pase a ser un bwagau 
reconocido— sblo se consigue pagando un alto precio o en cir- 
cunstancias excepcionales. Asf, con frecuencia, un padre «tras- 
pasa» su hechicerla a su hijo, siempre, por otra parte, sin retn- 
buci6n; o un plebeyo se la ensena a un hombre de rango, o un 
hombre al hijo de su hermana. En los dos ultimos casos media 
un alto precio. Es importante, en cuanto caracterfstica del siste- 
ma de parentesco de estas gentes, que un hombre reciba gratis 
la hechicerfa de su padre, con quien de acuerdo al sistema tra- 
dicional de parentesco no tiene lazos de sangre, mientras que 
tiene que pagarle al tfo matemo, de quien es su heredero na- 
tural. 

9. Utilize las palabras rettgidn y magia siguiendo la distmci6n de sir James 
FR^ER V La r£na dorada, vol. I). La definicion de Frazer se JjUfta mejor 
mwrfnguna otra a los datos de Kiriwina. En efecto, aun cuando uucift m. 
?raba"o convencido de que las teorias sobre religion y jnag.a *RgZ*J*** 
rama dorada eran inadecuadas, mis observaciones en Nueva Guinea me for- 
zaron a tomar partido por la postura de Frazer. 
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Cuando un hombre ha adquirido la magia negra, la aplica 
a una primera vfctima, que siempre tiene que ser alguien de su 
propia familia. Es una creencia firme y precisa de los nativos 
que, si la hechicerfa de un hombre vale algo, tiene que ejercerse 
en primer lugar sobre su madre o hermana, o sobre alguien de 
su familia materna. Tal acto matricida Ie convierte en un verda- 
dero bwaga'u. Entonces ya puede practicar su arte sobre otros, 
y £ste se convierte en una fuente de ingresos. 

Las creencias sobre la hechiceria son complejas; difieren se- 
giin las exponga un aute'ntico hechicero o un profano; y eviden- 
temente hay diversos estratos de creencias, quiza debidos a va- 
riaciones locales, quizas a versiones sobrepuestas. Un breve re- 
sumen serdaquf suficiente. 

Cuando un hechicero quiere atacar a alguien, lo primero que 
hace es echar un sortilegio de poca importancia sobre los lugares 
que esa persona frecuenta, sortilegio que le afectara en forma de 
enfermedad leve y le obligara a guardar cama en su casa, donde 
tratara de curarse yaciendo sobre un pequefio fuego y tratando 
de calentarse el cuerpo. Esta primera indisposici<3n, llamada kay- 
nagola, incluye dolores ffsicos similares a los (hablando desde 
nuestro punto de vista) del reumatismo, un constipado generali- 
zado, gripe o cualquier enfermedad incipiente. Cuando la victima 
esta acostada, con el fuego debajo y, como sucede normalmente, 
en el centro de la choza, el bwaga'u se acerca a la casa con 
cautela. Le acompanan unos cuantos pajaros nocturnos, buhos 
y chotacabras, que vigilan a su alrededor, y va envuelto en un 
halo de temor legendario que hace temblar a los indfgenas ante 
la simple idea de encontrarse con un hechicero en tales visitas 
nocturnas. Luego, intenta atravesar la pared de cafiizo con un 
puflado de hierbas impregnadas de algiin hechizo mortal y su- 
jeto al extremo de una larga vara; y esto trata de colocarlo en 
el fuego sobre el cual yace el enfermo. Si lo consigue, el humo 
de las hojas al arder sera inhalado por la victima, cuyo nombre 
ha sido pronunciado en el conjuro, y 6sta sera presa de una u 
otra de las enfermedades mortales comprendidas en la larga lis- 
ta, con precisa sintomatologia y etiologfa magica, que conocen 
los indfgenas.' Por eso era imprescindible el hechizo preliminar, 
encaminado a mantener a la vfctima en su casa, unico lugar don- 
de puede realizarse la magia mortal. 

El enfermo, por supuesto, esta a su vez a la defensiva. En 
primer lugar, sus amigos y parientes — -£sta es una de las obli- 
gaciones principales de los hermanos de la esposa — tratan de 
protegerlo sentandose con sus lanzas alrededor de la choza y en 
las vfas de acceso. Con frecuencia, mientras paseaba de noche 
por algunas aldeas, me he tropezado con tales guardias. Ademas 
se requieren los servicios de algiin bwaga'u rival (porque el arte 
de matar y el de curar esta siempre en las mismas manos) y 
6ste pronuncia contraconjuros, de tal forma que, a veces, los 
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esfuerzos del primer hechicero, aun habiendo conseguido quemar 
las hierbas segiin el temido rito toginirayu, resultan infructuosos. 

Si as* sucede, recurre al ultimo y mas contundente de sus 
ritos, el del hueso sefialador. Alejado en la espesura de la jungla, 
profiriendo poderosos conjuros, el bwaga'u y un par de compli- 
ces hierven aceite de coco en una pequena olla. Remojan hojas 
de hierba en el aceite, a continuaeidn las enrollan en una afilada 
espina de pastinaca u otro objeto puntiagudo similar, y entonan 
el ultimo conjuro, el mas mortal de todos. Luego, el bwaga'u 
se escabulle hacia la aldea, trata de echar el ojo encima a su 
vfctima y, escondie'ndose tras un arbusto o una casa, le apunta 
con el pufial magico. Si esto se lleva a cabo en la forma debida 
y no se ve neutralizado por un mago mas poderoso, es mortal 
de necesidad. 

He resumido aquf un esquema simplificado de las sucesivas 
operaciones de la magia negra, tal como hechiceros y profanos 
creen que debe ejecutarse y que actua produciendo la enferme- 
dad y la muerte. No debe tenerse ninguna duda sobre que los 
actos de hechicerfa son realizados por quienes se creen en pose- 
si6n de poderes magicos. Igualmente es cierto que la tension 
nerviosa de saberse amenazado por un bwaga'u es muy fuerte y, 
probablemente, mucho mayor cuando se sabe que detras del he- 
chicero esta el poder del jefe; y sin duda que esta aprensi6n 
contribuye en gran medida al e"xito de la magia negra. Por otro 
lado, si un jefe es atacado, dispondra que una buena guardia le 
proteja y que los mejores hechiceros le respalden, asi como de 
su poder para enfrentarse directamente con cualquier sospechoso 
de conspirar en su contra. De manera que la hechicerfa, que es 
uno de los medios de mantener el orden establecido, se ve corro- 
borada por este. 

Si recordamos que en todas las creencias milagrosas y sobre- 
naturales, como es la que aquf tratamos, existe la excusa de las 
contrafuerzas, de que los hechizos hayan sido realizados de 
manera incorrecta o ineficaz, o hayan sido inutilizados por que- 
brantamientos de tabus, o las f6rmulas hayan sido mal dichas; 
si ademas tenemos en cuenta que la sugesti6n influye profunda- 
mente en la vfctima y mina su resistencia natural; y yendo mas 
lejos, que cualquier enfermedad se le imputa invariablemente 
a uno u otro hechicero, quien, sea o no cierto, acepta abierta- 
mente su responsabilidad con objeto de incrementar su repu- 
taci6n, no resulta, pues, diffcil comprender por que* florece la 
creencia en la magia negra, por que* ninguna prueba empfrica la 
puede destruir y por qui el hechicero, no menos que su vfctima, 
confla en sus propios poderes. La dificultad es, en el peor de 
los casos, la misma que la de comprender determinados ejem- 
plos contemporaneos de milagros y curas por la fe, tales como 
los de la Christian Science o los de Lourdes, o cualesquiera 
otras curas por la oration y la devocidn. 



Aunque el mas importante con mucho, el bwaga'u no es el 
unico de los seres que pueden producir enfermedades y muerte. 
1j»s brujas voladoras, a las que nos hemos referido repetida- 
inente, que siempre proceden de la mitad sur de la isla o del 
I'.ste, de las islas de Kitava, Iwa, Gava o Morua, son incluso mas 
mortales. Todas las enfermedades rapidas y virulentas, en espe- 
dal las que no parecen tener sintomas perceptibles, se atribuyen 
.» las mulukwausi, que es como se las llama. Invisibles, vuelan 
por el aire y se posan en los arboles, los tejados de las casas 
v otros lugares elevados. Desde alii caen sobre hombres y muje- 
ftl y les arrancan el «interior», es decir, los pulmones, el cora- 
ii y las tripas, o el cerebro y la lengua. La vfctima muere en 
uno o dos dfas, a menos que otra bruja, llamada para tal fin y 
l>icn retribuida, vaya en busca del perdido «interior» y lo repon- 
ita en su sitio, Por supuesto, a veces es demasiado tarde para 
hacerlo, como cuando se ha comido en el intervalo. Entonces 
I* vfctima esta condenada a morir. 

Otros poderosos agentes mortales son los tauva'u, seres no 
Immanos aunque antropomdrficos, causantes de todas las enfer- 
iiicdades epidemicas. Al final de la estacidn de las lluyias, cuando 
rl nuevo name ha crecido sin madurar, la disenteria castiga y 
-ii< /.ma los poblados; o cuando en los aiios calurosos y humedos 
-i.i;« enfermedad infecciosa atraviesa el distrito llevandose fuerte 
trlbuto, esto se interpreta como que los tauva'u han venido del 
Sur y que, invisibles, marchan a traves de los poblados reso- 
uuido sus calabazas de la cal y golp.eando a sus vfctimas, que 
i inmediato enferman y mueren, con sus varas o espadas de 
pilo, Los tauva'u pueden tomar, a voluntad, forma de hombre 
D de reptil. Aparecen, pues, ya como serpientes, o como cangre- 
|os, o como lagartos, y se les reconoce desde el primer momento 
purque no huyen y, en general, tienen en la piel una mancha 
dl color estridente. Seria fatal matar a un reptil de esta clase. 
1'odo lo contrario, debe coge"rsele con cuidado y tratarsele como 
I un jefe; es decir, se le coloca en una plataforma elevada y se 
le ponen delante, como ofrenda, algunos sfmbolos de riqueza 
(uichillas de piedra verde pulimentada, un par de brazaletes de 
M.ncha o collares de conchas de esp6ndilo). 

Es interesante resaltar que los tauva'u — se cree— proceden 
Al la costa septentrional de la isla de Normanby, distrito de 
Du'a'u, y especialmente de un lugar llamado Sewatupa. Este es 
i luismo lugar donde, segun la creencia y el mito dobu, se origi- 
Hd la hechicerfa. Por lo tanto, lo que para las tribus del lugar de 
origen es hechicerfa ordinaria, practicada por hombres, cuando 
rs vista a gran distancia y por una tribu extrana se convierte 
mi un factor no humano, dotado con poderes como el de cam- 
Mar de forma, la invisibilidad y un me"todo directo e infalible 
de provocar la muerte. 

Los tauva'u, a veces, tienen relaciones sexuales con mujeres; 

89 



actualmente hay documentacitfn sobre diversos casos, y esas mu- 
jeres que tienen un tauva'u mtimo se convierten en peligrosas 
brujas, aunque los indigenas no tienen demasiado claro como 
practican su brujerfa. 

Un ser mucho menos peligroso es el tokway, un espiritu del 
bosque que vive en los arboles y las rocas, roba la cosecha del 
campo y de los almacenes y causa ligeras dolencias. En el pa- 
sado algunos hombres fueron ensenados en sus artes por los 
tokway y ese conocimiento se lo traspasaron a su descendencia. 

Asf, pues f vemos que, excepto para las dolencias muy benig- 
nas que pasan pronto y sin dificultad, todas las enfermedades 
se atribuyen a la hechiceria. Ni siquiera se cree que los acciden- 
tes ocurran sin causa. Tal es el caso de.Ios ahogados, corao mas 
adelante veremos con detalle, cuando sigamos a los trobriande- 
ses en sus peligrosos viajes maritimos. Se admite como posible 
la muerte natural, consecuencia de la edad; pero cuando, ante 
casos concretos en que la edad era obviamente la causa, pregun- 
te 1 por que" habian muerto fulano y mengano, siempre me res- 
pondieron que un bwaga'u estaba detras del asunto. S61o el 
suicidio y la muerte en el campo de batalla ocupa distinto lugar 
en la mente de los indigenas, y eso tambien lo confirma la creen- 
cia de que los muertos en la guerra, los que se suicidan y los 
que mueren embrujados tienen, cada uno, distintas maneras de 
llegar al otro mundo. 

Este esbozo de la vida tribal, creencias y costumbres de los 
trobriandeses debe ser suficiente, y-ya tendremos oportunidad 
de extendernos sobre las cuestiones que m&s nos interesan para 
el presente trabajo. 



VIII. [LOS RESTANTES DISTRITOS DEL KVLA] 

Deben mencionarse otros distritos por los que pasa el circuito 
comercial del Kula antes de regresar al punto por donde empe- 
zamos. Uno es la porci6n oriental del Massim del Norte, que 
comprende las islas Marshall Bennett (Kitava, Iwa, Gawa y Kwa- 
yawata) y la isla de Woodlark (Murua), con el pequefio grupo de 
las islas Nada. El otro distrito es el de la isla de St. Aignam, 
llamada por los nativos Masima o Misima, con la mas pequena 
de Panayati. 

Mirando desde las costas rocosas de Boyowa, desde el punto 
m£s estrecho, por encima de las blancas rompientes del ribete 
de arrecifes y el mar, aqui siempre azul y cristalino, se ve una 
silueta aplastada, de rocas bajas, casi completamente al este. Es 
Kitava. Para los trobriandeses de los distritos orientates, esta isla 
y las que la siguen son la tierra prometida del Kula, como Dobu 
lo es para los nativos del sur de Boyowa. Pero aqui, a diferencia 
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Bel Sur, liene que relacionarse con gentes que habian su misma 
lingua, s61o que un dialecto distinto, y que comparten en buena 
medida sus institutions y costumbres. De hecho, la isla mas 
pt-6xima, Kitava, se diferencia en muy poco de las Trobriand. 

Y aunque las islas mas distantes, sobre todo Murua, tienen una 
forma de totemismo ligeramente diferente, en que los subclanes 
QASi no conllevan ninguna idea de rango y, en consecuencia, 
.U-sconocen la figura del jefe en el sentido de las Trobriand; no 
obstante, el sistema de organizaci6n se parece mucho al de la 
provincia occidental. "> S61o conozco a estos indigenas de haberles 
visto, con frecuencia y en gran numero, por las Trobriand, adon- 
ile vem'an en las expediciones kula. En Murua, de todas mane- 
ras, estuve un poco tiempo haciendo trabajo de campo en la 
nldea de Dikoyas. En el aspecto exterior, vestuario, ornamentos 

V maneras, los indigenas son indistinguibles de los trobriande- 
|I8, Sus ideas y costumbres en materia de sexo, parentesco y 
matrimonio son, cori variaciones unicamente de detalle, iguales 
■ Hie en Boyowa. En creencias y mitologias tambien pertenecen 
a la misma cultura. 

Para los trobriandeses, las islas orientales son tambien el 
hogar principal y la plaza fuerte de las temidas mulukwausi 
[brujas voladoras); la tierra de origen de la magia amorosa, apa- 
ivcida en la isla de Iwa; las costas lejanas hacia las que parti6 
H heroe mitico Tudava, protagonista de muchas hazanas hasta 
(liie finalmente desapareci6 no se sabe d6nde. La versi6n m&s 
feciente es que probablemente acab6 su aventura en el pais de 
los hombres blancos. A las islas orientales, dice la creencia indi- 
Kcna, van en breve visita los espiritus de los difuntos muertos 
por artes magicas, pero no se detienen alii, solo flotan en el 
.•ire como nubes antes de dar la vuelta hacia el noroeste, hacia 
l'uma. 

Muchos productos de importancia llegan a Boyowa (las Tro- 
briand) desde estas islas, pero ninguno tan importante como las 
piedras-verdes, homogeneas y resistentes, con las que en el pasa- 
<lo fabricaban todos sus utensilios y que todavia hoy sirven para 
hacer las hachas de ceremonia. Algunos de estos lugares son 
relebres por sus huertos de names, especialmente Kitava, y se 
ti-conoce que las mejores tallas en ebano negro proceden de 
nquf. La principal diferencia entre los habitantes de este distrito 
v los trobriandeses radica en el sistema de los repartos mortuo- 
rios, sobre los cuales volveremos mas adelante, puesto que esta 
in estrecha relacitfn con el Kula. 

Desde Murua (isla de Woodlark) el circuito del Kula se curva 
hacia el sur, dividiendose en dos ramas: una directa a Tubetube 

10 Cf. profesor C. G. Sbltgman, op. cit., la description paralela de las 
Instituciones sociales en las Trobriand, las Marshall Bennett, la isla de Wood- 
lurk y las Loughland, capitulos XLIX al LV. 
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y la otra a Misima y, de alii, a Tubetube y Wari. Desconozco 
casi por completo el distrito de Misima; solamente he hablado 
una o dos veces con indigenas de esta isla y no existe, por lo que 
yu se, ninguna informacirin digna de confianza sobre este distrito, 
por lo que tendremos que despacharlo en muy pocas palabras. 
La cosa, sin embargo, no es muy grave, pues lo cierto es que 
-incluso por lo poco que yo conozco — los indigenas no difieren 
escncialmente del resto de los massim. Sus hechiceros y brujos 
\a parecen a los de los massim meridionales y los dobueses. En 
Industria estan especializados en la construction de canoas y en 
lu pequefia isla de Panayati realizan el mismo tipo de embarca- 
H6n que los indigenas de las islas de Gawa y Woodlark, y s61o 
ligeramente distinta de la canoa trobriandesa. En la isla de Mi- 
sima se produce gran cantidad de nuez de areca (betel) y existe 
la costumbre de plantar cierto numero de nueces de esta clase 
despues de la muerte de un hombre. 

Las pequefias islas de Tubetube y Wari, que componen el 
ultimo eslabon del Kula, pertenecen ya al distrito de los massim 
meridionales. En efecto, la isla de Tubetube es uno de los luga- 
res estudiados con detalle por el profesor Seligman, y su des- 
cripcidn etnografica es una de las tres monografias paralelas 
iiue componen la parte dedicada al Massim del Sur en la obra 
lantas veces citada. 

Finalmente quiero sefialar de nuevo que las descripciones de 
varios distritos kula que se incluyen en este capftulo y en el ante- 
rior, aunque cuidadosas con los detalles, no pretenden ser un 
cuadro etnografico exhaustivo de esas tribus. Hemos dado unos 
cuantos rasgos superficiales para crear una impresion vivida y, 
por asf decirlo, personal de los distintos tipos de indigenas, re- 
giones y culturas. Si he conseguido darles una fisonomia a las 
distintas tribus, a los trobriandeses, a los amphlett, a los dobue- 
ses, a los massim meridionales, y he despertado algun interes por 
el los, el objetivo principal habra sido logrado y puesto en claro 
cl contexto etnografico imprescindible para comprender el Kula. 
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Principales caracteristicas del Kula 



I. IDEFINICldN] 

Habiendo descrito el escenario y los actores, pasemos ahora 

I la acci6n. El Kula es un tipo de intercambic intertribal de gran 
envergadura; lo llevan a cabo comunidades que ocupan un am- 
plio circulo de islas y constituyen un circuito cerrado. Este cir- 
cuito puede verse en el mapa V, sefialado con una linea de puntos 
que une una serie de islas situadas al norte y al este del extre- 
me* oriental de Nueva Guinea, Dos tipos de articulos, y solamente 
dos, circulan sin cesar en sentidos contrarios a lo largo de esta 
ruta. En el sentido de las agujas del reloj se desplazan constan- 
lemente los articulos de un tipo: los largos collares de concha 
roja, llamados soulava. En el sentido contrario se desplazan los 
«lcl otro tipo: los brazaletes de concha blanca, llamados mwali. 
Siguiendo su propia direcci6n en el circuito cerrado, cada uno 
E estos articulos se encuentra en el camino con los articulos 
■l«- la otra clase y se intercambian unos por otros sin cesar. Todos 
bl movimientos de los articulos kula, todos los detalles de las 
liansacciones, estan regulados y determinados por un conjunto de 
normas y convenciones tradicionales, y algunos actos del Kula 
Un acompanados de ceremonias magicas rituales y publicas 

II my complicadas. 

En todas las islas y en todos los poblados, cierto numero mas 
o menos restringido de hombres toman parte en el Kula, es 
iicir, reciben los objetos en cuesti6n, los retienen durante un 

• "i to espacio de tiempo y luego los hacen circular. Por lo tanto, 

• nalquier hombre que participa en el Kula recibe periodicamente, 
lunque no en periodos regulares, uno o varios mwali (brazaletes 
U concha) o un soulava (collar de discos de concha roja) y lue- 
i ■-• lo pasa a uno de sus asociados, que a cambio le da el articulo 
pntrario. Asi que ningun articulo puede permanecer durante 
Biucho tiempo en poder de un individuo. Una transacci6n no 
Igota la relacion kula; la norma vigente es «una vez en el Kula, 
llompre en el Kula» y la asociaci6n entre dos hombres es aigo 
i mianente, para toda la vida. Del mismo modo, cualquier mwa- 
li o soulava puede estar siempre circulando o cambiando de ma- 
HOI sin que importe que nunca se asiente, de forma que el prin- 
Oipio «una vez en el Kula, siempre en el Kula» se cumple tarn- 
i'ii ii con respecto a los mismos objetos valiosos. 

! ; .l intercambio ceremonial de los dos tipos de articulos es el 
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aspecto mas importante y fundamental del Kula. Pero, asociado 
a ello v bajo tal pretexto, se encuentran gran cantidad de activi- 
dades y aspectos secundarios. Asf, junto al intercambio ritual 
de brazaletes y collares, los indigenas hacen comercio normal, 
cambiando de una isla a otra muchas mercancias utiles e mdis- 
pensables, ya que con frecuencia no se pueden encontrar en el 
distrito que las importa. Ademas, hay otras actividades prehmi- 
nares al Kula o relacionadas con el, tales como la construcci6n 
de canoas de altura para las expediciones, ciertas formas de 
ceremonias funebres y los tabus preparatories. 

El Kula es, pues, una instituci6n extremadamente vasta y 
compleja, tanto por la extension geografica que abarca corno 
por los multiples proptfsitos que alimenta. Reune a un conside- 
rable numero de tribus y engloba un vasto complejo de activi- 
dades conexas que se conjugan unas con otras formando un todo 

organico. 

Debemos recordar, sin embargo, que lo que se nos aparece 
como una instituci6n extensa, complicada y por lo tanto bien 
ordenada, es el resultado de innumerable actos e miciativas de 
salvajes que no tienen leyes, prop6sitos ni estatutos estipulados 
de una forma precisa. Desconocen las directrices generates de 
cualquiera de sus estructuras sociales. Conocen las motivaciones 
personales, conocen los objetivos que persiguen las. acciones 
individuales y las reglas a que estan sometidas, pero c6mo se 
configura el conjunto de la institution colectiva es algo que es- 
capa a su comprensidn. Ningun indigena, ni el mas inteligente, 
tiene una idea clara del Kula como gran institucion social orga- 
nizada y menos aun de su funci6n e implicaciones socioI6gicas. 
Si se le preguntara a uno de ellos que es el Kula, contestaria dando 
unos cuantos detalles, tendiendo mas hacia un relato de expe- 
riencias personales y puntos de vista subjetivos sobre el Kula 
que a algo parecido a la definition precisa que nemos dado 
aqui. Ni siquiera se puede obtener una exposici6n parcial cohe- 
rente. De hecho no tienen una visi6n de conjunto; participan en 
la empresa y no pueden ver el conjunto desde fuera. 

La tarea del etnbgrafo consiste en integrar todos los detalles 
observados y extraer la sintesis sociol6gica a partir de todos 
los sfntomas de diversa indole en que pueda apoyarse. Ante 
todo tiene que descubrir que ciertas actividades, que a primer a 
vista pueden parecer incoherentes y sin correlaci6n, tienen un 
significado. Despu6s debe descubrir que" cosas son las constants 
y significativas en estas actividades y cuales accidentales y secun 
darias, es decir, descubrir las leyes y las normas de todas las 
transacciones. Ademas, el etnografo debe construir el esquema 
de la gran institucion, de forma muy parecida a como el fisico 
construye su teoria a partir de los datos experimentales quo 
siempre han estado al alcance de todo el mundo pero que necc- 
sitan una interpretaci6n consistente. Ya he tratado este punto 
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metodologico en la introduction (apartados V y VI), pero lo re- 
pito aqui porque es indispensable tenerlo bien claro para no 
perder de vista las condiciones reales que se dan entre los indi- 
genas. 



II. [SU CARACTER ECONOMICOl 

Al dar la definition precedente, abstracta y concisa, he .inver* 
tido el orden de la investigaci6n tal como se hace en el trabajo 
etnografico de campo, en el cual las inferencias de orden gene- 
ral son el resultado de largas investigaciones y laboriosas induc- 
ciones. La definicirin general del Kula operara como una suerte 
de plan o diagrama de nuestras descripciones ulteriores, mas 
concretas y detalladas. Y esto es lo ma's necesario, ya que el 
Kula consiste en intercambios de bienes preciosos y mercancias 
utiles, y por lo tanto es una institucion econ6mica, y en ningun 
otro aspecto de la vida primitiva son tan escasos nuestros cono- 
cimientos y tan superficial la compresi6n de los hechos como en 
la economia. De ahf que las concepciones falsas dominen y sea 
necesario desbrozar el terreno cuando nos. acercamos a cualquier 
tema econ6mico. 

Por eso, en la introduction, designamos al Kula como una 
« forma de comercio* y lo situamos junto a otros sistemas de 
irueque. Esto seria correcto si dieramos una interpretation sufi- 
ricntemente amplia de la palabra «comercio», entendiendo por 
tal todo intercambio de bienes. Pero la palabra «comercio» se 
usa en la Etnografia corriente y en la literatura economica con 
tantos y tan distintos significados que, para interpretar correc- 
tamente los hechos, es necesario apartar a un lado gran cantidad 
de ideas err6neas y preconcebidas. Asf, la notion corriente, a 
priori, de comercio primitivo es la de un intercambio de articulos 
Miles o indispensables hecho sin demasiada ceremonia o proto- 
rolo a intervalos irregulares y espasm6dicos bajo el apremio del 
liambre o la necesidad; y todo ello efectuado por trueque directo, 
con cada una de las partes pendiente de no ser engafiada, o bien' 
mediante algiin pacto consagrado por la costumbre, en el caso 
Be salvajes demasiado timidos y desconfiados para encararse con 
Otros, garantizando con graves penas el cumplimiento de las 
"Migaciones impuestas o en que se hayan incurrido.i Dejando 

1. Por la «opini6n corriente^ entiendo la que se encuentra en los ma- 
•males y en determinados comentarios de pasada dUeminados por la literatura 
fiiHiomica y etnol6gica. En realidad, la economia es una materia muy escasa- 
jBente tocada tanto en las obras tedricas de etnologia como en las relaciones 
tlr los trabajos de campo. Me he extendido sobre esta deficiencia en el articulo 
gre Primitive Economics, publicado en el «Economic Journal*, marzo de 

i:i mejor analisis sobre el problema de ia economia salvaje se encuentra, 
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lenaua cultura y probablemente incluso en raza, se basaenun 
estaTuto permanente y establecido de una vez por todas que 
SeiS a miles de individuos. Esta asociacion es una 
S6n n que si establece para toda la *^ca£^ 
beres v privilegios mutuos y constituye un tipo de relaciOn inter 
tribal a enorme escala. En cuanto al mecamsmo fconbmico de 
las transaccTones, se basa en una forma especifica de credito que 
mnlicT un alto grado de confianza mutua y de honradez comer- 
Sf (to dTcho se aplica tambien al comercio menor, subsidiario 
ciai uo aicnu &c * yi ,. x Kula no se rea liza bajo 

WSSd? » n£na neces^dTad^ue su o^etivo principal 
es TST ntercambiar articulos que carecen de unhdad ^« 1C a. 
De la breve definici6n del Kula dada al principw de este c* 
nitiiln se desnrende que en lo esencial, despojado de todos los 
ekmen os acc P esorios q y ornamentales, se trata de un asumo muy 
snSlfaue a primera vista, puede parecer insulso y prosaico. 
Sues de'todo no consiste mas que en un intercambio intend- 
Semente repetido de dos articulos destinados a ornamentaa6n 
nero que ni siquiera se usan a este efecto. Sin embargo, esta 
actWidad tan simple -este pasar de mano en mano de dos 
objetos sin ^gnificaci6n y que no sirven para nada en absolut>- 

como el robo, los trunnos y kj* ' „* i««. eriterios de Biicher, quien no 
Barton (incluida en Mdanesuns, ,de S e ugman). econom i a primitiva, 

han realizado, se encontrara f ^. E ^f?!' s Xs 611-651 y 971-1079. El 



ha logrado, de una u otra forma, convertirse en el fundamenlo 
de una gran institucion intertribal y estar asociados a muchisi- 
mas otras actividades. El mito, la magia y la tradici6n han 
levantado alrededor suyo determinadas formas ceremoniales y 
rituales, le han conferido un halo de leyenda y valor de cara a la 
-mentalidad de los indigenas, y ademas han encendido en sus co- 
razones una pasi6n por este simple intercambio. 

Ahora es necesario ampliar la definici6n del Kula y describir, 
sucesivamente, las caracterlsticas rundaraentales y las reglas ge- 
nerates que lo rigen, de forma que pueda comprenderse con 
claridad el mecanismo por el que un mero intercambio de dos 
articulos se ha convertido en una institucion tan vasta, compleja 
y profundamente arraigada. 



III. ILOS ARTICULOS QUE SE INTERCAMBIAN] 

Ante todo debemos decir unas cuantas palabras acerca de los 
dos objetos principales de intercambio, los brazaletes de concha 
(mwali) y los collares (soulava). Los brazaletes se obtienen cor- 
lando la parte superior y la fina punta de una gran concha co- 
nica {Conus millepunct actus) y puliendo luego el anillo restante. 
listos brazaletes son muy codiciados por todos los papiie-melane- 
sios de Nueva Guinea y, lo que es mas, se difunden por el distrito 
puramente papii del Golfo. 2 

El empleo de los pequefios discos de concha de esp6ndilo rojo 
para confeccionar los soulava esta tambien muy difundido. Hay 
un centro manufacturero en uno de los poblados de Port Mo- 
• '•sby y tambien hay otros en diversos lugares de la Nueva Gui- 
nea oriental, sob re todo en la isla de Rossell y en las Trobriand. 
n<- utilizado aqui la palabra «empleo» a prop6sito, porque estas 
iHc^uenas piezas en forma de disco, redondas y planas, con un 
ngujero en el centro, de variados colores que van del marrdn 
irrroso al rojo carmin, se emplean de varias maneras para la 
ornamentaci6n. El uso mas generalizado es para pendientes, 
hichos de un' aro de concha de tortuga que cuelga del I6bulo 
ilc la oreja y del que pende un manojo de discos de concha. Estos 
I'.ulientes se lievan mucho; especialmente entre los massim 
»c ven colgando de las orejas de todos los hombres y mujeres 
•i' clase media, mientras que otros se contentan con la concha 
«l<* tortuga sola sin el adorno de los discos. Otro ado mo de diario 

2. El profesor C. G. Selioman, op. at., pag. 93, afirma que los brazaletes 
i ■ micha, toea, como los llaman los motu, se venden en el distrito de Port 
Moicsby al Golfo de Papua, situado al oeste. Entre los motu y los koita, 

men de Port Moresby, son muy valorados y actualmente alcanzan precios 
, ultos, hasta de 30 libras, mucho mas de lo que se paga por el mismo 

■n. 1 1 in entre los massim. 






que se encuentra a menudo, especialmente entre OS muchachos 
y muchachas j6venes, consiste en un collar corto que rodea el 
cudlo hecho de discos de espondilo rojo y del que cuelgan una 
o mas conchas de cauri. Estos discos de concha pueden uUlizar- 
L y a mewdo se utllizan, en la confeccidn de diversas clases 
de adornof mas complicados que sdlo se Uevan en las fes ivida- 
des Ahora sin embargo, nos ocuparemos de unos collares muy 
fargof que imden de dos a cinco metres, hechos de discos de 
esptodX de los que hay dos variedades hnportantes: una, la 
S bonita con una gran concha colgante; la otra, hecha de dis- 
cos ^afg^ndesTeon unas cuantas semillas negras de banana 
o conchas de cauri en el centre 

Los brazaletes de concha por una parte y las largas crntas 
delonchas de espdndUo por otra, los dos articulos principals 
del Ma son ante todo adornos. Como tales, se usan solamente 
con lof vestidos de danza, mas complicados, en ocasidn de las 
«?andes festividades: las danzas ceremoniales mas importantes, 
fas grades Hestas y las enormes asambleas en que hay repre- 
ientfdones de varias aldeas. Nunca pueden usarse como adorno 
olario Ten ocasSnes de menor importancia, tales como peque- 
fiaTdanLs de aldea, asambleas de la cosecha, ex^diciones amo- 
rosas^n las que se leva la cara pintada. adornos florales y orna- 
ments mas pequeiios, aunque no completamente < ;otidi ano^ero 
aunque sean utilizables y a veces utihzados, esta no es J*™™™ 
Sinai de estos articulos. De manera que un jefe puede poseer 
Kcintas de conchas y algunos brazaletes. Sup»«to«» 
en su ooblado, o en alguno vecino, se celebre una gran danza, a 
no se P oncr4 sus abalorios si asiste a la fiesta, a menos que 
wetenda bailar y decorarse a este efecto; pero cualquiera de sus 
uarientes hijos o amigos, e incluso vasallos, pueden usarlos sdlo 
con^ Sos Si usted va a una fiesta o danza donde hay varios 
nombr f que Uevan tales adornos y le preguma * *» ^ 
pllos escoeidos al azar, a quite pertenecen, lo m£s probable es 
que ml dX mitad contesten que ellos no son los Propieunos. 
que ^ los han prestado. Estos objetos no se poseen con el pro- 
p6sito de usarlos; el privilegio de poderse embellecer con ellos 
Tin es el verdadero objetivo de la posesiOn. 

Es maT-v esto es bien significativo-, la gran mayoria de 
los br^aletes de concha, casi el noventa por ciento, son de una 
lall SSo pequefia para poderselos poner, incluso para los 

much™y muchachas j6ven«- U nos cuantos son tan ^Z 
"X que no se usan en absolute, excepto una vez cada 
d&ada v lo hace un hombre muy importante en un dia muy 
festtvo Aunque todos los collares de conchas se pueden usar al- 
^nos de eUos estan considerados tambite demasiado vahosos, 
yTn mcomodos para el uso frecuente y s61o se Uevan puestos 

611 a^n^tt ^a a la pregunta: £ por que, 
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pues, se valoran estos objetos?, cpara qu6 sirven? La respuesta 
completa a estas preguntas surge del conjunto del relato que 
contienen los capftulos siguientes, pero de momento se debe dar 
ya una idea aproximada. Como siempre es mejor abordar lo des- 
conocido a partir de lo conocido, reflexionemos un momento 
para ver si existen entre nosotros mismos este tipo de objetos 
que desempenen un papel similar, que se usen y posean de la 
misma manera. Cuando, despuds de seis afios de ausencia «n 
los mares del Sur y Australia, volvi a Europa e hice mi primer 
conato de visita turfstica al Castillo de Edimburgo, se me mos- 
traron las Joyas de la Corona. El gufa cont6 muchas historias 
sobre c6mo las llevaron £ste o aquel rey o reina en tal o cual 
ocasi6n, c6mo algunas de ellas fueron trasladadas a Londres 
ante la grande y justa indignacidn de todo el pueblo escoce^s, 
como fueron restituidas y ahora, para satisfacci6n de todos, es- 
tan a salvo bajo siete Haves y nadie las puede tocar. Mientras 
las observaba iba pensando cuan feas, inutiles, sin gracia e in- 
cluso pretenciosas eran, y tuve la impresi6n de haber escuchado 
narraciones similares y haber visto muchos otros obj"etos de 
esta clase que me habfan causado una impresi6n similar. 

Y entonces se me presento la imagen de una aldea indfgena 
sobre suelo de coral y una pequefia plataforma destartalada, 
temporalmente instalada bajo un cobertizo de hojas de pandano, 
alrededor un grupo de hombres morenos y desnudos, y uno de 
ellos ensefiandome unas cintas largas y delgadas, de color rojo, 
y unos objetos gordos y blancos, gastados por el uso, de aspec- 
to tosco y tacto pringoso. Tambien £1 los nombraba con reve- 
rencia y contaba sus historias, quie"nes y cuando los llevaron 
puestos y c6mo pasaban de manos y de que* modo su posesi6n 
temporal era un gran signo de importancia y gloria para la aldea. 
I. a analogfa entre los vaygu'a (objetos preciosos) europeos y los 
trobriandeses debe precisarse mejor. De hecho, las Joyas de la 
Corona, como todas las alhajas de familia demasiado valiosas 
c inc6modas de llevar, son del mismo g£nero que los vaygu'a, en 
el sentido de que se las posee por afan de posesion y el privi- 
legio que supone esta propiedad es lo que les confiere un valor 
Intrinseco. Tambien se aprecian, tanto las alhajas de familia 
iiimo los vaygu'a, por el halo historico que los rodea. Sin em- 
bargo, por feo, inutil y de poco valor que sea un objeto — segun 
Ids criterios al uso — , si ha figurado en escenas hist6ricas y ha 
pasado por las manos de personas ce*lebres, y si es ademas el 
testimonio invariable que evoca importantes sucesos emotivos, 
no es de extrafiar que nos resulte precioso. Este sentimentalismo 
historico, que en realidad supone buena parte de nuestro inte- 
rns general por el estudio de los acontecimientos del pasado, exis- 
b tambi&n en los mares del Sur. Todo articulo kula realmente 
tmeno tiene su nombre propio, cada uno tiene una especie de 
historia o leyenda en las tradiciones indigenas. Las Joyas de la 
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Corona o las alhajas de f amUia son -*^XC 
stabolo de ^r^ueza. res £*«£»*; *™°£ Tuw Guinea, 
otros y todavia hasta nace muy l"^ f j principal consiste 

poseerse sin ninguna hmitacidn. etnoldgico, 

P Enfocando el problema desde : el punto de mm» e 8 
x» As amplio, P?^os^las^ os ot £ to. vaU «ml» ^ 
los muchos °b]etos .ceremomates, ae vaio . ^ ^ 

saas i saaSSSdsRAaaa: 

museos, se cahfica de « c ™ e ™™™ ' a de sus US os ni de 

por el hecho de que ^ sesaben^ a a cer ™ a las exposi . 

su naturaleza en f^t^S^ muchos de 
clones relativas a Nueva Guinea, puedo annw 4 de 

los susodichos objetos 'J^^^^ ^ 5&i£d de'trabajo 
uso que por la nqueza de su material y_ £ ^ bienes de 

requerido para su fabncaa6n se h ^^ S ™t t ° ivid ade S , pero 
atesoramiento. Ademas ot ros se £™J*£ / solo sirven par a 

sos y pertenecen al aparato ]™" en ^ * * iedad ce «mo«Ja?«- 
y solamente estos pueden ^"KZj lle van en la 
En las fiestas SVi del Massum del ^«f^ ente esculpi- 
mano un hacha de ho J a P^ d * £?° ™ j f on de los tambores, la 
do y acompaflan, con P as °f™ma?te mango en el pueblo, 
entrada de los cerdos y las p Jan *« «^« llB y las hac has 
En este caso, como forman parte de la ceremoy legftima . 
son un accesorio "dispensabl e s u uso^ P^^f m4 / cas dc 
men te .ceremonial.. Ademis en .f'^f s " r to m °" iell e que Uevar 

sobre S ^£^^1^ n.Tn un^de sus 

Los vaygu'a -objetos P r ^>°*° s ^J* usar los. Pero tarn- 

aspectos, objetos excesrvament L^fen tido r estringido y correc 

bien son objetos ^remomaJes en el senudo^resmng y ^ 

tema en el ultimo capitulo. tratando de formar una 

ide fc,a d ;r y ^U V de a io^C paHos indigenas representan lo» 
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objetos preciosos kula, y no de describirlos de forma minuciosa 
y detallada, ni de definirlos con precisi6n. La comparaci6n con 
las alhajas de familia y las Joy as de la Corona europeas se ha 
hecho con la intenci6n de sentar que este tipo de propiedad no 
es s61o una extravagante costumbre de los mares del Sur, extra- 
na a nuestras concepciones. En efecto — y quiero insistir en este 
punto — la comparacion que he hecho no se basa en una simi- 
litud puramente externa y superficial. Las actitudes psicol6gicas 
y sociologicas en juego son las mismas, es realmente la misma 
actitud mental la que nos hace valiosas nuestras alhajas de fa- 
milia y la que les hace valiosos a los nativos de Nueva Guinea 
sus vaygu'a. 



IV. [ASPECTOS Y REGLAS FUNDAMENTALES DEL KVLA] 

El intercambio de estas dos clases de vaygu'a', los brazaletes 
de concha y los collares, constituye la principal actividad del 
Kula. Este intercambio no se efectua libremente, a diestro y si- 
niestro, segun las oportunidades que se presenten y donde anto- 
je. Por el contrario, esta sujeto a limitaciones y normas muy es- 
trictas. La tocante a la sociologia del intercambio impone que 
las transacciones kula unicamente se pueden hacer entre aso- 
ciados. Un hombre que esta en el Kula — pues no todo el mundo 
del interior del distrito Kula tiene derecho a practicarlo — s61o 
tiene un mimero limitado de personas con las que tratar. Esta 
asociacion esta establecida de forma muy precisa, bajo el cum- 
plimiento de ciertas formalidades, y constituye una relacion que 
dura toda la vida. El numero de asociados que tiene un individuo 
depende de su rango e importancia. Un plebeyo de las Trobriand 
solo tiene unos pocos asociados, mientras que el jefe cuenta con 
centenares de ellos. No hay un mecanismo social susceptible de 
limitar la asociachm de determinadas personas y extender la de 
otras, pero un hombre sabe de manera natural a cuantos aso- 
ciados tiene derecho por su rango y posici6n, Y para guiarse 
cuenta siempre con el ejemplo de sus antepasados inmediatos. 
En otras tribus en que las distinciones de rango no estan tan 
acusadas, un anciano notable o dirigente de un villorrio o aldea 
tiene tambien cientos de asociados kula, mientras que un hombre 
de menor importancia s61o tiene unos pocos. 

Dos asociados kula tienen que practicar el Kula entre ellos 
y, accesoriamente, intercambiar otros regalos; se comportan, 
entre si, como amigos, tienen un cierto numero de deberes y 
obligaciones mutuas, que varfan con las distancias entre sus 
respectivos pueblos y el status reciproco. El trobriand^s medio 
no tiene mas que unos pocos asociados cercanos, en general sus 
parientes politicos o sus amigos, y con estos socios mantiene 
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normalmente una relaci6n muy amistosa. La asociaadn kula 
constituye uno de los lazos peculiares que unen a dos mdw.duos 
Tuna relation permanente de intercambio mutuo de regalos y 
servTcios, tan caracteristica de estos natives. For otra par e el 
hombre medio practica el Kula con uno o do jefes dd<J«n» 
o de distritos vecinos. En este caso, esta hgado a ellos para 
atenderles o servirles de diversas maneras y ofrecerles lo mas 
selecto de sus vaygu'a cuando adquiere una nueva remesa. Como 
rontrapartWa esptra que ellos sean especialmente generosos 

C ° n por otra parte, el asociado de ultramar es el hufoped, el pro- 
tector y aliado en una tierra en que se sienten inseguros y en 
pel gro Hoy en dia, aunque la sensacidn de-pebgro aun ^perdu a 
v os indigenas no se sientan seguros y c6modos en un distn o 
lx ?aniero este peligro es en gran parte de cam magico y lo 
que mis?es a ecfa es'el miedo a la hechiceria extranjera. Antano 
podto emer a peligros mas reales, y el asociado era la ^Pnncpal 
?arantia de seguridad. Este tambien le proporciona la conuda, 
fehace regalos^y su casa, aunque no puede usarla para ^dornrfr, 
es el lugar de reunion durante su estancia en el poMato De 
este modo, la asociacion kula proporciona a cualqmer indmduo 
oue e™ en la cadena kula unos cuantos amigos asequible en las 
cercan as y alg^nos aliados en las regiones lejanas, pehgrosas 
ex ran e as. Ettas son las unicas personas con las que puede 
Practicar el Kula, pero. desde luego, es hbre de : escoger entre 
todos sus aliados a qui<5n quiere ofrecer tal o cual objeto. 
t0 "emos ahora Q echar un vista*, a los efectos acumutet.vos 
globales de las normas de asociac,6n. Vemos que en el circulo 
kula hav un entramado de relaciones y que, como es natural, ei 
conjunto forma una estructura de elementos que se .mbnean 
Hombres que viven a cientos de millas de distancia el uno del 
otr™ estan unidos por una asociaci6n directa o mdirecta, se 

Stercambian Menes? se conocen y en *5X2SmlSTi«*£ 
cuentran en las grandes asambleas tntert nbales^ £ s °£« os . 
que uno ofrece, a la larga, llegan a uno u otro de los mtenne 
diario. lejanos, y no sblo los objetos kula, smo tambuSn otros 
artouos de uso domestico y regalos de menor ™P°r ta ™ a ;J£ 
e o se desprende facilmente que en el largo recorrido, adentf* 
de los obietos de cultura material, circulan tambiSn costumbres, 
canciones motWos artisticos e influencias culturales en general 
alo largo <te toda la ruta del Kula. Se trata, pues de una ampha 
red de felaciones intertribales, una gran instituci6n de mues de 
hombre unidos todos por una pasion comun *«£«*£ 
kula y secundariamente por numerosos lazos e intereses de 

me v^n P d°oTtevo sobre el aspecto personal del Kula tome- 



te, en el sur de las Trobriand. Tiene unos cuantos asociados, 
cerca y lejos, que se dividen en dos categorlas: los que le rega- 
lan brazaletes y los que le regalan collares. Porque, en efecto, 
es una norma invariable del Kula que los brazaletes y los colla- 
res nunca provengan del mismo hombre, ya que deben despla- 
zarse en direcciones contrarias. Si un asociado me regala braza- 
letes y yo le correspondo con collares, todas las operaciones 
que se realicen en el futuro deberan ser de este mismo tipo, 
Es mas, el tipo de operaci6n entre yo, oriundo de Sinaketa, y mi 
asociado viene determinada por nuestras posiciones relativas res- 
pecto a los puntos cardinales. Entonces yo, en Sinaketa, recibire" 
del Norte y del iiste s61o brazaletes; del Sur y del Oeste solo 
collares. Si tuviera algun asociado en mi vecindad que viviera, 
por ejemplo, en una casa situada al Norte o al Este de la mfa, |1 
siempre me daria brazaletes y recibirfa collares de mi parte. Si 
mas adelante cambiara de residencia dentro de la aldea, la anti- 
gua relation continuarfa; pero si pasara a ser miembro de otra 
comunidad aldeana situada en otra direction respecto a mi, el 
sentido de la relaci6n deberia invertirse. Los asociados de los 
pueblos que estan al Norte de Sinaketa, de los distritos de Luba, 
Kulumata o Kiriwina, me abastecerian de brazaletes. £stos los 
transmitiria yo a mis asociados del Sur, de los que yo recibiria 
collares. El Sur, en este caso, es la parte meridional de Boyowa, 
tal las Amphlett y Dobu. 

Asi, cada individuo tiene que acatar unas normas precisas 
scgiin la direccibn geografica de sus transacciones. En cualquier 
punto del Kula en que se encuentre, si nos lo imaginamos puesto 
dc cara al centro de este circulo, recibe los brazaletes con la 
mano izquierda y los collares con la derecha, y luego los pasa 
cambiandolos de mano. Dicho de otro modo, pasa constante- 
mente los brazaletes de izquierda a derecha y los collares de 
derecha a izquierda. 

Aplicando esta regla de conducta individual a todo el circulo 
del Kula tendremos, desde el primer momento, una vision global 
del conjunto. La suma total de los intercambios no resulta ser 
un intercambio sin sentido de los dos tipos de articulos, un ir 
y venir gratuito de brazaletes y collares. Dos corrientes continuas 
iluyen sin cesar, una de collares en el sentido de las agujas del 
reloj y otra de brazaletes en el sentido contrario. Vemos, pues, 
que es absolutamente correcto hablar del intercambio circular 
del Kula, de un anillo o circuito de articulos en movimiento 
(vcase mapa V). En este anillo todas las aldeas estan situadas 
i'n posiciones definidas unas respecto a las otras, de forma que 
■ ma aldea esta siempre, respecto a otra, en el lado de los braza- 
letes o en el de los collares. 

Pasemos ahora a otra norma kula de la mayor importancia. 
Tal como acabamos de explicar, «los brazaletes y las cintas de 
concha estan siempre desplazandose, cada uno en su propia di- 




reccidn, por el circulo, y nunca, por ningiin motivo, circulan 

en direcci6n err6nea, Tampoco se detienen nunca. En principio 

parece increible, pero es asi; nadie retiene nunca mngun articulo 

kula por mucho tiempo. En efecto, en todas las Trobriand quizas 

haya solo uno o dos brazaletes y collares especialmente buenos 

que sean de propiedad permanente en calidad de alhajas do 

familia, y estan colocados aparte en una categorfa especial y 

quedan de una vez por todas fuera del Kula. La propiedad en cl 

Kula es, por lo tanto, una relation econ6mica muy especial. Un 

hombre que participa en el Kula nunca retiene un articulo mas 

de digamos, un afio o dos. Incluso ese retraso le expone a ser 

tachado de mezquino y algunos distritos tienen la mala repu- 

taci6n de ser lentos y duros en el Kula. Por otra parte, cada 

individuo ve pasar por sus manos, a To largo de su vida, una 

gran cantidad de articulos y, durante el tiempo que disfruta dc 

su posesi6n, los guarda en dep6sito. En realidad, casi nunca 

utiliza los objetos que retiene y esta obligado a transmitirlos sin 

tardanza a uno de sus asociados. Pero su posesi6n temporal Id 

confiere un gran renombre, pues exhibe su articulo, explica como 

lo ha obtenido y planea a quien piensa darselo. Y todo estt 

constituye uno de los temas favoritos de conversation y hablfl 

durlas dentro de la tribu, en la cual los hechos y la gloria kula 

de los jefes y de los plebeyos salen constantemente a colacion en 

las discusiones una y otra vez.»* Asi, pues, cada articulo circu- 

la en una sola direcci6n, nunca vuelve atras, nunca se detiene dc 

forma definitiva y, en general, invierte aproximadamente de dos 

a diez afios en dar una vuelta. - 

Este rasgo del Kula es, quizas, el mas destacable, dado que 
crea un nuevo tipo de propiedad y situa a los dos articulos kula 
en una categoria propia. Podemos volver aquf a la comparaciOn 
hecha entre los vaygu'a (objetos preciosos kiriwinianos) y las 
alhajas de familia europeas. Este paralelo se rompe en un punto: 
propiedad permanente, la asociaci6n duradera con la dignidad, 
el rango o la familia hereditaria, es el rasgo principal que carae 
teriza a los objetos europeos de esta clase. En esto los articulos 
kula difieren de las alhajas de familia, pero se parecen a otro 
tipo de objetos de valor, como pueden ser los trofeos, los signos 
exteriores de superioridad, las copas deportivas, los objetos quo 
posee el equipo ganador, sea un grupo o un individuo, solo d.i 
rante un cierto tiempo. El que detenta estos articulos, aunque no 
sea mas que un simple depositario durante algun tiempo, aunque 
nunca los utilice en sentido utilitario, obtiene un tipo de satis- 
faction peculiar por el mero hecho de poseerlos, de teier dere 
cho a ellos. Aqui, una vez mas, no se trata de una analogia su 
perficial, externa, sino de una actitud mental muy parecida, favo- 

3 Esta cita y las siguientes proceden del articulo preliminar del autor sobn 
el Kula public-ado en «M&n», julip de WO; articulo numero 51, P&g- 100. 
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recida por unas componendas sociales similares. La similitud va 
tan lejos que en el Kula tambien existe un elemento de orgullo 
por el merito, elemento que constituye el principal ingrediente 
de la satisfacci6n que siente un hombre o un grupo cuando 
gana un trofeo. En el Kula el triunfo se atribuye a un poder 
personal especial, debido principalmente a la magia, y que es 
causa de gran orgullo para estos hombres. Lo que es mas, la 
comunidad entera se vanagloria de un trofeo kula particular- 
mente bueno conseguid^ por alguno de sus miembros. , 

Todas las normas enumeradas hasta el momento — si las en- 
focamos desde un punto de vista individual— delimitan los am- 
bitos sociales y la direction en que deben efectuarse las transac- 
tions, asi como la duraci6n de la propiedad de los articulos, 
Dentro de una perspectiva mas amplia, vemos que determina las 
directrices generales del Kula, le confieren su caracter de cir- 
cuito cerrado con dos direcciones. Ahora es necesario decir cua- 
tro palabras acerca de la naturaleza de cada transaccibn indi- 
vidual, desde el punto de vista -de la tecnica comercial. Aqui 
tambien rigen reglas bien definidas. 



V. IEL INTERCAMBIO: SUS REGLAS] 

El principio fundamental de las reglas que rigen la practica 
del intercambio es que el Kula consiste en la entrega de un regalo 
ceremonial al que debe corresponderse con un contrarregalo 
equivalente despuds de un cierto lapso de tiempo, ya sea unas 
cuantas horas, incluso minutos, ya sea un afio, a veces mas, el 
tiempo que diste entre las dos entregas* Pero nunca pueden in- 
tercambiarse los dos objetos mano a mano despuds de haber 
discutido su equivalencia, negociandolos y evaluandolos. El de- 
coro de la transaction kula se observa rigurosamente. Los indi- 
genas la distinguen con toda claridad del trueque, que practican 
con profusion y del que tienen una idea precisa y un te"rmino 
para designarlo: en kiriwiniano, gimwali. A menudo, para criticar 
un procedimiento incorrecto, demasiado precipitado o inconve- 
niente en el Kula, dicen: «Lleva su Kula como si fuera un gim- 
wali.* 

El segundo principio, muy importante, es que la equivalencia 
del regalo de devoluci6n se deja al criterio del que la hace y no 
se le puede forzar con ningun tipo de coaccidn. Un asociado que 
ha recibido un regalo kula est& de alguna forma comprometido 



4.. Con objeto de no ser culpable de inconsistencia por usar abusivamente 
la palabra «ceremonial», la definire en breve. Llamar6 ceremonial a un acto 
si es a) publico ; b) se ejecuta observando fonnalidades precisas; c) tiene 
importancia socioldgica, religiosa o mfigica, y conlleva obligaciones. 
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a corresponder con lealtad e igual valor, esto es, a ofrecer un 
brazalete tan bueno como el collar que ha recibido, o viceversa. 
Es mas, un artfculo muy bueno debe reemplazarse por otro de 
valor equivalente y no por varios menos valiosos. aunque pue- 
den hacerse regalos subsidiaries para cubrir un compas de espe- 
ra hasta la autentica compensaci6n. 

Si el artfculo que se da como regalo de devolucion no es 
equivalente, el receptor se sentira contrariado y se enfadard, 
pero no dispone de medios directos para exigir una reparaci6n, 
ni para forzar a su asociado o poner fin a la transaccion. <<Cuales 
son, pues, las fuerzas que en la practica obligan a los asociados 
para que se atengan a las reglas del trato? Llegamos aquf a un 
rasgo muy importante de la actitud mental del indigena respecto 
al valor y a la riqueza. La gran equivocaci6n de atribuirle al 
salvaje una naturaleza puramente interesada, conduce a razona- 
mientos inexactos, tales como: «La pasi6n de adquirir, la repug- 
nancia a perder o devolver, es el elemento mas primitivo y fun- 
damental de la actitud del hombre frente a la riqueza. En el 
caso del hombre primitivo esta caracteristica primitiva aparece 
en su forma mas pura y simple. Agarrar y nunca soltar seria el 
principio orientador de su vida.»s El error fundamental de este 
razonamiento es que admite que el «hombre primitivo», repre- 
sentado por el salvaje contemporaneo, vive libre de todos los 
impedimentos debidos a las convenciones y los tabus sociales, 
al menos en lo que se refiere a la economia. La verdad es todo 
lo contrario. Aunque, como a todo ser humano, al indigena kula 
le gusta poseer y, en consecuencia, desea adquirir y teme perder, 
el cbdigo social de normas que rigen el dar y tomar supedita su 
natural tendencia adquisitiva, 

Este codigo social, tal como lo encontramos entre los indige- 
nas que participan en el Kula, sin embargo, esta lejos de apaci- 
guar el deseo natural por la posesi6n; por el contrario, asimila la 
fortuna a la grandeza, y la riqueza es la marca indispensable del 
rango social, el simbolo del mento personal, Pero lo importante 
es que, para ellos, poseer es dar, y en esto se diferencian mucho 
de nosotros. Se supone que un hombre que posee un bien debe 
compartirlo, distribuirlo, ser su depositario y su dispensador. Y'a 
mas alto rango, mas grande es la obligacitfn. Resulta normal que 
un jefe ofrezca alimento a todo extranjero, visitante e incluso 
al holgazan de la otra punta del poblado. Es natural que reparta 
la nuez de betel o el tabaco que reserva para su consume Hasta 
tal punto es asf que los hombres de rango tienen que escon- 



5. Esta no es una invention fantasiosa de lo que podria ser una opinidn 
err6nea, puesto que podria dar ejemplos concretos que prueben que talcs 
opiniones se han eraitido; pero como no estoy haciendo aqul una critica de 
las teoria* existentes sobre la economia primitiva, no quiero sobrecargar dc 
citas este capitulo. 
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der el excedente de estos articulos que quieran reservar para 
mas adelante. En el extremo oriental de Nueva Guinea, un tipo 
de cesta grande, con tres compartimentos, que se fabrica en las 
Trobriand, era muy popular entre las gentes de rango, pues 
servia para esconder los pequenos tesoros en los compartimentos 
del fondo. De forma que el sistema principal de poder es la ri- 
queza y el de la riqueza es la generosidad. En efecto, la tacane- 
rfa es el vicio mas despreciado y la unica cosa sobre la cual los 
indfgenas tienen una concepcion moral muy estricta; en cambio, 
la generosidad es la esencia de la bondad. 

Este precepto moral y el consiguiente habito de generosidad, 
si se observan de forma superficial y son mal interpretados, 
engendran otra concepcibn erronea muy difundida: la del comu- 
nismo primitivo de los salvajes. Esta, tanto como la falacia dia- 
metralmente opuesta del indigena avido de posesion y despiada- 
damente tacano, es totalmente errdnea como podra verse con 
suficiente claridad en los capftulos siguientes. 

Asf, pues, el principio basico del c6digo moral de los indigenas 
a este respecto les compromete, a nivel personal, a ser equita- 
tivos en sus transacciones Kula y cuanto mas importante sea la 
posicibn del individuo, mas deseara brillar por su generosidad. 
Esto no quiere decir que la gente est£ siempre satisfecha, que 
las transacciones no den lugar a disputas, resentimientos e in- 
cluso enemistades. Es evidente que, a pesar del vivo deseo de 
corresponder con un pbjeto equivalente al recibido, un individuo 
puede encontrarse en la imposibilidad de hacerlo. En ese caso, 
como siempre se establece una encarnizada competencia por ser 
el dador mas generoso, el hombre que recibe menos de lo que 
el ha dado no se guarda el agravio para si mismo, sino que se 
vanagloria de su generosidad y la compara con la tacafieria de 
su asociado; el otro se resiente y la querella esta a punto de 
estallar. Sin embargo, es muy importante tener en cuenta que 
no se trata de un regateo ni de escatimar a cada uno la parte 
que le toca. El que da pone casi tanto celo en que su regalo sea 
generoso como el que lo recibe, aunque por razones distintas. 
Hay, desde luego, un factor muy importante a considerar: el 
individuo que es equitativo y generoso en el Kula atrae una co- 
rriente de proposiciones mucho mayor que el conocido por su 
mezquindad. 

Los dos principios esenciales, a saber, primero, que el Kula 
no es una especie de trueque sino una ofrenda que requiere, al 
cabo de un cierto tiempo, otra ofrenda reefproca de valor equiva- 
lente; y segundo, que esta contrapartida depende del dador y no 
puede exigirse ni haber ninguna clase de regateo, ni tampoco 
existe la posibilidad de volverse atras de los compromisos, estan 
en la base misma de todas las transacciones. Un esbozo de c6mo 
se lleva a cabo en la practica bastara para que nos hagamos una 
idea preliminar. 
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«Supongamos que yo fuera un indigena de Sinaketa y tuviera 
un par de grandes brazaletes de concha en mi poder. Y pongamos 
que Uegase expedition marftima procedente de Dobu, en el ar- 
chipielago d'Entrecasteaux, a mi poblado. Soplando mi caracola, 
tomaria el par de brazaletes y se los ofrecerfa a mi asociado 
extranjero, diciOndole algunas palabras como: "Esto es una vaga 
(primer regalo); a su debido tiempo tu me corresponderas con 
un gran soulava (collar) a cambio." Al afio siguiente, cuando yo 
visitara el poblado de mi asociado, o bien €\ poseeria un collar 
de valor equivalente y me lo ofrecerfa como yotile (regalo de 
devoluci6n), o bien, si no tuviera un collar lo suficientemente 
bueno para corresponder a mi ultimo regalo, me darfa un collar 
pequeno, que reconoceria francamente no equivalente a mi rega- 
lo, y lo haria a tftulo de basi (regalo subsidiario). Esto significa 
que debera corresponderme con el regalo importante en otra 
ocasi6n posterior y el basi se ofrece como prueba de buena fe, 
pero a su vez sera necesario compensar a 6ste durante el compas 
de espera regalandole pequefios brazaletes. El regalo final que se 
me hara para concluir el conjunto de la transaction, se llama 
kudu (regalo de conclusion), por contraste con el bash (loc. cit., 
pag. 99). 

Aunque la discusiOn y las demandas sobre los objetos Kula 
estan excluidos, hay determinadas formas tradicionales y regla- 
mentarias de hacer una proposition respecto a un vaygu'a que 
se sabe en posesiOn de un asociado. Ello se hace mediante la 
oferta de lo que Uamaremos regalos de solicitud, de los que 
existen varios tipos. «Si yo, que soy un indigena de' Sinaketa, 
me encuentro en posesi6n de un par de brazaletes mejores dc 
lo normal, la noticia se difunde, pues no debe olvidarse que 
cada uno de los brazaletes y collares de primera calidad tienen 
un nombre propio y una historia particular, y a medida que cir- 
culan por el gran anillo del Kula se los conoce a todos y su 
apariciOn en un distrito determinado causa siempre gran sensa- 
ci6n. Ahora bien, todos mis asociados, tanto los del exterior 
como los de mi distrito, compiten por el favor de recibir este 
articulo mfo y los que ponen mas empefio intentan conseguirlo 
hacieridome pokala (ofertas) y kaributu (regalos de solicitud). 
Los primeros {pokala) consisten por lo general en cerdos, plata 
nos de buena calidad y flames o taros; los otros {kaributu) son 
de mayor valor: se trata de las tan apreciadas grandes hoj?s dc 
hacha (llamadas beku) o de espatulas de la cal de hueso dc 
ballena» (loc. cit., pag. 100). Las ulteriores complicaciones que 
pueden surgir para la compensation de estos regalos de solid 
tud y otros cuantos detalles y expresiones de tipo te'enico rela- 
cionados con ellas, las expondremos mas adelante en el capf- 
tulo VI. 
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VI. IASPECTOS SECUNDARIOS DEL KVLA] 

Acabo de enunciar las principales reglas del Kula, que 

pueden servir como definici6n preliminar, y ahora es necesario 

tlccir algunas palabras sobre las actividades asociadas y los as- 

poctos secundarios del Kula. Si nos fijamos en que los intercam- 

se realizan a veces entre distritos separados por mares p.eli- 

|TOSOS, que una multitud atraviesa navegando y lo hace con 

glo a fechas convenidas, resulta evidente que para llevat a 

ibo la expedition son necesarios una serie considerable de pre- 

porativos. Muchas actividades preliminares estan intimamente 

iltfadas al Kula. Las mas destacadas son: la construction de las 

as, la preparation de los pertrechos, el aprovisionamiento, 

i . determination de las fechas y la organization social de la 

inpresa. Todo esto cumple una funciOn subsidiaria respecto al 

• hi. i y, como estas actividades concurren a su realization y son 

eslabones de una misma cadena, la description del Kula debe 

nar estas actividades preliminares. La description detallada 

I la construction de las canoas, el ceremonial y los ritos mdgi- 

i|Lie le corresponden, la botadura y el recorrido de prueba, 

■ < ostumbres asociadas que tienen por finalidad la preparaciOn 

1 los pertrechos, todo esto se expondra con detalle en los capi- 

"i"'. siguientes. 

1 'i i a actividad estrechamente vinculada al Kula es el comercio 

■ iiiulario. Viajando por lejanas tierras provistas de riquezas 

II i mi ales desconocidas en sus paises de origen, los navegantes 
"ii rcgresan siempre cargados en abundancia con los produc- 

de sus diligencias. Ademas, para poder of recedes regalos 
log asociados, las canoas que parten hacia el extranjero llevan 
imento de las cosas que se saben mas codiciadas en el lejano 
il dc destine. Algunas se ofrecen como regalo a los asociados, 
10 gran parte se destinan a comprar objetos deseados en el 
ll natal. En ciertos casos, los indigenas aprovechan por su 

la, a lo largo del viaje, algunos de los recursos naturales 

i los paises extranjeros, Por ejemplo, los habitantes de Sina- 

i i i ccogen espondilos en la Laguna de Sanaroa y los de Dobu 

i hi en las playas del estrecho Sur de las Trobriand. El co- 

rcio secundario se complica mas todavia porque en impor- 

ivlcs centros kula como, por ejemplo Sinaketa, no se produce 

lustante de determinadas cosas que interesan especialmente 

loi dobueses. Por eso, los de Sinaketa deben procurarse las 

rcuncias necesarias en Kuboma, en los pueblos del interior, 

"ii este fin realizan expediciones mercantiles de menor im- 

illancia, preliminares al Kula. El comercio secundario, al igual 

Mm- la construction de las canoas, se expondra con detalle mas 

i niie, y aqui nos limitaremos a mencionarlos. 

Ahora, no obstante, debemos establecer la forma en que estas 

i >vi< lades subsidiarias se relacionan unas con otras y con la 
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transaction principal. La construccion de las canoas y el comer- 
cio menor han sido clasificados como actividades secundanas y 
preliminares al Kula propiamente dicho. Esto requiere un mciso. 
Subordinando la importancia de estas dos operaciones al Kula, 
no intento formular una reflexidn filosofica ni una opinion per- 
sonal sobre los valores respectivos de estas dos ocupaciones 
desde el punto de vista de una teleologia social. Ademas, es 
evidente que si observamos las acciones desde el exterior.^ a la 
manera de soci61ogos comparativistas, y juzgamos su utihdad 
practica, la construcci6n de canoas y el comercio apareceran como 
logros de gran importancia, mientras que el Kula quedara redu- 
cido a un estimulo indirecto que empuja a los indigenas a na- 
vegar y comerciar. Aqui, sin embargo, -no estoy haciendo socio- 
logia, sino que me muevo en el puro campo de la descripcion 
etnografica y los analisis sociol6gicos que pueda haber utilizado 
han sido los absolutamente indispensables para desechar falsas 
ideas y definir conceptos. 6 

Al calif icar al Kula de actividad principal, quiero sigmficai 

que esta prioridad esta implicita en las mismas instituciones. Al 

estudiar el comportamiento de los indigenas y todas las costum 

bres implicadas, vemos que el Kula es el objetivo principal a 

todos los respectos: las fechas se fijan, los preliminares se hacen, 

las expediciones se preparan y la organization social se determi 

na no de cara al comercio, sino de cara al Kula. En una expr 

dieion, la gran fiesta ceremonial que tiene lugar a la partida s<- 

refiere al Kula; la ceremonia final donde se hace el compiim 

e inventario del botin tambien se refiere al Kula, no a lcfl 

objetos comerciales obtenidos. Finalmente, la magia, que es unO 

de los principales factores del conjunto, solo se refiere al Kula, 

y esto se aplica igualmente a los actos magicos que se llevan a 

cabo sobre las canoas. Algunos ritos del ciclo se hacen para la 

canoa misma y otros para el Kula. La construcci6n de las canon-. 

siempre se realiza en conexion directa con una expedicidn kull 

Todo esto, por supuesto, resultara verdaderamente claro y con 

vincente cuando se de" una descripci6n detallada. Pero en eifl 

momento es necesario poner en claro la perspectiva de la r< I < 

ci6n entre el Kula principal y el comercio. 

Desde luego que, no solo muchas tribus de los alrededoiT* 
que no conocen el Kula construyen canoas y navegan en lejana* 
y audaces expediciones comerciales, sino que incluso dentro dri 
anillo del Kula, por ejemplo en las Trobriand, hay diversos pC 
blados que no practican el Kula pero tienen canoas y llevim 

6 Quiza sea innecesario aclarar que todos los problemas de orip.rno 
desarrollo o historia de las instituciones han sido rigurosamente descartofl 
de esta obra. Mezclar las opiniones especulativas o hipoteticas con una Qi 
cripci6n de datos es, en mi opinion, un imperdonable pecado contia #1 
metodo etnografico, 

112 ■ 



a cabo un active comercio ultramarino. Pero donde se practica, 
el Kula domina todas las demas actividades asociadas con el, 
y la construccion de canoas y el comercio le son subsidiaries. 
Y euto aparece explicito tanto en la naturaleza de las institucio- 
nes y en el trabajo de todos los preparativos, por un lado, como 
en el comportamiento y en las declaraciones a viva voz de los 
indigenas, por otro. m 

El Kula — espero que cada vez se vaya haciendo mas cia.ro— 
es una institution vasta y compleja, aunque su micleo pueda 
parecer insignificante. Para los indigenas representa uno de sus 
intereses vitales mas importantes y, por eso, tiene un caracter 
ceremonial y esta envuelto en magia. Podriamos imagmarnos 
perfectamente que esos mismos articulos valiosos pasaran de 
mano en mano sin ceremonia ni ritual, pero en el Kula nunca 
ocurre asi, Aun cuando a veces solo partan hacia ultramar pe- 
queiios grupos en una o dos canoas y regresen con vaygua, se 
observan ciertos tabus y todo se realiza de acuerdo con regias 
creadas por la costumbre, la partida, la navegacion y la llegada; 
iacluso la menor expedition de una canoa es un acontecimiento 
tribal de cierta importancia, difundido y comentado en todo el 
distrito. Pero la expedicidn tipica es la compuesta por un consi- 
derable numero de canoas, organizadas de una determinada ma- 
nera y que forman un conjunto. Las fiestas, los repartos de ali- 
mentos y otras ceremonias piiblicas se suceden; hay un jete o 
patr6n de la expedici6n; y varias normas se anaden a las torma- 
lidades kula normales. 

La naturaleza ceremonial del Kula esta estrechamente ligada 
a otro de sus aspectos: la magia. «La creencia en la eficacia de 
la magia domina el Kula, como tantisimas otras actividades de 
los nativos. Deben realizarse ritos magicos durante la construc- 
cion de la canoa de alta mar, con objeto de que sea rapida, solida 
V scgura; y tambien se realizan practicas magicas sobre la canoa 
<<>n objeto de que sea afortunada en el Kula. Otro sistema de 
ritos magicos tiene por objeto eliminar los peligros de la navega- 

,. El tercer sistema de magia relacionado con las expedicio- 

u, maritimas es el mwasila o magia especificamente kula. bste 
Hlstcma consiste en numerosos ritos y conjuros que actuan di- 
. i.imente sobre la mente del asociado de uno y le hacen 
unable, poco rigido de criterio y deseoso de hacer regalos kula» 
[loc. cit., pag. 100). 

Es evidente que una instituci6n f como el Kula, tan estrecna- 

„te relacionada con elementos magicos y ceremoniales, no solo 

i. ..ansa sobre los cimientos de la tradicion, sino que tambien 

Hi nc un gran fondo de leyenda. «Hay una rica mitologia sobre 

i Kula en la cual se cuentan historias de los lejanos tiempos 

. .. que los miticos antecesores viajaban en expediciones lejanas 

..ulaces. Gracias a sus conocimientos magicos consegman elu- 

Hl los peligros, veneer a sus enemigos, superar los obstaculos; 
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y con sus proezas crearon muchos precedentes que ahora se 
continuan fielmente en las costumbres tribales. Pero, para los 
descendientes, su importancia radica sobre todo en el hecho 
de que les han trasmitido su magia, y esto es lo que hace facti- 
ble el Kula para las generaciones posteriores» (loc. cit., pag. 100). 
Las grandes expediciones kula las realizan un gran numero 
de indigenas, todo un distrito en conjunto. Pero los limites geo- 
graficos dentro de los cuales se reclutan los miembros de una 
expedition estan bien definidos. Observando el mapa V, «vemos 
cierta cantidad de circulos cada uno de los cuales representa 
una determinada unidad sociol6gica a las que llamaremos comu- 
nidad kula. Una comunidad kula consiste en un poblado o con- 
junto de poblados que van juntos en las grandes expediciones 
ultramarinas y que actuan como un bloque en las transacciones 
kula, realizan sus practicas magieas en comiin, tienen dingentes 
comunes y pertenecen a la misma esfera social interior y exte- 
rior dentro de la cual intercambia sus objetos preciosos. El Kula 
consiste, por tanto, antes que nada, en las pequenas transaccio- 
nes internas dentro de la comunidad kula o con las comumda- 
des vecinas, y en segundo lugar, en las grandes expediciones 
ultramarinas en las cuales el intercambio de articulos tiene 
lugar entre dos comunidades separadas por el mar. En el pri- 
mer caso hay un constante flujo cronico de articulos que van 
de un poblado a otro o incluso circulan dentro de un mismo 
poblado. En el segundo caso, un lote completo de articulos pre- 
ciosos, alcanzando hasta mil unidades de una sola vez, se mter- 
cambian en enormes transacciones o, mas correctamente, en 
muchisimas transacciones que tienen lugar al mismo tiempo* 
{loc. cit., pag. 101). «E1 comercio kula consiste en una sene de 
tales expediciones marinas peri6dicas que enlazan varios grupos 
de islas y anualmente proveen grandes cantidades de vaygua 
y comercio subsidiario de un distrito a otro. El comercio se 
practica y los bienes se consumen, pero los vaygu'a —los colla- 
res y brazaletes— dan vueltas al anillo* {loc. cit., pag. 105). 

En este capitulo se ha dado una definition breve ysuman;i 
del Kula. He enumerado, uno tras otro, los rasgos mas sobre 
salientes, las normas mas destacadas tal como se encuentran en 
las costumbres indigenas, las creencias y los comportamientos, 
Era necesario con objeto de dar una idea general de la mstitu 
ci6n antes de describir en detalle su funcionamiento. Pero ningn 
na definicion abreviada puede darle al lector una compresiou 
Integra de una institution social humana. Por ello, es necesario 
explicar con precisi6n su funcionamiento, poner al lector en 
contacto con las personas, hacer ver cbmo proceden en cada una 
de las sucesivas etapas y describir todas las manifestacioncs 
reales de las reglas generales establecidas en abstracto. 

Como se ha dicho antes, el intercambio kula se lleva a calm 
mediante dos tipos de empresas; en primer lugar, las grandes 
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expediciones marftimas en las que se transporta de una vez una 
cantidad mas o menos considerable de objetos preciosos. Ade- 
mas, existe el comercio por tierra, en el cual los articulos pasan 
de mano en mano, pasando con frecuencia por varios propieta- 
rios para avanzar unas pocas millas. 

Como las costumbres y creencias kula han sido estudiadas 
principalmente en Boyowa, es decir, en las islas Trobriand, y 
desde la perspectiva de los habitantes de Boyowa, describing en 
primer lugar el proceso tipico de una expedici6n maritima tal 
V como se prepara, organiza y lleva a cabo desde las Trobriand. 
1-mpezando por la construction de las canoas, siguiendo con las 
hotaduras ceremoniales y las visitas de presentaci6n formal de 
las canoas, escogeremos luego la comunidad de Sinaketa y segui- 
remos a los nativos en uno de los viajes por mar, describiendo 
^ste con todos los detalles. Esto nos servira como ejemplo de 
«xpedici6n kula a las islas distantes. Se indicara despu^s en qu6 
j)articularidades pueden diferir tales expediciones en otras ramas 
.1.1 Kula y, con este objeto, describire" una expedici6n con punto 
dc partida en Dobu y otra entre Kiriwina y Kitava. Una des- 
iiipci6n del Kula por tierra en las Trobriand, de algunas formas 
.1.1 comercio asociado y del Kula en las restantes ramas comple- 
nira la descripcibn. 

En el siguiente capitulo, por tanto, pasare a las etapas preli- 
ininares del Kula en las Trobriand, comenzando con una des- 
i ipci6n de las canoas. 
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IV. Canoas y navegacidn 



I. UMPORTANCIA DE LA CANOA] 

Una canoa es un articulo de la cultura material y, como tal, 
»e puede describir, fotografiar e incluso trasladar a un museo. 
I-, i«i _y £sta es una verdad con demasiada frecuencia olvidada — 
In realidad etnografica de la canoa no puede ser trasladada a 
msa del que la estudia, ni aun ponidndole enf rente un perfecto 
tjcmplar. 

I it canoa se construye para ciertos usos y con un prop6sito 
roncreto; es el medio para un fin, y nosotros, los que estudia- 

la vida indigena, no debemos invertir esta relaci6n y con- 

vmtir el objeto en un fetiche. En el estudio de las finalidades 
-'iiomicas para las que se construye la canoa y de los diversos 
iuos a que se destina encontramos una primera aproximaci6n 
• un tratamiento etnografico mas profundo. Datos sociologicos 
uimplementarios, referentes a la propiedad; descripciones de 
ijultfnes la utilizan para navegar y como lo hacen; informaci6n 
ubre las ceremonias y sistemas de construcci6n, una especie 

I I listeria biografica tipica de un navio indigena, todo esto nos 
rca aiin mas a la comprension de lo que verdaderamente sig- 
nified la canoa para el indigena. 

Sin embargo, tampoco esto alcanza la realidad vital ultima 

tin la canoa indigena. Porque un navio, sea de corteza o de ma- 

. de hierro o de acero, vive en la vida de sus tripulantes y 

para un marino algo mas que un trozo de materia modelada. 
Para los indigenas, no menos que para los marinos blancos, el 

lo esta envuelto en una atmosfera de leyenda que han forjado 

I I tradicidn y su experiencia personal. Es objeto de culto y de 
radon, una cosa viva que tiene su propia individualidad. 

Nosotros, los europeos — tanto si conocemos las embarcacio- 

mm Indigenas por experiencia o por descripciones — , acostumbra- 

i nuestros medios de transporte mantimo extraordinaria- 

n le desarrollados, tendemos a mirar con desprecio la canoa 

rna y a verla con una perspectiva falsa — considerandola 

Hf«l como un juguete pueril, un intento imperfecto y malogrado 

••diver el problema de la navegaci6n, que tan satisfactoria- 

hemos resuelto nosotros.i Pero para el indigena, su canoa 

i ( omparando la fragil, pero pesada, canoa indigena con un hermoso 
m ruropco, nos sentimos inclinados a tqmar a la primera en broma. Esta 
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inc6moda y sin gracia, es un logro marav dloso < casi ™ ****£> 
y un objeto herraoso. Ha for ado una tradici6n a su alrededor 
y to ataxia con sus mejores tallas, ia pinta y la decora Para 
61 es un ingenio poderoso que le ayuda a dommar la Natura leza, 
que le permite atravesar mares peligrosos hasta llegar a leja- 
nos lugares. La asocia con los viajes maritimos, Uenos de peli- 
gros aLenazadores, de esperanzas y de deseos, a los que da 
expresion en sus canciones y relates. Dicho en breve, en la 
Sde los nativos, en sus costumbres, en sus comporta- 
mientos y en sus narraciones, se puede percibir ese profundo 
2or ad y miraci6n y espeeffico apego como s de un ise. : vivo 
y personal se tratase, tan caracteristicos de la actitud de los 
marinos respecto a su barco. ■ 

Y es en esta actitud emocional de los indlgenas hacia sus 
canoas en lo que yo veo la realidad etnografica mas profunda 
que debe servirnos de guia para el estudic > de otros aspectos: 
las costumbres y tecnicas de su construction y uso; las condi- 
clones econ6micas y las creencias y tradiciones que Uevan aso- 
ciadas. La Etnologla o Antropologia la cienaa del hombre, no 
debe sustraerse al analisis mas profundo del yo, a la vida ins 
tintiva y emocional. .. * 

El casco es un tronco largo y bien vaciado, umdo a un no- 
tador exterior, paralelo y de casi su misma longitud, y una plata- 
forma que va de la borda del uno al otro. La ligereza del- mate 
rial permite que vaya mucho mas sumergido que cualquier em- 
barcacidn europea de altura y le da mayor flotabmdad Se des 
liza sobre la superficie y planea sobre las olas, ya escondiendosr 
tras las crestas, ya ascendiendo a las cimas. Es tar embarcadd 
en el fino casco mientras la canoa se lanza con el flotador leva i 
tado, la plataforma fuertemente inclinada y el agua rompienclo 
por encima sin cesar, produce una deliciosa sensaci6n de msegu 
ridad- o todavia niejor, colocarse en la plataforma o en el fl<> 
tador -esto ultimo sdlo factible en las canoas mayores- y s ■>. 
tirse llevar sobre la mar en una especie de balsa suspendida, 
planeando sobre las olas de forma casi sobrenatural. A veco 
una ola pasa por encima de la plataforma y la canoa --que ul 
principio parecia una balsa cuadrada dificil de manejar-- r 
zarandea balanceandose y cabeceando, trepando por el oleaJ( 
con graciosa agilidad. Cuando se iza la vela, sus tiesos y pesad<n 



ieua ouc los simples salvajes son tratados, en tono jocoso, cwm «j« 

^°^m^ytt&& indfgVnas respecto a sus proptas creaco. 
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dobleces de estera dorada se desenrrollan con ruidos susurrantes 
y chasqueantes caracteristicos, y la canoa comienza a avanzar; 
cuando el agua arremete abajo con un silbido y la vela dorada 
brilla contra el azul intenso del cielo, entonces la leyenda del 
mar parece abrirse a una nueva perspectiva. 

La legftima crltica de esta descripci6n es que presenta las 
sensaciones del etn6grafo y no las de los indlgenas. Por supuesto, 
hay una gran dificultad en desligar nuestras propias sensaciones 
del correcto entendimiento de la mentalidad profunda de los 
indlgenas. Pero si un investigador, que habla la lengua indigena 
y vive entre ellos durante algun tiempo, trata de comprender 
y compartir sus sentimientos, se encontrara con que puede cali- 
brarlos correctamente. Pronto aprendera a distinguir cuando el 
comportamiento indigena esta en armonia con el suyo y cuando, 
como a veces ocurre, es diferente, 

Asf, en este caso, no se esta falsificando la admiraci6n de los 
indlgenas por una buena canoa; su prontitud en apreciar las 
cliferencias de velocidad, flotabilidad y estabilidad, y su reacci6n 
emocional ante tales diferencias. Cuando en un dla de calma se 
levanta de pronto una brisa fresca, la vela esta izada y llena, y la 
canoa levanta su lamina (el flotador exterior) y corre lanzando 
cspuma a derecha e izquierda, no hay posible error respecto 
ul gran gozo de los indlgenas. Todos se lanzan a sus puestos 
y observan con atenci6n los movimientos del bote; algunos rorn- 
pen a cantar y los hombres mas j6venes se adelantan y juegan 
ton el agua. Nunca se cansan de discutir las buenas cualidades 
ili- las canoas ni de analizar las distintas embarcaciones. En las 
nldeas costeras de la Laguna, los muchachos y los hombres j6- 
venes suelen navegar en pequenas canoas, en puros cruceros de, 
placer; hacen regatas, exploran los rincones menos conocidos 
■ I-- la Laguna y, en general, gozan exactamente igual que goza- 
ii. nnos nosotros en circunstancias similares. 

Una vez que uno ha comprendido el sistema de construcci6n 
V apreciado, por experiencia personal, su aptitud para sus fines, 
no por eso resulta la canoa menos atractiva ni repleta de 
iracter. Cuando, en las expediciones comerciales o en una visita 
i olectiva, aparece en el horizonte una flota de canoas indlgenas, 
ton sus velas triangulares como alas de mariposa diseminadas 
*(»bre el agua, entre la armoniosa llamada de las caracolas ma- 
"lis tocadas al unfsono, el efecto es inolvidable. 2 Cuando luego 
%r acercan las canoas y se las ve balanceandose sobre el mar 

2. Las velas en forma de pinza de cangrejo que utillzan en la costa sur, des- 
•lr Mailu, donde solia verlas, hacia el Oeste, donde las emplean con el doblc 
i lakatoi de Port Moresby, son todavfa mas pintorescas. De hecho, 
Mi' ilmente puedo imaginarme algo mas extrafio e impresionante que una flota 
ll i unoas armadas con velas de pinza de cangrejo. Se han reproducido en 
>mi icllo de la Nueva Guinea Inglesa emitido por el capitan F. Barton, Ultimo 
■nl.nnador de la colonia. Vease lamina XII de Melanesians, de Seligman. 
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azul, pintadas de rojo y negro, las proas profusamente decoradas 
y las conchas blancas de cauri resonando a lo largo de las bordas, 
se comprende mejor la admiraci6n y el amor resultantes del 
cuidado que el indigena emplea en la decoration de su canoa. 

Aun cuando no se este" utilizando, cuando esta varada en la 
playa entre el mar y la aldea, la canoa es un elemento carac- 
teristico de la escenografia, que no deja de participar en la vida 
del poblado. En algunos casos, las canoas mayores se albergan 
en grandes cobertizos que son, con mucha diferencia, los mayo- 
res edificios que construyen los trobriandeses. En otras aldeas 
donde se navega en todas las epocas. la canoa simplemente se 
recubre con hojas de palmera, para protegerla del sol,_ y los 
indfgenas acostumbran a sentarse en estas plataformas mientras 
charlan, mascan nuez de betel y contemplan el mar. Las canoas 
menores, varadas cerca de la orilla en largas hileras paralelas, 
siempre estan listas para poder salir a la mar. Con sus perfiles 
curvos y la intrincada red de estacas y varillas componen uno 
de los espectaculos mas pintorescos de los poblados indfgenas 
costeros. 



II. ISU CONSTRUCCION] 

Ahora hay que decir unas cuantas palabras sobre los funda- 
mentos tecnicos de la canoa, Una vez mas, una simple enumera- 
tion de las distintas partes de la canoa y una descnpci6n de 
ellas la descomposici6n en piezas de un objeto inanimado, no 
nos satisface. En vez de eso, tratare* de hacer ver c6mo, temendo 
en cuenta por un lado su finalidad y por otro las limitaciones 
de medios tecnicos y materiales, los constructors indfgenas dc 
barcos han superado las dificultades con que se enfrentaban. 

Un barco de vela requiere un casco impermeable y sumergiblc 
de considerable volumen. Esto lo consiguen los indfgenas va- 
ciando un tronco. Tal tronco puede transportar cargas pesadas, 
puesto que la madera es ligera y el espacio ahuecado le anadc 
flotabilidad. Sin embargo, carece de estabilidad lateral, como 
facilmente puede apreciarse. Una mirada al esquema de una sec- 
don de la canoa, fig. 1(1), muestra que un peso con centra, 
es decir, simetricamente distribuido, no modifica el equilibno; 
pero cualquier earga colocada de forma que produzca un movi- 
miento de rotacibn de los costados (como senalan las flechan 
A y B) harfa girar a la canoa y abocar. 

Si, sin embargo, como se muestra en la fig. 1 (2), se le agrc 
ga a la canoa otro tronco s61ido menor (C), se consigue mayor 
estabilidad, aunque no una estabilidad sim&rica. Si hacemos 
presi6n en un costado de la canoa (A), ello hace que la canoa 
gire sobre su eje longitudinal de forma que la otra borda (13) 




Figura 1. Esquema que muestra la secci6n transversal y algu- 
nos principios de la estabilidad de la canoa y de su construcci6n. 

ae levanta, fig. 1 (3). El tronco (C) se levantara depagua y su 
peso dara lugar a un movimiento giratorio proporcional a su 
dcsplazamiento, y el resto de la canoa volvera a equilibrarse. 
Kste movimiento se representa en el esquema mediante la fie- 
<ha R. Asf se consigue una gran estabilidad relativa contra 
nialquier presi6n que se ejerza sobre A. Una presi6n sobre B 
lince que el tronco se sumerja, a lo que su flotabilidad opone 
una ligera resistencia. ' Pero no cuesta mucho comprender que 
i * estabilidad de esta borda es mucho menos que la de la otra. 
i .(a estabilidad asim£trica» desempena un gran papel en la 
lecnlca de navegacitfn. Por eso, como veremos, la canoa navega 

lempre de forma que el flotador exterior este" a barlovento. La 
i.i,si6n de las velas levanta la canoa de tal forma que A se ve 
presionada contra el agua y B y C elevados, una posici6n suma- 
Diente estable y que puede soportar vientos de gran fuerza. En 
« nmbio, la mas ligera brisa podrfa dar lugar a que abocase la 

.una, si soplara desde el otro lado y, en consecuencia, hundiera 
. ii y C en el agua. 

Otro vistazo a la fig, 1 (2) y (3) nos ayudara a comprender 
nil la estabilidad de la canoa depende de: a) el volumen y espe- 
ilnlmente la profundidad de la piragua; b) de la distancia B-C 

ntre la piragua y el flotador; c) del tamano del flotador. Cuan- 
mayores sean estas magnitudes, mayor sera la estabilidad de 

|, Un m6todo de construction para lograr una estabilidad simdtrica puede 

, inplificarse con ei sistema mailu de construccidn de canoas, en el que una 

i.-ilnrma une dos troncos vaciados paralelos, Cf. el artlculo del alitor en 

• linnsactions of the Royal Society of S. Australia*, vol. XXXIX, IV15, pags. 

m. Cap. IV, 612-599. Laminas XXXV^XXXVII. 










la canoa. Una canoa de poco calado, sin mucha obra muerta, 
facilmente abocara; por otra parte, si navega con mal tiempo, las 
olas romperan por encima del casco y la inundaran. 

a) El volumen del tronco de la piragua depende, natural- 
mente, de su longitud y de la anchura del tronco. Hay canoas 
muy estables que estan hechas de troncos simplemente ahueca- 
dos. Sin embargo, hay unos hmites de capacidad que en seguida 
se sobrepasan. Pero construyendo sobre las bordas, anadiendo- 
les una o varias planchas, como se muestra en la fig. 1 (4), pue- 
den incrementarse mucho el volumen y la profundidad sin gran 
incremento del peso. De forma que tal canoa tendrfa una obra 
muerta de suficiente altura para soportar la rompiente del agua. 
En las canoas de Kiriwina, las bordas estan cerradas en cada 
extremo por planchas transversales talladas con mayor o menor 
perfecci6n. 

b) Cuanto mayor es la distancia B-C entre la piragua y el 
flotador exterior, mayor estabilidad tendra la canoa. Puesto que 
los movimientos de rotaci6n estan en funcidn de B-C (fig. 1) y el 
peso del tronco C, esta claro que cuanto mayor sea la distancia, 
mayor sera la resistencia a girar. Sin embargo, una distancia 
demasiado grande ie restaria manejabilidad a la canoa. Cualquier 
fuerza que se le aplicase al flotador, facilmente inclinarfa la 
canoa, y como los indigenas tienen que desplazarse al flotador 
para manejar el barco, la distancia B-C viene a ser de un cuarto 
o menos de la longitud total de la canoa. En las grandes canoas 
de altura siempre esta cubierta con una plataforma. En otros 
distritos la distancia es mucho mayor y las canoas tienen otro 
tipo de aparejo. 

c) El tamano del tronco (C) que forma el flotador. En las 
canoas de alta mar, generalmente, es de dimensiones considera- 
bles. Pero, como una pieza de madera se hace pesada al empn- 
parse de agua, no conviene que el tronco sea demasiado grueso. 

Estos son los principios fundamentales de la estructura en 
su aspecto funcional, que se aclararan en las posteriores descrip- 
ciones de la navegacion, la construcci6n y el uso. Porque, por 
supuesto, aunque yo haya dicho que las cualidades tCcnicas tie- 
nen una importancia secundaria, sin conocerlas no podriamos 
entender nada de lo referente al manejo y equipamiento de las 
canoas. 

Los trobriandeses utilizan sus embarcaciones para tres fines 
principales, a los que corresponden los tres tipos de canoas. El 
transporte costero, especialmente en la Laguna, requiere pe- 
quefias canoas manejables y ligeras, llamadas kewo'u (veasc 
fig. 2 (1)); para pescar utilizan canoas mayores y mas marine- 
ras, llamadas kalipoulo (vease fig. 2 (2)); por ultimo, para la 
navegaci6n de altura, se necesita el tipo mayor, con considera- 
ble capacidad de carga, mayor desplazamiento y construccidn 
mas solida. A dstas se las llama masawa (vdase fig. 2 (3) ). La 
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Figura 2. Secciones esquematicas de los tres tipos de canoas 
trobriandesas. (1) Kewo'u. (2) Kalipoulo. (3) Masawa. 

voz waga es el nombre generico de toda clase de embarcaciones. 

Sobre los dos primeros tipos s61o se precisan unas cuantas 
palabras, con objeto de hacer mas comprensible el tercero por 
comparacion. La estructura de las canoas mas pequefias esta 
suficientemente ilustrada en el esquema (1) de la fig. 2. Se ve 
claro que se trata, simplemente, de una piragua hecha de un 
tronco vaciado unida a un flotador. Nunca tiene planchas su- 
plcmentarias, ni bordas talladas, ni en general plataforma. En 
el aspecto econ6mico, siempre es propiedad de un individuo, el 
cual la utiliza para sus necesidades personales. No tiene ninguna 
relation con la mitologfa ni con la magia. 

El tipo (2), como puede verse en la fig. 2 (2), difiere del (1) en 
la construction, en cuanto que esta bien cerrada por planchas 
nuperpuestas a' las bordas y paneles transversales tallados que 
1c cubren los extremos. Un entramado de seis cuadernas ayuda 
ti sostener las planchas firmemente sujetas a la piragua y uni- 
das entre si. Se utiliza en las aldeas pesqueras. Estas aldeas se 
tomponen de varias agrupaciones de Pescadores, cada una con 
un dirigente. fiste es el propietario de la canoa, celebra las ma- 

8 Las de la pesca y, entre otros privilegios, recibe la mayor parte 
cl pescado. Pero de hecho toda la tripulacion tiene derecho 
h utilizar la canoa y a compartir el producto. Nos encontramos 
nqul con el hecho de que la propiedad indigena no es una insti- 
tuclon simple, sino que implica determinados derechos de diver- 
\as personas a la vez que el derecho y el titulo soberano de 
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una. Hay mucha magia relativa a la pesca. tabus y costumbres 
rXclonadoS con la construccidn de este tipp de canoas, asfcomo 
con su uso, lo que ha dado materia par a j ciertos ; mites menores 
Las canoas de altura son con mucha diferenc "^jn*^ 
boradas tecnicamente, las mas manneras y las mas cuidadosa 
mente construidas (vease fig. 2 (3)). Sin mnguna duda, son el 
mayor logro de la pericia Indlgena. Tecnicamente, se diferencian 
TZ anferiork mas bien que en lo esencial. en el ^mpoj-e 
dura su construccidn y en el cuidado que se pone en los deta- 
n« iTcavMad interior se forma mediante planchas levantadas 
sobre el Tonco vaciado y cerradas en ambos extremes por pa- 
neled transversales tallados, que se sost enen mediante _ otros 
"onStudinales de forma ovalada. El conjunto de planchas se 
mantiene en pie gracias a cuadernas. como en el segundo tipo 
ue^oas ?as P fc l^oulo o canoas pesqueras, pero todas las par- 
fes eX meior acabadas y encajadas de forma mucho mis 
Iferfecta amarradas con mejores lianas y cuidadosamente cala- 

canoas es aun mas complicada y su construction se ^tercala de 
a prop6sito de las expediciones kula. 



III. iSOCJOWGlA DE LA CANOA GRANDE («MASAWA.)] 

Desnues de haber tratado, primero de la impresidn general 
auesusdtan las canoas y su important psicol6 gl ca, y luego do 
?of asoectos fundamentals de su tecnologia, tenemos que ocu- 
parnos^ora de las implicaciones sociales de las masawa (canoas 

de "noa, que construyen un grupo de individuos, es una pro- 

ciones posteriores. 

A) Organizacidn social del trabajo de construction de la canoa 

Estudiando la construcci6n de una canoa, vemos a las tad* 
«mas ocupados en una empresa economica de grandes preten- 
SifB SSan con dificultades tunicas, que requieren 
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conocimientos y solo pueden superarse gracias al esfuerzo siste- 
matico y continuado, que en determinados momentos precisa 
de trabajo comunitario. Es obvio que todo esto implica alguna 
clase de organizacidn social. Todas las etapas del trabajo en 
que tienen que colaborar varias personas han de coordinarse, ha 
de haber alguien con autoridad para tomar la iniciativa e impo- 
ner sus decisiones; y tambien debe haber alguien tecnicamente 
capacitado para dirigir la construcci6n. Por ultimo, en Kirhvina, 
el trabajo comunal y los servicios de los expertos se pagan 'y se 
necesita de una persona que pueda costearlos y este* dispuesta 
a hacerlo.* Esta organizaci6n economica se basa en dos hechos 
fundamentales: a) la diferenciacion sociol6gica de funciones, y 
b) la reglamentaci6n magica del trabajo. 

a) La dijerenciacidn socioldgica de funciones. Primero que 
nada, esta el propietario de la canoa, es decir, el jefe o dirigente 
de la aide a, o de una subdivisi6n menor, que carga con la res- 
ponsabilidad de la empresa. Paga por el trabajo, contrata al 
experto, da las drdenes y preside el trabajo comunal. 

Junto al propietario, hay otro cargo de gran importancia so- 
ciologica, el del experto. Es el hombre que sabe como se cons- 
truye la canoa, c6mo hacer las tallas y, sobre todo, c6mo se 
cclebran los ritos magicos. Todas estas funciones del experto 
pueden recaer en una sola persona, aunque no necesariamente. 
Hi propietario siempre es un solo individuo, pero pueden haber 
dos e incluso tres expertos. 

Por ultimo, el tercer factor sociol6gico que participa en la 
ronstruccion de la canoa son los trabajadores. Y aqui hay nue- 
vas divisiones. En primer lugar, hay un grupo poco numeroso, 
i ompuesto por los parientes y amigos fntimos del propietario 
<» del experto, que ayudan durante todo el proceso de la cons- 
iiucci6n; y en segundo lugar, ademas de estos, la mayor parte 
dl los habitantes de la aldea, que toman parte en el trabajo 
'lurante las etapas en que se precisa de trabajo comunal. 

b) La reglamentacidn mdgica del trabajo. La creencia en la 
rficacia de la magia ocupa un lugar privilegiado entre los indige- 
nt; de Boyowa y guarda relation con todas sus ocupaciones 
vltales. De hecho, nos encontraremos con que la magia interviene 
• n muchas de sus actividades industriales y comunitarias que 
*e describiran mas adelante, a la vez que esta relacionada con 
cualquier empefio que conlleve peligro o riesgo manifesto. Junto 

ta magia de la construcci6n de las canoas, tendremos que des- 
Dflbir la que se hace en favor de una navegaci6n propicia, por 
lot naufragios y los salvamentos, por el Kula y por el comercio, 
por la pesca, por la obtenci6n de esp6ndilos y conchas de conus, 

4. Toda Is vida tribal se basa en un continuo toma y daca de objetos; 
' H artlculo antes mencionado del cEconomie Journal*, marzo de 1921, 
i- -lisgrcsion iobre e«*te asunto del capltulo VI, apartados IV-V7I, 
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7 per la proteccidn contra ££££ "^to SB 
Es imprescindible que ™**£f™£J££ak en todas sus 
nifica para los natives y de . P^^ ^apitulo especial 
empresas y empenos vitales, de ™»J?™ A ui n0 obstante, 

a pies juntillas en el vatotde to i »«•■•** dia cuando se han 
si se la valora por sus actos, toduso *W «J«^ eraian ece in- 
destruido tantas costumbres JJ^SSfiSw de to tradici6n, es 
variable. Se puede hablar de 1 ^ peso ! **£**£ ° ° comU nidad 

decir, del grade en que el ompo rt«W»£ de „ ^ las 
se ve afectado por los nnper aoroa ium t0 genera i de 

costumbres tribales. En tos Trobnand el p P ^ observa 
construir siempre las canoas bajc , la guia ^oe s tradici6 „ 

sin la mas ligera <^ s ^f' P^Jse ha construido ninguna 
tienemuchopeso-Hastaelpresentenosen sin 

canoa masawa sin a colab °^ n n ia f La a s fo e f 2as que empujan 
observar todos los ritos y ™™™™t a ^™™ a <licion3\es son, 
a los indlgenas a seguir .«» wmporMa en tos ^ 

en primer lugar, la '"^"a^^/^f^^ndencias conserve 
dad humana y que es to base de todas W«™ 

doras, y ademas la flrme ^I'^to sobrevenSran males. En 

=n£ a - rsast-a-i-. - * 

Kula, que nadie sonarla en °mitirla verem0 , 

En los mitos que se relatan en otra parte ^c ^ con(( . 

claramente los poderes m^^SS^ s e g™n to mitologla 
rir velocidad y otras cual dades _a las canoas g^ ^ g 

B^MT^^ no^er caido en el o,vidO 

13 Srettmportante ^&?£&»ZZ£L 
la relacion entre la f «aade to » ag.a y £ ^ actll:il , 
Ambos se eonstderan mdispensable^ero ^^ quo 
con independence. Es decir, toMW inconveni entes de un 
la magia, aunque eta* IW S ^et»cto ttenica tienen, cad« 
trabajo mal hecho. Magia 1™™°™™,. su hab ilidad y con., 
una, su propto domimo. el «™f™|J^J% ^da, mientras quo 
cimientos hace que *££**££ *& ez Wonales. Si una 
la magta to dota de una > "tabled aa y P de dudas ,,„ 

JS £tl£HS ^^XTaSb-ye a la toagia. 
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Por ultimo, hablando desde el punto de vista sociol6gico, 
^cual es la funci6n econ6mica de la magia en el proceso de fabri- 
cation de la canoa? <>Es tan s61o una actividad independiente 
que no tiene nada que ver con el verdadero trabajo o su orga- 
nization? <>Es la magia, desde el punto de vista economico, una 
pura perdida de tiempo? be ninguna manera. Leyendo la des- 
cripci6n que sigue se vera con nitidez que la magia impone 
orden y m&odo en las diversas actividades, y que tanto la magia 
como el ceremonial que la acompaiia son instrumentos que ase- 
guran la cooperaci6n de la comunidad y la organizacibn del 
trabajo comunitario. Como se ha dicho antes, inspira a los cons- 
tructors gran confianza en la eficacia de su trabajo, un estado 
mental importante en cualquier empresa de caracteristicas com- 
plcjas y dificiles. La creencia de que el mago es un hombre dota- 
.lo de poderes especiales, capaces de controlar la canoa, le con- 
Plerte en lider natural cuyas drdenes se obedecen, que puede fijar 
fechas, asignar los trabajos y retener a los trabajadores hasta el 
tin de su tarea, 

Lejos de ser un accesorio inutil o un estorbo para el trabajo, 
In magia provee de una influencia psicol6gica que mantiene la 
< onfianza de la gente en el exito de su trabajo y les procura una 
nspecie de lider natural.* De esta forma, la organization del tra- 
bajo de la construction de canoas descansa, por una parte, en 
l.i division de funciones —-la del propietario, la del experto y la 
A los colaboradores — y, por otro lado, en la colaboraci6n entre 
liabajo y magia. 



B) Sociologla de la propiedad de la canoa 

La propiedad, dandole a esta palabra su sentido mas amplio, 
r n la relaci6n, con frecuencia muy compleja, entre un objeto y la 
lomunidad social en que se encuentra. En etnologia tiene mucha 

iportancia no utilizar nunca esta palabra en sentido menos 
implio que el recie"n definido, porque los tipos de propiedad que 
io dan en los distintos puntos del globo varlan ampliamente. 
I '.« general, es un error grave utilizar la palabra propiedad con 
' - exactas connotaciones que tiene en nuestra sociedad. Porque 
nbvio que tales connotaciones presuponen la existencia de 
lino cconomia y unas condiciones legales altamente desarrolladas, 
».il y como las que se dan entre nosotros, y por lo tanto el 
Mrmino «poseer» tal como nosotros lo utilizamos carece de sen- 
ililo cuando se aplica a una sociedad indigena. desde luego, lo 

5. Esta conccpci6n ha sido elaborada con mayor detenimiento en el ar- 
Hiulo sobre Primitive Economics, en el «Economic Journal*, marzo de 1921; 
' tambi&n las observaciones sobre la magia como sistema en el capitulo XVII, 
iiudo VII. 

127 





que es peor, tal uso introduce cierta cantidad de ideas precon- 
cebidas en nuestra descripci6n, y antes de empezar a relatar las 
condiciones indigenas de vida habremos distorsionado la pers- 

pectiva del lector. ,',■.. , . AnA 

Naturalmente, en cada tipo de sociedad mdigena la propiedad 
tiene una signification especifica distinta, de acuerdo con como 
las costumbres y la tradici6n entiendan el conjunto de funcio- 
nes ritos y privilegios que el termino conlleva. Ademas, el rango 
social de quienes gozan de estos privilegios varia. Entre la pura 
propiedad individual y el colectivismo hay toda una gama de 
combinaciones intermedias. 

En las Trobriand hay una palabra que, mas o menos, desig- 
na la propiedad: el prefijo toll, al que sigue el nombre del 
objeto que se posee. Asi la palabra compuesta (pronunciada sin 
hiato) toli-waga significa «propietario» o «dueno» de una canoa 
(waga); toli-bagula, el dueno de un huerto (bagula= huerto); fori- 
bunukwa, propietario de un cerdo; toli-megwa, el que posee 
magia o es experto en magia, etc. Esta palabra puede servir 
de clave para comprender las ideas indigenas, pero incluso esta 
clave debemos usarla con precauci6n. Porque, en primer lugar, 
como todas las palabras indigenas abstractas, tiene un amplio 
campo de acepciones que varian segun los distintos contextos. 
E incluso con respecto a un solo objeto, cierto numero de perso- 
nas pueden calificarse de propietarias, afirmarse como toll de tal 
objeto. En segundo lugar, personas que de facto tienen derecho 
a utilizar el objeto, pueden no estar autorizadas a llamarse fail 
de ese objeto. Esto quedara claro con el ejemplo conoreto de lu 

canoa. •_ 

En este ejemplo, la palabra toli se reserva para una sola 
persona, que se llama a si mismo toli-waga. A veces sus panen 
tes maternos mas proximos, tales como los hermanos y primOI 
maternos, se llaman a si mismos colectivamente toli-waga, pero 
es un abuso del termino. Ahora bien, incluso el simple privilege 
de utilizar este teTmino en exclusiva es muy valorado por los 
indigenas. En las paginas siguientes el lector se famiharizara con 
este rasgo de la psicologia social trobriandesa, con su caractc- 
ristica ambition, vanidad y deseo de celebridad y buena repu- 
tacidn. Los indigenas, para quienes el Kula y las expedicxonci 
maritimas tienen tanta importancia, asocian los nombres de l\ 
canoas con los de sus toli; asocian los poderes magicos del pro 
pietario con la buena fortuna de la canoa en la navegaci6n y en 
el Kula; con frecuencia se refieren a los viajes de fulano por 
aqui o por alia, o a que es muy rapido navegando, utihzando cl 
nombre de la persona en lugar del de la canoa. 

Tratando ahora de precisar esta relacidn, la nota mas desta 
cada es que siempre recae en la persona de un jefe o de un din- 
gente. Como hemos visto en la breve exposition sobre sociology 
de los trobriandeses, la comunidad de aldea siempre esta some 
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tida a fa autoridad de un jefe o dirigente. Cada uno de estos, 
tanto si su autoridad comprende el pequeno sector de una aldea 
o todo un distrito, cuenta con los medios para acumular cierta 
cantidad de productos horticolas, cantidad considerable en el 
caso de los jefes, relativamente pequena en el caso de los diri- 
gentes, pero siempre suficiente para los gastos suplementarios, 
imprevistos, de cualquier empresa comunal. Tambien posee esa 
riqueza indigena condensada en forma de objetos preciosos -11a- 
mados vaygu'a. Igualmente en esto, el dirigente tiene poco y un 
gran jefe gran cantidad. Pero cualquiera que no sea un don 
nadie tiene que poseer, por lo menos, unas cuantas cuchillas 
de piedra, unos cuantos cinturones kaloma y algunos kuwa (pe- 
quenos collares). De esta manera, en toda clase de empresas 
n-i bales, el jefe o dirigente puede asumir los gastos y tambien 
sacar el mayor provecho del asunto. En el caso de la canoa, 
como hemos visto, el jefe hace el papel de organizador de la 
construccidn y goza tambien del titulo de toli. 

Esta fuerte situaci6n economica corre a la par con el poder 
que ejerce directamente, debido a su alto rango o a la ley tra- 
ditional. En el caso de un pequeno dirigente, se debe al hecho 
de que encabeza un grupo familiar (un subclan totemico). Am- 
has cosas juntas le permiten dirigir el trabajo y benericiarse 
dc 61 

Este titulo de toliwaga, junto a la amplia distincion social 
que conlleva, implica otra serie de funciones sociales precisas 
para su detent ador individual. 

a) En primer lugar, existen los privilegios formales y cere- 
moniales. Asi, el toliwaga tiene el privilegio de actuar como por- 
lavoz de la comunidad en todos los asuntos de navegaciOn y 
construction. Reune al consejo, de manera formal o informal, 
xegiin los casos, e inicia la discusidn sobre cuando tendra lugar 
la expedicidn. Este derecho de iniciativa es puramente nominal, 
BOrque tanto en la construction como en las navegaciones las 
i' (has de la empresa se determinan por causas exteriores, tales 
Oomo la reciprocidad respecto a las tribus de Ultramar, las esta- 

lones, las costumbres, etc. Sin embargo, el privilegio formal 
rsta estrictamente reservado al toliwaga y es tenido en gran es- 
inua. La posicibn de dueno y maestro de ceremonias, asi como 
<!<• portavoz general, dura todas las etapas sucesivas de la fabri- 

iclon de la canoa y su posterior utilization, y la encontraremos 
rn todas las fases ceremoniales del Kula. 

b) Las ventajas y servicios econdmicos que se derivan de 
mi lb canoa no estan exclusivamente reservados al toliwaga. Sin 
embargo, 6ste se lleva la parte del ledn. Por supuesto, en cual- 
quier circunstancia y por privilegio, tiene absoluta prioridad 
para participar en las expediciones. Tambien recibe siempre, en 

ida ocasi6n, la mayor cantidad con mucho de objetos kula 
y de otros articulos. Sin embargo, todo esto ocurre en virtud 
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Simiilarle la canoa, y con frecuencia lo hace, al dingente que en 

SEttsrffc » sssssf rs» 
SSS2T£SS£S:^t3 

sob^e todo lo relacionado con la navegacion, pero que nan i* 

"Si ^nTScSn especial. impUci.a «^*H 
-c i* /i^ rplebrar los servicios magicos. Habra que aejar out 
que'toant * pro* so'd" construct es el experto quxen m 

6. La manera do alquilar una canoa mm. tf. •j«|-«g!* *J 
transaccidn normal con que « alqute una ^X^^P^a. «ue se den,, 
el pago consiste en entregar una parte del prooucre oe i» j~» . j. g 

2£M£& SSS pfrt^lcS W§S se entregen como W . 



130 






iiza la magia; pero la magia relacionada con el Kula corre a 
cargo del toliwaga. El papel que aqul desempefian la magia y los 
tabiis, los actos ceremoniales y las costumbres especiales que los 
acompanan, se aclaran en la descripcidn que hareraos mas ade- 
lante de una expediei6n kula. 



C) La division social de funciones en la tripulacidn 

y el manejo de la canoa 

Muy poco puede decirse bajo este epigrafe, puesto que para 
comprender estos puntos necesitariaraos mayores conocimientos 
sobre las tecnicas de navegacion. Nos ocuparemos posteriormen- 
tc de este asunto (cap. IX, apart. II) y alii describiremos la 
<>rganizaci6n social a bordo de la canoa tal y como es. Aqul 
dobe decirse que cierto numero de hombres tienen asignadas 
tareas concretas y se ocupan de ellas. Por lo general, un hombre 
18 especializa, digamos, como timonel y siempre tiene a su 
I ;ugo el tim6n. El mando, con sus obligaciones concretas, su 
i -oder y responsabilidad, no existe como un cargo distinto al de 
toliwaga. El propietario de la canoa siempre dirige y da las 
ordenes, con tal de que sea un buen marino. En otro caso, el 
niejor marino de la tripulacidn decidira lo que debe hacerse 
I uando surjan peligros o dificultades. Por lo general, no obs- 
tante, cada cual sabe sus obligaciones y cada cual las realiza 
dlguiendo el curso normal de los acontecimientos. 

Debe adjuntarse aqui un breve esquema de algunos detalles 
p i< rentes a la distribuci6n de las canoas en las Trobriand. Una 

i ada al mapa de Boyowa muestra que los di versos distritos 
RO tienen todos las mismas facilidades para navegar y ni siquiera 
lodos tienen accesos directos al mar. Adem&s, las aldeas pes- 

|U< i as de la Laguna, donde hay que pescar y navegar constan- 
li mente, tienen muchas mas oportunidades de ejercitarse en 
i artes de la navegaci6n y la construction de embarcaciones. 

* por supuesto, encontramos que en las aldeas de los dos distri- 
Ii»n interiores, Tilataula y Kubona, no se sabe nada sobre 

gacidn ni. sobre construcci6n de embarcaciones, y no tienen 

mnuas; las aldeas de Kiriwina y Luba, en la costa oriental, con 

Atccsos indirectos al mar, s61o poseen una canoa cada una y 

us expertos en construction; mientras que los pobladores de 

i aguna son buenos marinos y excelentes constructors. Los 

lores centros de construction de canoas se hallan en la isla 

1 Vakuta y Kayleula y, en menor grado, esta artesania tambien 

< c en la aldea de Sinaketa. La isla de Kitava es el centro 

in it ma! de construcci6n y, hoy, las mas hermosas canoas asi 

mo las mejores tallas proceden de allf. En esta description de 

.is, esta isla, que mas bien pertenece a la rama oriental que 

• In occidental de los massim del Norte, debe incluirse en la 
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relaci6n puesto que toda £"»J^KK5? "" " 
noas y la industria de las canoas ^f " ^nas 64 canoas 
Actualmente hay, entre la * J™bnand y £ U Nor { e , donde no se 
masawa. De ellas, 4 pertenecen * ! J^^onstru das y se utili- 
practica el Kula, y todo el resto _ b«n««toj« « st ™ ^ de las 
zan para el Kula En l^.^pltulos ^° res deas lleva „ 

.comunidades kula», es dear. . l° s 8™>°^ ae en las e3 J e diciones 
a cabo el Kula en *^M ZEtar^w ellas. Agruparemos 
ffSSt 'draSo^ts^unidades ku!a a que perte- 

necen. 

8 canoas 

Kiriwina . - . . 3 canoaa 

Luba ' 8 canoas 

Sinaketa _ 22 canoas 

Vakuta • iirededor de 20 canoas 

Kayleula ...■•••• a i rede dor de 12 canoas 

Kitava 

Total de todas las comunidades kula . . 60 canoas 

A este nfcn«ro "•£*-*>% tff En £?°ll££ 
pero estas nunca » "*2M£dto a p" oxima da_ de mas del 
esta cantidad era -en una estimation *v ld que 

doble de la actual, porque, en P™ er 'Xniguna y, ademas, 
tenlan canoas en el.pasado ^""ST^ cuantas 
el numero de aldeas que : te han ^«^ ia ° s61o e5 yakuta 
generaciones es considerable. Hare medio »8 veinte< 

Sabia unas sesenta canoas en Smaketa j?or 10 j^ 

imP V Xendo ahora al conjunto de canoas de ™g£*™£ 
m J importante es. por supuesto la que e M^ « « 

distancia de la aldea, la misma P«y* h N j, a <f a buVj 

una nueva canoa es "•2™.> , ^ liM nueV o. La actual canon 
tambien talltS los ornamentos de las proas, noy no y 
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en Omarakana capaz de construir o tallar convenientemente. La 
magia de las ultimas etapas deben ser recitadas por el jefe 
actual, To'uluwa, pero como tiene muy poca capacidad para 
acordarse de las f6rmulas, es uno de sus parientes quien celebra 
los ritos magicos. 

Todas las demas canoas de Kiriwina se guardan tambien en 
almacenes, cada una en una playa de arena blanca y limpia de la 
costa oriental. El jefe o dirigente de cada aldea es el toliwaga. 
En Kasana'i, un caserio de Omarakana, la canoa llamada con 
fingida modestia Tokwabu (algo asl como «Marinero de agua 
dulce») fue construida por Ibena, un jefe de igual rango, pero 
de menor poder, que To'uluwa y que tambien es el toliwaga, Otros 
nombres caracteristicos de canoas son: Kuyamataym' («Ten cui* 
dado», sobrentendiendose «porque te voy a adelantar»); la canoa 
de Liluta, llamada Siya'i, que es el nombre del puesto de correos 
gubernamental donde una vez fueron encarceladas varias perso- 
nas de Liluta; Topusa (un pez volador); Yagwa'u («Espantajo»);. 
Akamta'u («Me comere" a los hombres*. porque la canoa fue un 
regalo de los canibales de Dobu). 

En el distrito de Luba actualmente s61o hay tres canoas; una 
pcrtenece al jefe de mayor rango de la aldea de OHvilevi. fista 
U la mayor canoa de todas las Trobriand. Dos estan en el po- 
blado de Wawela y pertenecen a los dos dirigentes, cada uno de 
los cuales gobiema una parte de la aldea. 

Las grandes aglomeraciones de Sinaketa, compuesta de varias 
ttldeas, tambien poseen canoas. Hay constructores y tallistas ex- 
pertos y casi todo el mundo sabe aqui mucho sobre la cons- 
truction de canoas.. En Vakuta los expertos son todavfa mas 
niimerosos y e*ste es el mismo caso de Kayleula y Kitava. 
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V. La construcci6n ceremonial de una «waga» 



I. IMAGIA Y MITOLOG1AJ 
I 

La construcci6n de una canoa de altura (masawa) esta inex- 
tricablemente Iigada a los tramites generales del Kula. Como 
hemos dicho antes, en todas las aldeas en que se practica el 
Kula las canoas masawa se construyen y reparan solo con este 
fin. Es decir, tan pronto como se decide una expedition kula 
y se fija su fecha, Jodas las canoas de la aldea tienen que ser 
revisadas y las que resulten demasiado viejas para que merezca 
la pena repararlas son reemplazadas por otras nuevas. Como 
la revision se diferencia muy poco de los procedimientos cere- 
moniales de las ultimas etapas de la construccion, la descrip- 
tion de este capftulo incluye a ambas. 

La construcci6n de la canoa es, para los nativos, el primer 
cslab6n de la cadena de actos kula. Desde el momento en que 
el arbol es abatido hasta el regreso de la expedici6n ultramarina, 
cl flujo de acontecimientos que se suceden con regularidad es 
continuo y unico. No s61o eso; como veremos, los aspectos tec- 
nicos de la construccion se ven interrumpidos e intercalados por 
ritos magicos. Unos se refieren a la canoa y otros al Kula 
propiamente dicho. Asf, la construcci6n de la canoa y las pri- 
meras etapas del Kula se entremezclan. Igualmente, la botadura 
y en especial la kabigidoya (visita formal de presentation) son, 
IB un aspecto, el ultimo acto de la construcci6n de la canoa y, 
en otro, parte integrante del Kula, Por lo tanto, explicando la 
construcci6n de la canoa, iniciamos la larga secuencia de acon- 
tecimientos que componen una expedicion kula. Ninguna des- 
STlpci6n del Kula puede considerarse completa si omite la cons- 
truccidn de la canoa. 

En este capftulo se relataran los hechos uno tras otro, tal y 
BOOlo suceden en la rutina normal de la vida de la tribu, obede- 
rlcndo los imperativos de las costumbres y de las creencias, 
estas ultimas operando de forma aun mas rfgida y estricta que 
las primeras. Para seguir esta relaci6n de hechos consecutivos, 
i;t necesario tener bien presente el concreto mecanismo socio- 
Idgico que fundamenta las actividades y el sistema de ideas 
que funciona para regular el trabajo y la magia. La organizaci6n 
nocial ha sido descrita en el capftulo anterior. Debemos recor- 
i ii que el propietario, el experto o expertos, un pequeno grupo 
ill* colaboradores y el conjunto de la comunidad son los factores 
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sociales cada uno de los cuales realiza una funcion diferente en 
la organizaci6n y realization de la obra. Como las ideas magicas, 
que regulan diversos ritos, seran analizadas mas adelante en el 
curso de £ste y varios de los capftulos siguientes, y asimismo en 
el capitulo XVII, bastara con que aqul digamos que pertenecen 
a varios sistemas distintos de ideas. Uno, basado en el mito de 
la canoa voladora, se refiere directamente a la canoa; pretende 
impartirle a la canoa una excelencia general y, mas especifica- 
mente, velocidad. Otras clases de ritos son autenticos exorcismos 
dirigidos contra los malos hechizos (bulubwalata), por los que 
los indfgenas sienten gran temor. El tercer sistema de magia (de 
los que se realizan durante la construcci6n de la canoa) es la 
magia kula, basada en su propio ciclo mitol6gico y que, aunque 
se realiza en favor de la canoa, pretende sm embargo asegurar 
el exito del toliwaga en las transacciones kula. Por ultimo, al 
inicio del proceso hay algunos ritos magicos dirigidos a los 
tokway, una especie de gnomos malignos de los bosques. 

La construction *de la canoa consta de dos etapas principals, 
que se distinguen por el caracter del trabajo, por el acompa- 
namiento magico y por el marco sociologico general. En la 
primera etapa se preparan las partes que componen la canoa. 
Se corta un gran arbol, se pela hasta dejarle s61o el tronco, que 
luego se vacia y convierte en la piragua basica; se preparan las 
planchas, los tableros, los palos y las varillas. Todo esto se lieva 
a cabo mediante un trabajo lento, pausado, a cargo del construc- 
tor de la canoa ayudado por unos pocos colaboradores, general- 
mente sus parientes o amigos, o los del toliwaga. En general 
esta etapa dura mucho tiempo, de dos a seis meses, y se va 
haciendo de forma esporadica, conforme otras ocupaciones lo 
permiten o segun el humor del momento. Las formulas y ritos 
que la acompanan pertenecen al ciclo de la magia del tokway 
y de la canoa voladora. Tambien pertenece a esta primera etapa 
la talla de las proas decorativas. Esto a veces lo hace el cons- 
tructor, a veces otro experto, si el constructor no es ducho en 

talla. . , . 

La segunda etapa se lleva a cabo mediante un mtenso trabajo 
comunitario. Por lo general esta etapa dura poco tiempo, quiza 
s61o una o dos semanas, incluyendo las pausas. El trabajo real, 
que implica activamente a toda la comunidad, solo lleva de tres 
a cinco dias. La labor consiste en ensamblar las planchas y los 
tableros de proa y popa, y en el caso de que no ajusten bien, 
en encajarlos de forma apropiada y luego amarrarlos. A conti- 
nuaci6n viene el montaje y amarre del flotador, el calafateo y el 
pintado de la canoa. La confecci6n de la vela tambien se hace 
en este tiempo y pertenece a esta etapa. Por lo general, el cuerpo 
principal de la canoa se construye de una vez y la operaci6n 
dura alrededor de un dfa; es decir, se colocan los tableros de 
las proas, se fijan las maderas y las planchas, se ajusta y amarra 
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todo. Otro dfa se dedica a amarrar el flotador y sujetarlo fuerte. 
mente a la plataforma. El calafateo y pintado se realiza tambien 
de un golpe, o quizas en dos, mientras que las velas se confec- 
cionan en otro dia. Estos tiempos son s61o aproximados, puesto 
que el tamano de la canoa as! como el numero de personas que 
participan en el trabajo comunitario varfan mucho. La segunda 
etapa de la construcci6n de la canoa va acompaiiada de magia 
kula y una serie de exorcismos que recaen en la canoa, y la 
magia corre a cargo del propietario de la canoa y no del cons- 
tructor o experto. Este ultimo, no obstante, dinge las partes 
tecnicas del proceso, en lo que es ayudado y aconsejado por 
constructores de otros poblados, por expertos en navegaci6n y 
por el toliwaga y otros notables. El amarre final de la canoa 
con una liana especialmente fuerte va acompafiado de los ritos 
y fdrmulas magicas quiza mas importantes, que pertenecen a la 
magia de la canoa voladora. 



II. [LA PRIMERA ETAPA: LOS CONJURVSH 

Luego que se ha tornado la decision de construir una waga, 
hay que escoger un arbol apropiado para piragua principal. Ello 
no resulta una tarea facil en las Trobriand. Como todo el llano 
se dedica a tierras cultivadas, s61o las pequenas manchas de 
suelo fertil de los bancos de coral estan cubiertas de jungla. All! 
hay que encontrar el arbol, alii se corta y desde alii se trans- 
porta al poblado. 

Una vez que se ha escogido el arbol, el toliwaga, el cons- 
tructor y unos pocos colaboradores se encaminan al lugar y, antes 
de empezar a derribarlo, realizan un rito preliminar. Se hace una 
pequena incisi6n en el tronco, de manera que pueda colocarse 
dentro una particula de comida o una nuez de areca. Habiendo 
hecho esta ofrenda al tokway (gnomo de los bosques), el mago 
profiere un conjuro: 



CONJURO «VABUSI TOKWAY* 

«i Descended, oh esprritu de los bosques, oh tokway, 
de las ramas, descended! jDescended, habitantes de 
lias de las ramas y de los retonos de las ramas! 
venid, corned! jRecorred por todas partes vuestros 
coral! jAmontonaos alia, trepad all£, gritad alia! 
» jDescended de nuestro arbol, viejos! Esta es una 
mala reputaci6n; £sta es una canoa que os cubre de 
6sta es una canoa de la que hab&s sido expulsados. 
cer y durante la manana nos ayudar£is a derribar la 
es nuestro arbol, viejos, jdejad!o!» 



habitantes 

las horqui- 

{Descended, 

bancos de 

canoa con 

vergiienza; 

Al amane- 

canoa; £ste 
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Esta f6rmula, dada en una traduction libre que, no obstante, 
sigue muy aproximadamente el original palabra por palabra, es 
mucho mas clara que un ejemplo tipico de magia trobriandesa. 
En la primera parte se invoca al tokway bajo varios nombres 
y se le invita a abandonar su morada y trasladarse a otro lugar 
donde este" a sus anchas. En la segunda parte se menciona la 
canoa con varios epitetos, todos los cuales indican una descor- 
tesfa o un mal presagio. Esto se hace, obviamente, para obligar 
al tokway a que deje el arbol. En Boyowa, el yoba, el hecho dc 
expulsar o despedir a alguien, es un gran insulto, segun las 
circunstancias, y en ocasiones implica su inraediato cumplimien- 
to. Este es el caso siempre que quien despide pertenezca al sub- 
clan local de la aldea y la persona despedida no. Pero el yoba es 
siempre una acci6n de consecuencias considerables, que nunca 
se hace a la ligera, y en esta f6rmula lleva asociadas todas estas 
implicaciones sociolbgicas. A la manera anticipatoria habitual, 
caracteristica del lenguaje indfgena, en la f6rmula el arbol es 
tratado de «canoa» (waga). 

El objeto de este conjuro aparece claramente inscrito en cada 
palabra y los indigenas tambi£n lo confirman cuando dicen que 
es absolutamente necesario para deshacerse del tokway. Sin em- 
bargo, que" sucederia caso de que el tokway no fuera expulsado 
no se precisa de forma inequivoca en la tradicion y no pueck" 
deducirse de la formula ni del rito. Algunos informadores pien- 
san que la canoa seria mas pesada; otros que la madera estariu 
llena de nudos y que habria agujeros en la canoa, o bien que sc 
pudrirfa en seguida. 

Pero, aunque no se precise bien el motivo de la expulsi6n, 
la creencia en la mala influencia del tokway y en los peligros 
que su presencia conlleva son realidades indiscutibles. Y ello es 
congruente con la naturaleza general del tokway, tal y como la 
encontramos en la creencia indfgena. El tokway es, en conjunto, 
un ser danino, aunque el mal que hace rara vez supera el de una 
broma pesada, tal vez un susto repentino, un ataque de dolorcs 
punzantes o un robo. Los tokway viven en los arboles o en las 
rocas de coral y en las penas, generalmente en los raybwag, la 
selva virgen que crece en los arrecifes costeros repletos de aflo 
ramientos y rocas. Algunas personas han visto a un tokway, 
pese a que es invisible cuando quiere. Tiene la piel morenii 
como la de cualquier habitante de Boyowa, pero el pelo es largo 
y liso y lleva una gran barba. Con frecuencia sale por las nochcs 
y asusta a la gente. Pero, aunque pocas veces se le ve, sus 
sollozos se oyen salir de las ramas de los grandes arboles y < 
indudable que algunos arboles albergan mas tokway que otros, 
puesto que en ellos se les puede oir con mas facilidad. A veces, 
el rito y el conjuro anteriormente citados se celebran en estos 
arboles donde la gente suele ofr a los tokway y se asusta <lc 
ofrlos. 






En sus contactos con los hombres, el tokway muestra su fa- 
ceta desagradable; frecuentemente salen de noche y roban ali- 
mentos. Se citan muchos casos en que un hombre, por lo que 
parecia, fue sorprendido robando flames en un almacen, pero 
jay! cuando se intentd acercarsele desapareci6: era un tokway. 
Ademas, las enfermedades mas benignas son obra del tokway. 
Los dolores punzantes, los picores y los dolores de vientre se 
le atribuyen muchas veces, porque £1 posee la magia que le 
permite insertar en el cuerpo pequenos objetos afilados y pun- 
tiagudos. Por suerte algunas personas conocen la magia que 
permite extraer tales objetos. Y por supuesto, de acuerdo con la 
norma general de la brujerfa, tambien pueden inflingir ide*nticos 
males. En otros tiempos el tokway les pas6 a algunos nombres 
tanto la magia nociva como la ben^fica, y desde entonces esta 
forma de brujerfa y su curaci6n concomitante se traspasa de 
generacibn en generacion. 

De cualquier modo, volvamos a nuestra canoa. Una vez que 
se ha celebrado el rito, se abate el arbol. En los viejos tiempos, 
cuando se utilizaban herramientas de piedra, debfa de ser un pro- 
ceso laborioso en el cual participarfan un buen mimero de nom- 
bres para manejar el hacha y otros para afilar las hojas rotas 
o embotadas. La vieja t£cnica era parecida a roer la madera sa- 
candole astillas y debfa llevarles mucho tiempo conseguir una 
incision suficientemente profunda como para derribar el. arbol. 
Una vez que el arbol esta en tierra, la primera poda se efectiia 
alii mismo. Se le quitan las ramas y se corta un tronco del ta- 
mano apropiado. Este tronco se recorta burdamente en forma 
de piragua, para hacerlo lo mas ligero posible, puesto que ahora 
han de arrastrarlo hasta el poblado o la playa. 

El transporte del tronco no es tarea facil, pues hay que sacar- 
lo del raybwag irregular y rocoso y luego arrastrarlo por malos 
caminos. Se colocan trozos de madera por el suelo, a cada pocos 
metros, para que el tronco se deslice con mas facilidad que 
sobre las rocas y el suelo irregular. A despecho de esto y de 
que son muchos los nombres invitados a colaborar, el trabajo 
de arrastrar el tronco es muy pesado. Los hombres reciben ali- 
mentos como pago. Se guisa came de cerdo y se distribuye con 
names cocidos; durante el trabajo, a intervalos, se refrescan con 
agua de cocos verdes y chupando cana de azucar. Estos regalos 
dc alimentos que se dan durante el trabajo como pago se deno- 
ininan puwaya. Para describir lo pesado que llega a resultar el 
trabajo algunas veces, los indigenas dicen a su manera metaf6ri- 
ca caracteristica: 

«Los cerdos, el agua de coco y los names se han acabado y toda- 
yia empujamos, jes muy pesado! » 
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En tales casos los indigenas recurren a un rito mdgico que 

hace la canoa mas ligera. Se coloca un trozo de P^ano se co 

encima del tronco. El propietario o el constructor ^ golpea el 

tronco con un manojo de hierba lalang seca y profiere el si- 
guiente conjuro: 

CONJURO «KAYMOMWA'U» , 

-jDesciende, desciende, suciedad en contacto con los excrementos! 
iDesciende, suciedad en contacto con los desperdicios! .Descien- 
de, pesadezl jDesciende, pudredumbre! -.Descended, hongosl ...», 
y asi sucesivamente, invocando buen numerode defectos para 
que abandonen el tronco, y luego de profanaciones y tabus vio- 
lados. En otras palabras, la pesadez y la lentitud que se deben 
a todos estos motivos magicos, son expulsadas del tronco. 

A continuaci6n, y de manera ritual, se tira el manojo de hier- 
ba. Se le denomina momwa'u o el «manojo pesado». Se toma 
otro puiiado de hierba lalang crecida, marchita y seca, al que se 
le llama gagabile, el «manojo ligero*, y se usa para g^ar de 
nuevo la canoa. El significado del rito es bien evidente el Pnmer 
manojo toma la pesadez del tronco y el segundo le da hgereza. 
Ambas f6rmulas expresan explicitamente esta sigmficaci6^ El 
segundo conjuro, que se recita con el manojo gagabile, reza cic 
esta manera: 

Conjuro «kaygagabile» 
«Ha fracasado en adelantarme» (que se repite muchas veces). 
«La canoa tiembla de velocidad» (muchas veces). Se pronuncian 
unas cuantas palabras intraducibles; luego se myoca una larga 
cadena de nombres de antepasados. «Yo te fustigo, oh arbol, 
el arbol vuela; el arbol se convierte en algo asi como una mart- 
posa- el arbol se convierte en algo asi como el plum6n de las 
simientes del algod6n. Un sol* (es decir, la hora) «para mis 
compafieros, sol del mediodia, sol poniente; otro sol para mi» 
(aqui se pronuncia el nombre del que recita), «el sol naciente 
los rayos del sol (naciente), (la hora de) abnr las cabana., (la 
hora de) salir la estrella de la mananaU La ultima parte signi- 
fies «Mis compafieros llegan a la puesta del sol mientras yo 
llego con el sol naciente» (indicando en cuanto mi canoa los 
supera en velocidad). 1 

Ambas formulas se utilizan para hacer mas ligero el tronco 
durante la actual tarea de arrastrarlo al -poblado y con objeto 

1 I as palabras entre parentesis de este conjuro y los siguientes son adi- 
ciones libre? necesarias para darle un significado claro a la version. En cl 
original indigena van implicit** en el contexts, aunque no se menc.onen 
explicitamente. 
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de darle mayor velocidad en general cuando se convieTta en una 
wa&a. 

Luego que por fin se ha llevado el tronco a la aldea y se ha 
depositado en el baku, la gran plaza central, la liana con que 
se la ha arrastrado, a la cual, en este contexto, se la denomia 
duku, no se corta en segudda. Se corta de forma ceremonial al 
dia siguiente por la manana, a veces dos o tres dias despu^s. Los 
hombres de la comunidad se reiinen y el que va a vaciaF la canoa, 
el constructor (tota'ila waga, «el ciiter de la canoa»), celebra 
un rito magico. Toma la azuela (ligogu) y enrolla alrededo'r de 
la cuchilla algunas hierbas muy ligeras y finas con un trozo de 
hoja seca de platano, de por si asociada con la idea de ligereza. 
S61o enrolla la mitad, de forma que quede una amplia abertura 
y el suspiro y la voz tengan acesso a las hierbas y a la cuchilla 
de la azuela. En esta obertura recita el mago el siguiente gran 
conjuro: 

Conjuro «kapitunena duku» 
«Les indicare" que retrocedan» (es decir, advertire" a las demas 
canoas que no me adelanten), repetido muchas veces. «En la 
cumbre de la colina Si'a; mujeres de Tokuna; mi madre bruja, 
yo mismo brujo. Se lanza adelante, vuela a la cabeza. El cuerpo 
de la canoa es ligero; las banderolas de pandano flotan al viento; 
la proa se desliza sobre las olas; los paneles decorados saltan 
como delfines; el tabuyo (pequeno panel de proa) rompe las olas; 
cl lagitn (panel transversal de proa) rompe las olas, Tu duermes 
en la montana, tu duermes en la isla de Kuyawa. jNosotros en- 
cenderemos un fuego de hierbas lalang, quemaremos hierbas aro- 
maticas (es decir, en nuestro paradero en las montanas)! Lp 
mismo joven que vieja, tu vas delante.» 

Este es el exordio de la f6rmula. Luego viene una parte inter- 
media muy larga, con una forma muy caracterfstica de la magia 
trobriandesa. Esta composicion se parece a una letania, en la 
medida en que se repite muchas veces una palabra o expresi6n 
clave anadie'ndole una serie de palabras o expresiones comple- 
mentarias. Luego, la primera palabra clave es reemplazada por 
oira, que a su vez se repite con la misma serie de expresiones, 
y asi sucesivamente. Tenemos, pues, dos series de palabras; cada 
ttfrmino de la primera serie se repite una y otra vez con todos 
los t^rminos de la segunda, y de esta manera, con un numero 
limitado de palabras, la f6rmula se extiende ampliamente, puesto 
<iuc su tamano es el producto de los tamanos de ambas series. 
I in los conjuros breves s61o hay una palabra clave y, en realidad, 
este es el tipo mas corriente. En este conjuro la primera serie 
BQnsta de nombres que designan las diversas partes de la canoa; 
I ft segunda es de verbos tales como cortar, volar, acelerar, abrirse 
r I •■«) por entre una flota de canoas, desaparecer, deslizarse sobre 
Ins olas. Por tanto, la letania reza de este modo: «La proa de 
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mi canoa arranca, la proa de mi canoa vuela, la proa de mi canoa 
acelera, etc., etc.* Despu^s que se ha acabado la larga letania, 
el mago repite el exordio y acaba con la palabra onomatopeyica 
convencional saydididi, que pretende imitar al vuelo de las brujas. 

Despuds de recitar este largo conjuro sobre las hierbas y la 
cuchilla de la azuela, el mago termina de enrollar la hoja seca 
de platano, aprisionando de este modo la virtud magica de la 
fdrmula contra la cuchilla, y con 6sta golpea y corta el duku 
(el cordaje de arrastrar la canoa), 

Pero con esto no ha terminado la magia, sino que esa misma 
tarde, cuando la canoa se coloca sobre troncos transversales 
(nigakulu), hay que celebrar otro rito. Se colocan ciertas hier- 
bas en los troncos transversales, entre ellos y el tronco grande 
que forma el cuerpo de la piragua. Hay que pronunciar otro 
conjuro sobre estas hierbas. Con objeto de no sobrecargar dc 
textos magicos esta description no dare detalles sobre esta f6r- 
mula. La fraseologia indica claramente que tambien es magia en 
favor de la velocidad y se trata de una fdrmula breve que se de- 
sarrolla sin repeticiones. 

Despues de lo cual se trabaja durante varios dias en la parte 
exterior del cuerpo de la canoa. Hay que cortar los dos extremos 
en forma de huso e igualar y alisar la quilla, Despues que esto 
esta hecho, hay que volver la canoa, ahora a su position na- 
tural, la quilla abajo y arriba lo que se tiene que ahuecar. Antes 
de comenzar el vaciado debe recitarse otro conjuro sobre el 
kavilali, un ligogu (azuela) especial que se usa para el vaciado 
y que va insertada en un mango con una parte m6vil que per- 
mite trabajar con diversos angulos respecto al piano que se talla. 

El rito guarda estrecha relation con el mito de la canoa vola- 
dora, localizado en Kudayuri, un lugar de la isla de Kitava, y 
hace numerosas alusiones a este mito.2 Luego de un corto exordio 
que contiene palabras magicas intraducibles y referencias geo- 
graficas, la f6rmula sigue diciendo: 

Conjuro «ligogu» 
«jEmpuflare' una azuela y golpearS! ;Entrare" en mi canoa, te 
hare volar, oh canoa, te har£ saltar! Volaremos como mariposas, 
como el viento; desapareceremos en la niebla, nos desvanecere- 
mos. Atravesaras el estrecho de Kadimwatu (entre las islas de 
Tewara y Uwama), pasaras el promontorio de Sramwa (cerca de 
Dobu), atravesaras el pasaje de Loma (en los estrechos de Dow- 
son), te perderas a lo Iejos, te perderas con el viento, desapare* 
ceras en la niebla, desvaneciendote en la distancia. Te abriras 
camino a travel de las algas (es decir, viniendo hacia la costa). 
Ponte tu guirnalda (probablemente una alusion a las algas), haz 

2. Cf., por tanto, cl capitulo XII, apartado IV. 
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tu lecho en la arena. Me vuelvo, veo a los hombres de Vakuta, los 
hombres Kitava, detras de mi; mi mar, el mar de Pilulo (es decir, 
el mar comprendido entre las Trobriand y las Amphlett); hoy 
los hombres de Kudaryuri encenderan sus fuegos (es decir, en 
las costas de Dobu). Cine tu falda de hierba, oh canoa* (aqui se 
menciona el nombre propio de la canoa) «j vuela!* La ultima 
frase contiene implicita una alusi6n al hecho de que la canoa 
participa de la naturaleza de las brujas voladoras, como asf-es, 
segun el mito de Kudayuri. ; 

Despues de esto el constructor de la canoa procede a vaciar el 
tronco. Es e'sta una tarea larga y pesada que requiere gran habili- 
dad, especialmente en las ultimas etapas, cuando las paredes de 
la piragua tienen que hacerse lo bastante finas y tiene que sacarse 
la madera uniformemente de toda la superficie. Por eso, aunque 
al principio el carpintero de la canoa recibe la ayuda, general- 
mente, de varios hombres —sus hijos, hermanos o primos, que 
ayudandole aprenden el oficio— , hacia el final realiza su trabajo 
en solitario. Por tanto, ocurre siempre que esta etapa lleva mucho 
tiempo. A menudo la canoa reposa durante semanas sin que 
nadie la toque, cubierta con hojas de palmera para protegerla del 
sol y rellena de agua para prevenir que se seque y resquebraje. 
Luego el carpintero se pone a la obra durante unos cuantos dias 
y nue'va pausa. En casi todos los poblados, la canoa se coloca 
en la plaza central o frente a la choza del constructor. En algu- 
nos poblados orientales el vaciado se realiza en la playa, para 
cvitarse el traslado del pesado tronco hasta el poblado y luego 
cl viaje de vuelta. 

Paralelamente al proceso de vaciado se preparan las otras 
partem de la canoa para poderselas unir. Cuatro planchas largas y 
nuchas forman la borda; piezas de madera cortadas en forma de 
I. componen las cuadernas; largos palos se disponen como soportes 
longitudinales de las cuadernas y la armadura de la plataforma; 
palos pequenos se preparan para que sirvan de barras transversa- 
les de la plataforma y soportes principales del flotador; pequefias 
varillas para ligar el flotador con las barras transversales; por 
ultimo, el propio flotador, un tronco largo y voluminoso. Estos 
son los principales constituyentes de la canoa, que tiene que 
hacer el constructor. Los cuatro paneles tallados tambien los hace 
cl si sabe taliar; en otro caso, otro experto se encarga de esta 
parte de la obra. 

Cuando todas las partes estan listas hay que celebrar otro rito 
magico. Se le llama Kapitunela nanola waga: «transformaci6n 
del espiritu de la canoa*, una expresion que indica un cambw de 
esplritu, una decisidn final En este caso, la canoa prepara su es- 
pfritu para ser veloz. El conjuro es corto, contiene al principio 
Unas cuantas palabras oscuras y luego unas cuantas referencias 
Keograficas a algunos parajes del archipielago d'Entrecasteaux. Se 
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j-cci(a sobre unas cuantas gotas de aceite de coco, que m&s tardc 
se recogen y tapan en un pequeno recipicnte. Se repite el niismo 
conjuro sobre la cuchilla del ligogu, rodeada por un trozo de ba- 
nana seca envuelta de la forma antes descrita. La canoa se pone 
panza arriba, encima se coloca el recipiente con el aceite de coco 
y se le golpea con la azuela. Tras esto la canoa esta lista para 
ser armada y se ha terminado la prirnera etapa de la construc- 
tion. 



III. iLA SEGUNDA ETAPA: EL RITO INAUGURAL! 

Como se ha dicho mas arriba, las dos e'tapas difieren entre si 
tanto por la naturaleza del trabajo como por los contextos socio 
logicos y ceremoniales. Hasta ahora sblo hemos visto a unos pocos 
hombres que participaran en cortar el arbol y vaciarlo yen pre 
parar las otras partes de la canoa. Activamente, pero despacio 
y con muchas pausas deliberadas, sentados en el suelo marr6n 01 
tierra batida del poblado, frente a las chozas o vaciando la 
canoa en la plaza central, se afanan en el trabajo. La primera 
parte de la tarea, la tala del arbol, nos llevo a la jungla y a LI 
intrincada maleza que trepa y festonea entre las formas fantash 
cas de las rocas de coral. 

Ahora, con la segunda etapa, la escena se traslada a las arenas 
limpias, blancas como la nieve, de una playa de coral, dondl 
cientos de indigenas se aglomeran en alegres hileras alrededor 
del cuerpo recien alisado de la canoa. Los paneles tallados, plfl 
tados de negro, bianco y rojo, la franja verde de palmeras y 
arboles de la jungla, el azul del mar, todo le presta color a la 
escena vivida y estridente. Asi vi yo la construction de una canoa 
en la costa oriental de las Trobriand y en este escenario la 
recuerdo. En vez del mar abierto azul rompiendo en un cinturon 
de espuma blanca alrededor de la barrera de arrecifes y llegand-. 
a la playa en olas cristalinas, en Sinaketa comparecen los mono 
tonos verdes y marrones fangosos de la Lagutta, que viran al puro 
esmeralda alii donde comienzan los fondos de arena hmpia. 

Tenemos que imaginarnos que el tronco ha sido transport a. In 
desde la aldea a uno u otro de estos escenanos, una vez listn y 
que se han hecho, por las aldeas vecinas, las convocatonas clrl 
jefe o dirigente. Caso de que se trate de un gran jefe, var.o* 
cientos de indigenas se congregaran para colaborar o para obsi 
var la obra. Cuando una comunidad pequefia, con un dirigente tW 
segunda categoria, construye una canoa s61o acuden unas pOOJj 
docenas de personas, los parientes polfticos^ del dirigente y «i. 
otros notables, asi como sus amigos mas mtimos. 

Luego que se han preparado el cuerpo de la canoa y todos in 
•esorios, el procedimiento se abre con un rito magico LlamaOfl 



accesorios, el procedimiento 
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katuliliba tabuyo. Este rito forma parte de la magia del Kula, 
para la que los indigenas tienen una expresion especial; la llaman 
mwasila. Guarda relaci6n con la inserci6n de los tableros de las 
proas en las ranuras situadas en ambos extremos de la canoa. 
Estos elementos ornamentales son los primeros que se colocan 
y la operaci6n se realiza de forma ceremonial. Al tiempo que se 
colocan, se insertan bajo los paneles unos pocos brotes de menta 
y el toliwaga (propietario de la canoa) amartilla los paneles .con 
una piedra especial importada de Dobu y repite, ritualmente, la 
f6rmula de la magia mwasila. La menta (sulumwoya) desennpena 
un papel importante en la mwasila (magia kula), asi como en los 
conjuros amorosos y en la magia de la belleza. Cualquier sustan- 
cia que se prepara con abjeto de embelesar, seducir o persuadir, 
por lo general, lleva sulumwoya. Esta planta figura tambien en 
varios mitos, donde desempefia un papel similar; el h£roe mitico 
siempre vence a su adversario o gana la mujer mediante el uso de 
sulumwoya. 

No adjuntare" en esta descripci6n las formulas m&gicas, excep- 
to las mas importantes. Incluso un breve resumen de cada una de 
el las obstruiria la narration y entorpeceria el esquema de las 
descripciones sucesivas de las diversas actividades. Las diversas 
complejidades del ritual magico y de los conjuros se recogen en 
el capitulo XVII. Debe mencionarse aqui, no obstante, que no 
solo hay diversos tipos de magia que se celebran durante la cons- 
truccion de la canoa, tal como la mwasila (magia kula), la magia 
de la velocidad de la canoa, los exorcismos contra la magia mate- 
fica y el exorcismo del tokway, sino que dentro de cada uno de 
is Los tipos hay distintos sistemas de magia, cada cual con sus 
propios fundamentos mitologicos y, por supuesto, con distintos 
conjuros y ritos ligeramente diferenciados.* 

Una vez colocados los tableros de las proas y antes del si- 
i.niente paso de trabajo t^cnico, tiene que celebrarse otro rito ma- 
gico. El cuerpo de la canoa, brillante ahora con los tableros 
liicolores, es empujado al agua. El propietario o el constructor 
tneantan un pufiado de hojas de un arbusto llamado bobi'u y el 
cuerpo de la canoa se limpia con el agua de estas hojas. Todos 
los hombres participan en la limpieza de la canoa y este rito 
liune por objeto hacer que la canoa sea rapida, extirpandole los 
rastros de cualquier influencia nefasta que todavia pudiera sub- 
llitir pese a las magias anteriormente celebradas sobre la waga. 
I.uego que la waga ha sido frotada y limpiada, se saca de nuevo 
it tierra y se coloca sobre los rodillos. 

Ahora los indigenas proceden a la parte principal y, desde el 
i .i mto de vista de la construcci6n, m£s importante del trabajo; 
.onsiste en la erecci6n de las planchas de la borda en los cos- 
i.ulos de la piragua, formando asi el ancho y prof undo puntal de 

3. Todo esto se examina con detalle en el capitulo XVII, apartado IV. 
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la canoa acabada. Se sostiene por un entramado interior de unos 
doceovetate pares de cuademas y todo se asegura con una tan, 
e° P 1eial tamada myugo, y los agujeros e intersticios se cala- 

*T5 SSTtSS^JSTio. ^r/sL'esTraTS 

lirgSssi 

EET3 cUtrucfor los prueba ^^J— 
sistema muy eficaz para agregar "" nr Hdente se hava roto 

ar^r«^n^«3^ i. a 

^^oTdeben decirse unas cuantas palabras sobre el wayvr; 

guridad de * a ja^ase aeoe liana est6 considerada como UM 
BttS.ffi*JS i-Portancia en la cons,,,, 
"VreaMaTei wa*«go, el nombre del tipo de liana, seutita. 

wmmmm. 
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Practicamente el ritual es siempre el mismo: el dia anterior se 
colocan cinco rollos de la liana en un gran plato de madera y el 
propietario les entona los conjuros en su propia choza. Solo ex- 
cepcionalmente celebra esta magia el constructor. Al dfa siguien- 
te se lleva a playa, de forma ceremonial, en el gran plato de ma- 
dera. En uno de los sistemas wayugo hay un rito adicional en el 
cual el toliwaga (propietario de la canoa) coge un trozo de liana, 
lo inserta en uno de los agujeros preparados para el montaje en 
la borda de la piragua y, meti^ndolo y sacandolo, recita de nue- 
vo el conjuro. En consideracion a la importancia de esta magia, 
damos aqui la formula en su totalidad. Consta de un exordio 
(u'ula) una secci6n central doble (tapwana) y un final (dogina).* 

Conjuro «wayugo» 

En el u'ula, en primer lugar, se repite: «Sagrada (o ritual) co- 
mida de pez, sagrado vientre», aludiendo asi a la creencia de que 
cl toliwaga, con ocasion de esta magia, debe tomar ceremonial- 
mente pescado cocido. Luego vienen las palabras: «Flameo, be- 
tel, dejar detras», todas ellas relacionadas con las ideas que pre- 
siden la magia de la canoa — el flameo de las banderolas de pan- 
dano; la nuez de betel que los espiritus de los antepasados han 
sido invitados a compartir en otros ritos; la velocidad que deja- 
ra detras a todos los demas companeros. 

Sigue una lista de nombres de antepasados. Dos de elios, pro- 
hablemente personajes miticos, tienen nombres significativos: 
-Mar tormentoso» y «Espuma». Luego se les pide a los baloma 
(espiritus de estos antepasados) que se sienten en los varaderos 
<lc la canoa y mastiquen el betel, y se les ruega que cojan las ban- 
derolas de Kudayuri —el lugar de Kitava donde se origind la ma- 
j-'.ia de la canoa voladora— y las pongan en la cima de Teula o 
Tewara, la pequefia isla de la costa oriental de Fergussom 

Despues de esto el mago entona: «Volvere\ volvere" a vosotros, 
oh hombres de Kitava, a vosotros que habeas quedado atras en la 
playa de To'uru (en la Laguna de Vakuta), Ante vosotros se extien- 
dc el brazo de mar de Pilolu, Hoy ellos alumbran los fuegos fes- 
livos de Kudayuri, jtu, oh mi barco» (aqui se pronuncia el nom- 
ine propio del barco) «cifie tus faldas y vuela!» En este pasaje 
—que es casi' identico a otro anteriormente citado en el Conjuro 
Ugogu — hay una alusion directa al mito de Kudayuri y a la cos- 
i timbre de los fuegos festivos. De nuevo se dirige a la canoa co- 
mo a una mujer que tiene que apretar sus faldas de hierbas du- 
i ante el vuelo, una referenda a la creencia de que las brujas vo- 
ludoras cinen sus faldas cuando salen por los aires y a la tra- 
(Uci6n de que este mito se origin6 a partir de Na'ukuwakula, una 

4. Se neccsita cstar al tanto de la mitologfa de la construcci<5n de canoas 
y del Kula (capitulo XFI) para entender por complete cl sentido de este 
onjuro. 
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de las hermanas voladoras de Kudayuri. La parte principal con- 
tinua con esta alusi6n mitica: Na'ukuwakula void desde Kitava 
a Simsim, a traves de Sinaketa y Kayleula, donde se asentd y 
transmitid la magia a sus descendientes. En esta formula, los tres 
lugares — Kuyawa (una cala y una colina prdxima a Sinaketa), 
Dikutuwa (una roca cercana a Kayleula) y La'u (una roca parti- 
da en aguas cercanas a Simsim, en las islas Lousancay)— son 
las palabras dominantes del tapwana. , 

La ultima frase de la primera parte, que sirve de transicion 
al tapwana, reza como sigue: «Empufiare' el mango de la azue- 
la, sujetare" todas las partes que componen la canoa» — quizas otra 
alusidn a la mitica construction de la canoa de Kudayuri (vea- 
se cap. XII, aptdo. IV )— «volare por la cima del Kuyuwa». Las 
mismas palabras se repiten luego, sustituyendo Kuyawa por los 
otros lugares mas arriba mencionados, uno tras otro, siguiendole 
asi los pasos al vuelo de Na'ukuwakula. 

Luego el mago vuelve al principio y recita de nuevo la tdr- 
mula hasta la frase «cifie tu falda y vuela», que se sigue esta 
vez de un segundo tapwana: «Distanciare a todos mis compane- 
ros con el casco de mi canoa; distanciare - a todos mis companeros 
con los paneles de proa de mi canoa, etc., etc.», repitiendo la 
jactancia profetica con todos los elementos de la canoa, como 
suele hacerse en la parte central de los conjuros magicos. 

En el dogina, la ultima parte, el mago se dirige a la waga en 
terminos mitoldgicos, con alusiones al mito de Kudayuri, y ana- 
dc: «Canoa, eres un fantasma, eres como un torbellino de vien- 
to- desvaneccte, oh mi canoa, vuela; abrete un paso marmo por 
Kadimwatu, atraviesa el promontorio de Saramwa, pasa a tra- 
ves de Loma; pierdete, desaparece, desvanecete en un torbelli- 
no desvanecete en la bruma; haz tu senal en la arena, corta las 
algas, ve, coldcate tu guirnalda de hierbas aromaticas.»s 

Despues que el wayugo se ha transportado de forma ritual 
comienza la amarradura de la canoa. Primero que nada se suje- 
tan las cuadernas en su lugar, luego las planchas, y con esto quc- 
da listo cl cuerpo de la canoa. Lo anterior lleva un tiempo varia- 
ble segun el numero de personas que participen en el trabajo 
y la cantidad de acabados y reformas que hayan de hacerse pa- 
ra Cl ajuste final. A veces se emplca una Jornada complete de 
trabajo para esta etapa, y la siguiente tarea, la construccidn del 
1 lotador, tiene que posponerse para otro dia. Esta es la siguien- 
te etapa y no hay magia intercalada entre las actividades tecm- 
cas El gran tronco sdlido se coloca al lado de la canoa y se le 
clavan cicrta cantidad de cortas varillas puntiagudas. Estas va- 
rillas se disponen en aspa encima del flotador (lamina). Luego, 
se ligan las puntas superiores de estas varillas a cierto numero 

5. Vfosc cl analisis linguislico de este conjuro en el capitulo XVIII. 




de palos horizontales que se han de introducir por un lado del 
cuerpo de la canoa y sujetar al otro. Todo lo cual, naturalmente, 
precisa de nuevos ajustes y acabados. Cuando las varillas y los 
palos estan sujetos, lo que resulta es un entramado fuerte y sin 
embargo el&stico que mantiene unidos, median te los palos hori- 
zontales transversales, a la canoa y al flotador en posiciones pa- 
ralelas. A continuacidn se unen entre si estos palos mediante mul- 
titud de varillas longitudinales sujetas por amarraduras, y dc 
esta forma se construye una plataforma entre la borda de la ca- 
noa y las puntas de las varillas del flotador. 

Cuando esto esta" hecho, todo el entramado de la canoa esta 
listo y solo resta calafatear los agujeros e intcrsticios. La sus- 
tancia de calafatear se prepara en la choza del toliwaga y sob re 
ella se recita un conjuro antes de comenzar el trabajo. Despues, 
otra vez, toda la comunidad vuelve de nuevo al trabajo y hacc 
la obra en una sesidn de un dia. 

La canoa esta ahora lista para echarla a la mar, y solo 1c fal- 
ta la pintura, que unicamente es ornamental. Hay que realizar 
otros tres ritos magicos antes del pintado y la botadura. Los tres 
se refieren directamente a la canoa y pretenden darle velocidad. 
Al tiempo, los tres son exorcismos contra las malas influencias 
provenientes de las diversas violaciones de tabus o contamina- 
ciones que hubiesen podido profanar la waga. El primero se lla- 
ma Vakasulu, que significa algo asi como «ritual de cocina» de 
la canoa. El toliwaga tiene que preparar un autentico caldero de 
bruja, con toda clase de cosas, que luego se quema bajo el cas- 
co de la canoa, y se supone que el humo ejerce una accidn puri- 
ficadora y le confiere velocidad. Los ingredientes son: las alas 
ue un murcielago, el nido de un p&jaro muy pequefio llamado 
posisiku, algunas hojas secas de helecho, un poco de vello de al- 
goddn y algunas hierbas lalang. Todas las sustancias tienen algu- 
na relacidn con la ligereza y la velocidad. La madera que se uti- 
liza para encender el fuego es de mimosa (Uga), una madera de 
poco peso. Las astillas se consiguen tir&ndole al drbol un trozo 
de madera (nunca una piedra) y haciendo que caigan ramas par- 
tidas que deben cogerse en el aire sin dej arias que toquen en 
cl suelo. 

El segundo rito, llamado Vaguri, es unicamente un exorcismo 
y consiste en hechizar una estaca y luego ir golpeando con ella 
todo el cuerpo de la canoa. Esto expulsa los hechizos mal£ficos 
(bulubwalata) que pudieran haberle echado los enemigos envi- 
diosos o cualesquiera otras personas celosas del toliwaga. 

Por ultimo, el tercero de los ritos, el Kaytapena waga, consis- 
te en tratar m&gicamente una antorcha de hojas de cocotero con 
el conjuro apropiado y, una vez mas, purificar la canoa. 

Despues de otra sesidn de varios dfas, todo el exterior de la 
canoa queda pintado de tres colores. Otra vez^ sobre cada uno 
dc ellos se entona un conjuro especial, el mas importante sobre 
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el color negro. Este ultimo no se omite nunca. mientras que los 
coniuros sobre el rojo y el bianco son optativos. En el nto del 
cofor negro, de nuevo, Se utiliza una mezcla de sustancias: una 
hoja de helecho seca, hierba y un nido de postsiku, todolo cual 
se carboniza con varios pericarpios de coco, yteP^^ 
chazos de pintura negra se dan con esta mezcla. El resto ■ se pin- 
ta con pintura al agua de cocos carbonizados. Para el co or ro- 
jo se utiliza una especie de ocre importado de las islas ^dEntre- 
casteaux; el bianco esta hecho de tierras pizarrosas que se encuen- 
tran en ciertos lugares de la costa. 

Las velas se fabrican en otro dia, generalmente en la aldea, en 
trabajo comunitario; y con cierto numero de personas ^la^ran- 
do el tedioso y complicado trabajo se lleva .a cabo en un tiempo 
Sativamente corto. Se produce en el suelo d- esquema ****** 
de la vela, por lo general utilizando velas viejas como modelo. 
Una vez esta P esto hecho se extienden por el suelo cintas ; de ^hojai 
secas de pandano y se sujetan, en primer lugar a los bordes dc 
las velas. Luego, empezando por el apice del tritogulo, los tejedo- 
res colocan cintas radiadas hacia la base, cosiendolas entre s con 
punzones de espina de lija y utilizando como hilo finas cintas 
de TS de pandano especialmente resistentes. Se cosen dos 
capas de cintas, una encima de la otra, para conseguir una tex- 
tura sdiida. 



IV. ICONSWERACIONES GENERALES SOBRE 
LAS ETAPAS DE CONSTRUCCION DE UNA CANOA] 

Ahora la canoa esta completamente lista para la botadura. 
Pero antes de relatar la ceremonia de la botadura y las fiestas 
que la acompanan, debemos hacer un par de observaciones gene 
rales sobre el proceso que acabamos de describir. 

El conjunto de la primera etapa de la construccrin de la canoa, 
es decir, la tala del arbol, el vaciado del tronco y la prepar-cio.. 
de los otros elementos que la componen, con todas las magiu* 
que lo acompanan, sblo tienen lugar cuando se construye una 

Can peroTa V segunda etapa se lleva a cabo con todas las ; canoa n 
antes de cada gran expedici6n kula por alta mar. En tales oc - 
siones, todas las canoas se amarran de nuevo, se vuelyen a ca 
fatear y se repintan. Obviamente, para ello es necesano desconv 
ponerlas en todas sus piezas y luego acoplarlas, calafatearla v 
pmtarla exactamente igual que se hace con una canoa nueva. 
Todos los ritos magicos propios de estas tres operaciones se « 
lebran por tanto, en su debido orden, para la canoa que se rev.sa^ 
De modo que, respecto a la segunda etapa de la construcci6n dl 
la canoa, podemos decir que, no s61o se reahza siempre vmculada 
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al Kula, sino que ninguna gran expedicidn tiene lugar sin su 
acompanamiento. 

Hemos hecho una descripci6n de los ritos magicos y hemos 
especificado las creencias asociadas con cada uno. Pero hay otro 
par de caracterfsticas generates que debemos mencionar. En pri- 
mer lugar, lo que podrfa denominarse la «dimensi6n ceremonial* 
de los ritos magicos. O sea, ^hasta qu6 punto se interesan los 
miembros de la comunidad por la celebracidn de estos ritoS, si 
es que se interesan?; y si es asf, itoman parte activa en ellos o 
simplemente prestan atenci6n y se comportan como un publico 
interesado? o, aunque esten presentes, ^prestan poca atenci6n y 
muestran escaso interns? 

En la primera etapa de la construcci6n de la canoa los ritos 
los celebra el propio mago con s61o unos pocos colaboradores 
ayuddndole. El publico de la aldea, en general, no se siente lo 
bastante interesado y atraido como para asistir, ni las costum- 
bres les presionan a hacerlo. El caracter general de estos ritos 
se parece mas a la realizacion de un trabajo tdenico que a una 
ceremonia. La preparation de las hierbas para la magia tigogu, 
por ejemplo, y su embrujamiento se lleva a cabo de hecho de 
la misma forma que cualquier otra ocupaci6n, y nada en el com- 
portamiento del mago ni en el de los que casualmente se agru- 
pan airededor, indica que este ocurriendo algo de especial interns 
en el trabajo rutinario. 

A los ritos de la segunda etapa concurren ipso facto todos los 
que tienen que ayudar a montar las distintas piezas y a la ama- 
rradura, pero en conjunto no tienen ninguna tarea especial que 
cumplir durate la celebration de los ritos. Respecto al grado de 
atenci6n y al comportamiento durante las celebraciones magicas, 
por supuesto, depende en gran medida de si el mago oficiante es 
un jefe de gran importancia o de bajo rango. En cualquier caso, 
se observa cierto decoro e incluso silencio. Pero muchos de los 
presentes pueden volverse e incluso marcharse si asf lo desean. 
El mago no da la impresi6n de un alto sacerdote oficiando una 
ceremonia solemne, sino mas bien la de un trabajador especializa- 
do haciendo una operation particularmente importante de su tra- 
bajo. Debe recordarse que todos los ritos son sencillos y que, en 
publico los conjuros se entonan en voz baja y de prisa, sin pre- 
tender efectos fone'ticos especiales. Ademas, los ritos del calafateo 
y del wayugo se celebran, al menos en algunos tipos de magia, 
en la choza del mago sin que asista nadie, como es el caso de la 
pintura negra. 

Otro punto de gran importancia es lo que podrfamos llamar 
la jerarquia de los ritos mdgicos. En la magia de las canoas, por 
ejemplo, la expulsion del tokway, el ritual de cortar las cuerdas 
que sirven para arrastrar el tronco, la magia de la azuela (ligolu), 
la de la liana, la del calafateo y la de la pintura negra nunca 
pueden suprimirse. En cambio, los demas ritos son optativos, 
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pese a que algunos se realicen habitualmente. Pero incluso dentin 
de los que se consideran indispensables no todos tienen la misma 
importancia en la mitologia y la mentalidad indigenas, lo cual 
se manifiesta con claridad en el comportamiento de los nativos 
y en la manera en que hablan de tales ritos. De tal forma que cl 
termino general para designar la magia de la canoa es tan to 
wayugo como ligogu, de lo que deducimos que estos dos conjuros 
se consideran los mas importantes. Un individuo puede decll 
que su wayugo es mejor que el de otro o que ha aprendido BU 
ligogu de su padre. Ademas, ya veremos en el mito de la canofl 
c6mo ambos ritos se mencionan alii de manera explicita. A pesai 
de que la expulsion del tokway siempre se lleva a cabo, es eviden 
te que los indigenas le conceden una importancia menor. Igual 
sucede con la magia del calafateo y de la pintura negra. 

Una cuestion menos importante, aunque de gran mteres, es la 
magia matefica (bulubwalata) y la violation de tabus. Es necf 
sario mencionar algunos exorcismos contra estas influences y 
decir algo sobre ellas. El termino bulubwalata abarca todas Lai 
magias maleficas y de brujeria. Hay una que se dirige a los 
cerdos y les hace escapar de sus propietanos hacia la male/a; 
existe una bulubwalata para desviar el afecto de la esposa o de 
la prometida; existe magia malefica — y quiza sea la mastemida-- 
contra la lluvia, que produce sequia y hambre. La magia maltii 
ca contra las canoas, que las hace lentas, pesadas y poco manner; >, 
tambien es muy temida. Hay muchos individuos que pretenden 
conocerla, pero es muy dificil para el etn6grafo recoger los con 
juros y yo solamente consegui hacerme con uno. Se supone que 
siempre la usan los propietarios de canoas contra los barcos que 
tienen por rivales peligrosos del suyo. 

Hay multitud de tabus que se refieren a la canoa ya cons- 
truida y los encontraremos mas adelante cuando hablemos 01 
la navegacion y el manejo de la canoa. Pero antes de llegar a esta 
etapa, cualquier profanation del tronco del que se vacia la canon 
con cualquier sustancia impura la hace lenta y mala; y si cual 
quier persona camina sobre el tronco de la canoa o se monta 
encima da lugar a las mismas consecuencias. 

Otro punto debe mencionarse aquf. Como hemos visto, cl 
primer rito magico de la segunda etapa de la construction II 
celebra en favor de los tableros de las proas. Se impone cl 
problema de si los dibujos de estas bordas tienen alguna signifi 
cation magica. Debe entenderse con claridad que cualquier con- 
jetura o especulacion sobre los origenes debe quedar rigidamen 
te excluida de un trabajo etnografico de campo como 6ste. Para 
encontrar una respuesta empfrica, desde el punto de vista sock. 
16gico, el etn6grafo tiene que considerar dos clases de necnos 
Antes que nada debe preguntar a los indigenas directamente si 
los tableros de las proas, en si mismos o por los motivos que 
los decoran, tienen signification magica. Tanto si se lo pregunta 
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a un individuo normal como si lo hace a un especialista en 
magia de las canoas y la talla, en Kiriwina siempre recibira la 
misma respuesta negativa. Luego puede preguntarse si en el 
ritual magico de los conjuros no se hace referenda a los table- 
ros de las proas ni a ninguno de sus motivos decorativos. Aqui 
tambien, en conjunto, las pruebas son negativas.- Quiza en un con- 
juro, y no de los pertenecientes a la magia de la canoa, sino a 
la del Kula (v£ase mas adelante, cap. XIII, aptdo. II, la fdrmula 
Kayikuna Tabuyo), aparece una alusion a los tableros de las 
proas, pero solo nombrados en t^rminos gene"ricos y no refirie*n- 
dose a ningun motivo decorativo especial. Por lo tanto, la unica 
relaci6n entre la decoracibn de la canoa y la magia de la canoa 
consiste en que sobre ella se celebran dos ritos magicos, uno ya 
mencionado y el otro que se mencionara al principio del capitulo 
siguiente. 

La descripcidn de la construction de la canoa, en realidad 
todos los datos presentados en este capitulo, se refiere unicamen- 
te a uno de los tipos de canoas de altura que se construyen en el 
distrito kula. Pues los indigenas de la mitad oriental del anillo 
utilizan embarcaciones mayores y, en ciertos aspectos, mejores 
que las masawa. La principal diferencia entre el tipo oriental y 
el occidental consiste en que las canoas mayores tienen el costado 
o borda mas alto y, en consecuencia, mayor capacidad de carga 
y mayores posibilidades de inmersibn. El mayor calado ofrece 
mas resistencia a la deriva y eso permite que las canoas navegen 
contra el viento. En consecuencia, las canoas orientales pueden 
hacer bordadas y, por tanto, en sus expediciones, estos indigenas 
son mas independientes de la direcci6n del viento. Con es- 
to mismo se relaciona la posici6n del mastil, que en este tipo 
esta colocado en el centro y fijado de manera permanente, sin 
desmantelarse despu£s de cada expedition. Obviamente, pues, no 
necesita cambiarse de position cada vez que la canoa cambia 
de bordada. 

No he presenciado la construcci6n de una nagega — asi se 
llaman estas canoas — , pero creo que desde el punto de vista 
t^cnico es una tarea mucho mas dificil que la construccirin de una 
masawa. Segdn los informes de que dispongo, el ceremonial y 
la magia de la construccidn son muy parecidos para ambas 
canoas. 

La nagega, es decir, el modelo mayor y mas marinero, se uti- 
liza en el sector del anillo Kula que comienza en Gawa y acaba 
en Tubetube. Tambien se utiliza en ciertas partes del distrito 
Massim exteriores al anillo del Kula, como en la isla del Sudeste 
y las pequenas islas que la rodean, y tambien las utilizan los 
massim meridionales de tierra firme. Pero aunque su uso este" 
muy extendido, la construcci6n se ve confinada a unos pocos 
lugares. Los centros m&s importantes de construed 6n de nagega 
son Gawa, unas cuantas aldeas de las islas de Woodlark, las 
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islas Panayati y quizas uno o dos lugares de Missima. Desde estos 
puntos se venden canoas por todo el distrito y <*sta es, desde 
luego, una de las modalidades comerciales mas importantes de 
esta parte del mundo. En el distrito de Dobu, asi como en las 
Amphlett, las Trobriand, Kitava e Iwa, se construyen y utilizan 
las canoas masawa. ' ' 

Un aspecto de gran importancia en la relaciOn de estas aos 
formas de canoa es que una se ha difundido a expensas de la 
otra durante las ultimas generaciones. De acuerdo con inform* 
ciones dignas de cnSdito, recogidas en distintos lugares de las 
Trobriand y las Amphlett, el tipo nagega, es dear, la canoa mas 
pesada, mas resistente y mas marinera, file abandonada hace 
algun tiempo por los indigenas de las Amphlett y las Trobriand. 
La masawa, inferior en muchos aspectos, pero menos dificrt y 
mas rapida de construir, suplant6 al modelo de mayor tamario. 
En tiempos pasados, es decir, hace dos o tres generaciones, las 
nagega se utilizaban exclusivamente en Iwa, Kitava, Kmwina, 
Vakuta y Sinaketa, mientras que los indigenas de las Amphlett y 
Kayleula utilizaban en general la nagega pero a veces navegaban 
en canoas masawa. Cuando empez6 el cambio y cuando se com- 
plet6, no podria decirlo, Pero el hecho es que, en nuestros dias, 
incluso las aldeas de Kitava e Iwa construyen la canoa mas peque- 
fia llamada masawa. Asi, uno de los elementos culturales mas 
importantes se difundi6 del Sur hacia el Norte. Hay, sin embargo, 
un aspecto del que no he conseguido una informaci6n segurar si 
en otros tiempos las ' Trobriand importaban las nagega de Kitava 
o si las fabricaban alii con artesanos importados (como todavfa 
se hace a veces en Kiriwina) o si los trobriandeses sabian hacer 
las canoas grandes. No cabe duda de que, de cualquier forma, 
en otros tiempos los indigenas de Kitava e Iwa solian hacerse 
sus propias canoas nagega. El mito de Kudayuri (yease capitulo 
XII) y la magia que conlleva se refiere a este tipo de canoa. 
Por lo tanto, en cualquier caso, en este distrito y probablemente 
en las Trobriand y en las Amphlett tambien, no s61o el uso de 
las canoas mayores, sino tambien su construction, se ha sust tuido 
por el de las menores, las masawa, que ahora encontramos por 
todos estos lugares. 
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VI. Botadura de la canoa y visita ceremonial. 
La economia tribal de las islas Trobriand 



I. \LA BOTADURA] 

Pintada y decorada, ahora la canoa esta lista para la bota- 
dura; una fuente de orgullo para los propietarios y los construc- 
tores y un objeto que despierta la admiraci6n del resto de los 
espectadores. Un nuevo barco no significa solamente un nuevo 
objeto utilitario; es un nuevo ser que nace, algo a lo que estara 
ligado el future destino de los marinos y de lo que ellos depende- 
ran. No cabe duda de que los indigenas tambien tienen este 
sentimiento y lo manifiestan en sus costumbres y comportamien- 
tos. La canoa recibe un nombre propio y se convierte en un obje- 
to de gran interns para todo el distrito. Sus cualidades, logros 
est6ticos y probables ventajas y defectos se comentan por la 
noche alrededor de los fuegos. El propietario, sus parientes y sus 
companeros de aldea hablaran de ella con las acostumbradas 
exageraciones y ostentaciones, y los demas se mostraran muy 
interesados en verla y en contemplar sus logros. Asi, la instituci6n 
de la botadura ceremonial no es una mera formalidad reglada 
por la costumbre; corresponde a una necesidad psicologica de la 
comunidad, despierta gran interes y congrega mucho publico, 
incluso cuando la canoa pertenece a una comunidad pequena. 
Cuando se bota la canoa de un gran jefe, sea el de Kasanai o el 
de Omarakana, Olivilevi o Sinaketa, mas de mil indigenas se 
reunen en la playa. 

Esta exhibici6n publica y festiva de la canoa acabada, con 
todas las pinturas y los omamentos, no solo esta en armonia 
con los sentimientos de los indigenas hacia una nueva embarca- 
ci6n; tambien corresponde a la manera en que suelen tratar 
todos los resultados de las actividades econ6micas ; Sea en la hor- 
ticultura o eri la pesca, en la construcci6n de viviendas o en las 
realizaciones artesanales, existe una tendencia a exhibir los pro- 
ductos, a componerlos e incluso a adornarlos de determinadas 
maneras, de forma que produzcan el mayor efecto est&ico. En 
la pesca s61o hay rasgos sueltos de esta tendencia, pero en la 
horticultura asume grandes proporciones, y la forma de llevar a 
cabo el trabajo, el arreglo y exhibici6n de los productos de los 
huertos es uno de los rasgos mas caracteristicos de la vida tribal 
y significa mucho tiempo y trabajo. 1 



I. Cf. capitulo II, apartados III y IV, y algunos de los apartados s\- 
guientcs de este capitulo. 

155 



Poco despuds de pintar y adornar la canoa se fija una fechl 
para la botadura ceremonial y la prueba, la fiesta de tasasoria 
eomo la llaman. Se anuncia a los jefes y dirigentes de las aldea** 
vecinas. Los que poseen canoas y pertenecen a la misma comunl 
dad kula tienen que concurrir siempre con sus canoas y tomBI 
parte en la regata que se celebra con esta ocasi6n. Como la* 
nuevas canoas siempre se construyen a prop6sito de una expc 
dici6n kula, y como las otras canoas tienen que ser revisadas <■ 
reemplazadas, lo normal es que el dia de tasasoria toda una flotl 
de canoas de nueva planta, o renovadas, se reunen en la play:-, 
todas resplandecientes de colores frescos y adornos de conchuA 
de cauri y banderolas de pandanos blanqueados. 

La botadura se inicia con un rito del mwasila (magia kula) 
llamado Kaytaluta wadola waga («manchaf de rojo la boca de la 
canoa»). Despuds que los indigenas han quitado las hojas de coco 
trenzadas con que la canoa se protegia del sol, el toliwaga ent<> 
na un conjuro sobre el rojo ocre y mancha la proa y la pop a 
de la canoa. Una concha especial de cauri, sujeta a los tablen >•, 
de proa (tabuyo), se mancha en cada extremo. Despu^s se botu 
la canoa, los habitantes de la aldea la empujan al agua sobir 
los rodillos de madera colocados transversalmente que sirven dfl 
rampa. Esto se realiza entre gritos y aullidos, como cada vcz 
que un trabajo se hace de forma ceremonial y f estiva, por ejein 
plo, cuando un individuo recoge y entrega ceremonialmentc 1 1 
cosecha a su hermano politico, o cuando un hortelano de tierra 
adentro deja un regalo de names o tares frente a la casa de un 
pescador, o cuando se Ie entrega en contrapartida el regalo dl 
pescado. 

De este modo, por fin se bota la canoa, despu^s de una larRa 
serie de trabajos y ceremonias, esfuerzos t^cnicos y ritos ma- 
gicos. 

Despuds que se ha efectuado la botadura tiene lugar mil 
fiesta, o mejor dicho, un reparto de alimentos (sagati) someti 
do a toda clase de formalidades y ritos. Tal reparto se hace 
siempre que el toliwaga no ha sido el constructor de la canoa 
y, por lo tanto, tiene que retribuir al artesano y sus colabora- 
dores. Tambien se hace siempre que se bota la canoa de un 
gran jefe, con objeto de celebrar la ocasi6n, hacer ver su riqucza 
y generosidad, y para darles alimentos a la mucha gente que 
ha participado en la construccion. 

Despu^s que el sagali (reparto ceremonial de alimentos) ha 
concluido, normalmente por la tarde, se enjarcia la nueva canoa, 
se levanta el mastil, se coloca la vela y, con todos los demas 
barcos, hace un recorrido de prueba. No es una competicirtn 
en el estricto sentido de la palabra. La canoa del jefe, que por 
supuesto tiene que ser en general mejor y mas rapida, de cual- 
quier forma siempre gana la regata. Si no es la que navega mas 
rapido, probablemente las otras se las arreglan para mantenersc 
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detras. La regata es, sobre todo, una forma de exhibir la nueva 
canoa junto a las otras. 

Para ilustrar de forma concreta el ceremonial propio de la 
construccion y botadura de la canoa puede servir un ejemplo 
sacado de la realidad. Por lo tanto, describire la tasasoria que 
presence en la playa de Kaulukuba en febrero de 1916, cuando 
se bot6 la nueva canoa de Kasana'i. Ocho canoas tomaron parte 
en la regata, es decir, todas las canoas de Kiriwina que forman 
lo que he denominado una «comunidad kula», el grupo social 
que organiza las expediciones kula como una sola unidad y que 
se mueve dentro de unos mismos limites (geograficos) para 
realizar el intercambio de objetos preciosos. 

El gran acontecimiento que dio lugar a la construccion y la 
renovaci6n de las canoas fue la expedici6n kula que habian pla- 
neado To'uluwa y su comunidad kula, Debian dirigirse hacia el 
Este, a Kitava, a Iwa o Gawa, a veces incluso a Muruwa (islas 
de Woodlark), aunque estos indigenas no practican el Kula direc- 
tamente con estas islas, Tal como suele hacerse en estos qasos, 
meses antes de la fecha aproximada de la partida se hacen 
planes y calculos, se cuentan historias de viajes anteriores, los 
ancianos evocan sus recuerdos personales y aportan lo que saben, 
por los relatos de sus mayores, sobre las epocas en que no se 
conocia el hierro y todo el mundo tenia que navegar hacia el 
Este en busca de las piedras verdes que se extraian en las can- 
teras de Suloga, en la isla de Woodlark. Y asi, como ocurre 
siempre que se habla de acontecimientos futuros junto a los 
fuegos de las aldeas, la imaginacibn sobrepasa todos los limi- 
tes de lo plausible; y las esperanzas y las perspectivas se inflan 
mas y mas. Al final, cada cual liego a creerse que su grupo 
iria, por lo menos, hasta el extremo oriental de las Marshall 
Bennett (Gawa), mientras que tal y como se presentaron las 
circunstancias no llegaron mas alia de Kitava. 

Para esta ocasion se construyo una nueva canoa en Kasana'i; 
la hizo el propio Ibena, jefe de esta aldea, un hombre de rango 
equivalente al del jefe mas alto (de hecho, su parienle), pero 
con menos poder. Ibena es un constructor habilidoso y un buen 
tallista, y no existe ninguna clase de magia en que no pretenda 
estar versado. La canoa se construyo bajo su direction, el mis- 
mo esculpi6 las bordas y tambten celebr6 los ritos magicos y, 
por supuesto, 'actuo de toliwaga. 

En Omarakana la canoa tuvo que ser ligeramente reparada; 
tuvo que ser amarrada de nuevo y repintada. Para hacer esto, 
To'uluwa, el jefe, hizo llamar a un maestro artesano y tallista 
de la isla de Kitava, el mismo que un par de arios antes habia 
construido la canoa. Tambien se le tuvo que hacer una vela 
nueva al barco de Omarakana, porque la vieja era demasiado 
pequeria. La ceremonia de la tasasoria (botadura y regata) de- 
beria haberse hecho, segiin la costumbre, en la playa de Kasa- 
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na'i, pero como la aldea hermana Omarakana es mucho mas 
importante tuvo Iugar en Kaulukuba, en la costa de esta ultima. 

Cuando se aproximaba la fecha prevista todo el distrito estaba 
atareado con los preparativos, los poblados costeros tenlan que 
poner sus canoas a punto mientras que las comunidades del 
interior preparaban sus nuevos vestidos de fiesta y la comida. 
Los alimentos no estaban destinados al consumo, sino a ser 
ofrecidos al jefe para su sagali (reparto ceremonial). S61o las 
mujeres de Omarakana tenian que cocinar para la gran comida 
festiva que se celebraria a la vuelta de la tasasoria. En las 
Trobriand, cuando al anochecer se ve a las mujeres internarse 
en la maleza para recoger grandes cantidades de leiia, esto es 
signo indubitable de la proximidad de una fiesta. A la manana 
siguiente se utilizaran para el kumkumuli, para guisar la comida 
en el suelo, lo cual es una de las formas de cocinar propias de 
las ocasiones festivas. La tarde de la ceremonia de la tasasoria, 
las gentes de Omarakana y Kasana'i estaban muy ocupadas en 
otros numerosos preparativos, yendo y viniendo de la playa, lle- 
nando cestas de name de el sagali, poniendo a punto sus ador- 
nos y vestidos de fiesta para el dia siguiente. Vestido de fiesta 
quiere decir, para la mujer, una nueva falda de hierba, de vivos 
colores rojo, bianco y purpura, y para el hombre, una hoja del 
pubis reeien blanqueada, blanca como la nieve, hecha del tronco 
de las hojas de la areca. 

La manana del dia convenido, bien temprano, se empaqueta 
la comida en cestas de hojas trenzadas, se ponen encima los 
enseres personales y se cubre todo, como es costumbre, con una 
esterilla doblada, y se llevan a la playa. Las mujeres llevan en 
la cabeza las grandes cestas en forma de enormes campanas 
invertidas, los hombres llevan un palo al hombro, con una cesta 
en forma de bolsa a cada extremo. Otros hombres trasladan 
los ramos, los" escotillones, el aparejo y la vela, ya que esta 
parafernalia se guarda siempre en el poblado. De una de las 
aldeas salen varios hombres transportando uno de esos grandes 
recipientes prismaticos de comida, hechos de estacas, en direc- 
cibn al raybwag (arrecife de coral) para ofrecerselo al j^fe de 
Omarakana como aportacion suya al sagali. La aldea toda estaba 
en actividad y por los alrededores, atravesando los bosquecillos 
circundantes, grupos de gentes venidas del interior se precipi 
taban hacia la playa. Cerca de las ocho de la manana salf del 
poblado con un grupo de notables, Una vez atravesado el eintu- 
ron de arboles frutales y palmeras, especialmente denso alre- 
dedor del poblado de Omarakana, entramos entre los dos mu- 
ros verdes de los caminos normales, monbtonos, de las Trobriand, 
que cruza por entre arbustos bajos. De pronto, saliendo al campo 
abierto cultivado, pudimos ver mas alia de un suave declive las 
empinadas lomas del raybwag, una maleza de vegetacion exubc- 
rante y monumentales rocas de coral gris que se levantan dise- 
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minadas. Por en medio se desliza el sendero siguiendo un curso 
intrincado junto a pequenos precipicios y elevadas protuberan- 
cias, bordeando enormes higueras viejas que extienden a su 
alrededor muchos troncos y raices aereas. En lo alto de la co- 
lina, de repente, el azul del mar brilla entre el follaje y el rugido 
de las olas que rompen en el arrecife resuena en los oidos. 
Pronto nos encontramos entre la multitud reunida en la playa, 
cerca del gran cobertizo de la embarcacion de Omarakana. - 

Alrededor de las nueve todo el mundo estaba a punto en la 
playa. El sol del este nos daba de lleno, pero todavia no estaba 
lo bastante alto para que la luz cayera vertical y sufrieramos las 
consecuencias del medioctta del Tropico, en que las sombras, 
en vez de resaltar los . detalles, borran las superficiee verticales 
y lo convierten todo en nebuloso e informe. El cuadro presenta 
un aspecto brillante y alegre, y el marr6n vivo de los cuerpos 
hace un bonito contraste con el verde del follaje y la arena del 
fondo. Los indigenas iban embadurnados de aceite de coco y 
adomados de fiores y pinturas en la cara. Llevaban grandes 
corolas de hibiscos rojos en el pelo; una guirnalda de fiores 
blancas que desprenden un delicioso perfume corona los densos 
y negros mechones. Habia una hermosa exposici6n de tallas de 
e"bano, bastones y cucharas de la cal. Habia cacharros de la cal 
decorados, objetos de adorno personal tales como cinturones de 
discos de concha roja o de pequeiias conchas de cauri, barritas 
de la nariz (muy poco utilizadas hoy en dia) y otros articulos 
de todo el mundo conocidos a travel de las colecciones etnologi- 
cas de los museos, y en general conocidos como «objetos cere- 
moniales», aunque, como ya he dicho mas arriba (cap. Ill, apar- 
tado III), la denomination «objetos de gala» estaria mucho mas 
en consonancia con el significado correcto de las palabras. 

En las fiestas populares, como <*sta que se ha descrito, es 
cuando estos objetos de gala — algunos de ellos sorprendentes 
por su perfection artfstica— salen a la luz en la vida indigena. 
Antes de tener ocasirin de ver arte salvaje en una autentica 
exposicibn en su propio medio, siempre habia tenido la impre- 
st de que existia algiin tipo de incongruencia entre el acabado 
artistico de tales objetos y la rudeza general de la vida salvaje, 
una rudeza determinada precisamente por el aspecto est6tico. 
Uno se imagina cuerpos desnudos mugrientos, sucios, una pelam- 
brera llena de bichos y otros detalles prosaicos que complemen- 
tan la idea convencional del «salvaje» — y en algunos aspectos 
la realidad confirma lo que uno ha podido imaginarse. Pero en 
realidad, la incongruencia desaparece al ver al arte nativo en su 
contexto real. La chusma de indigenas en fiesta, con el hermoso 
color marrbn-dorado de sus pieles realzado por el agua y el aceite 
con que se lavan el cuerpo, y embellecidas por las vivas tona- 
hdades blancas, rojas y negras del maquillaje facial, las plumas 
y adornos; con los objetos de 6bano exquisitamente tallados y 
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pulidos; con sus cacharros para la cal bien trabajados, posee 
una elegancia propia, sin ningun detalle estridente que rompa, 
por incongruente o grotesco, con su estetica. Existe una evident I 
armonia entre el buen humor y el despliegue de colores y for« 
mas y la manera en que se ponen y se llevan los adornos. 

Los que vienen desde lejos, y podrfan estropearse los arrc- 
glos y maquillajes en el largo camino, se lavan con agua y so 
untan grasa de nuez de coco justo antes de entrar en el lugar 
de la fiesta. Por lo general el maquillaje esmerado tiene lugar 
mas tarde, cuando se acerca la hora crucial de la ceremonia. En 
esta ocasibn, despu£s que los preliminares (reparto de alimentos, 
llegada de las otras canoas) hubieran terminado y justo antes dc 
empezar la regata, la aristocracia de Omarakana —las mujeres 
y ninos de To'uluwa, sus parientes y £1 mismo — se retir6 tras 
unos abrigos cerca del cobertizo del barco y se pusieron a pin- 
tarse por completo las caras de bianco, rojo y negro. Machaca- 
ron una nuez de betel tierna y las mezclaron con cal y se pusil 
ron con las manos la pasta resultante en el mortero de betel; 
luego se aplicaron un poco de resina negra aromatica (sayaku) 
y cal blanca. Como la costumbre de usar espejos no esta todavfa 
muy asentada en las Trobriand, unas personas pintan a otras y 
ambas ponen gran cuidado y paciencia en la operation. 

La numerosa multitud pasa el dia sin tomar muchos refri- 
gerios — este es un rasgo que diferencia claramente a las -fiestas 
kiriwinianas de nuestro ideal de pasatiempos o picnic. No se 
cocina nada, s61o se comen algunos platanos esporadicos y || 
beben y comen nueces de cocos verdes. Pero incluso estps re- 
frigerios se consumen con gran felicidad. 

Como pasa siempre en tales ocasiones, la gente se reuniri por 
grupos, haciendo su propio corrillo los visitantes de cada aldca. 
Los habitantes del lugar permanecian en los cobertizos de sus 
barcos, los de Omarakana y Kurokaiwa tienen su cuartel gene- 
ral en la playa de Kaulukuba. En cuanto a los demas, permanc- 
cieron en grupos, ocupando una posicidn en la playa que corrcs- 
pondia a su distribucibn regional; es decir, los hombres de la 
aldea del Norte ocupaban la zona norte de la playa, los del Sur 
se instalaron segiin la direccibn que les correspondia, de tal for- 
ma que los pueblos vecinos en la realidad estaban tambien veci- 
nos aqui junto al mar. La muchedumbre no se mezclo y nadie 
circulaba de un grupo a otro. Los arist<5cratas debido a su digni- 
dad personal, las personas humildes a una modestia impuesta 
por la costumbre, permanecian en sus sitios. To'uluwa estuvO 
sentado en la plataforma levantada con este prop6sito practica- 
mente durante toda la fiesta, salvo cuando se acerco a su barco 
para disponerlo para la regata. 

El cobertizo de la embarcaci6n de Omarakana, a cuyo alredc- 
dor se agruparon el jefe, su familia y otros convecinos, fue el 
centro de atracci6n de toda la fiesta, Bajo una de las palmeras 
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se levanto una plataforma de bastante altura par acomodar a 
Touluwa. Enf rente de las cabanas y cobertizos estaban colocados 
da o e mSn S pn * mdtlco ,? *> la «*nMa (pwata'i). Los habitantes 
de Omarakana y Kasana'i los confeccionaron para el dia previs- 

Erf« J? TT , Cn Parte de fiames ' E1 rest0 tenia que cdmple- 
tarlo la gente de los otros pueblos el dia de la regata de canoas. 
Conformeiban llegando a la playa, pueblo tras pueblo, llevaban 
dint, £ i UC16 k y ' "**!<** aposentarse en su ?ona correspon- 
trS t 6 p / lb f r t' rendian una visita al J efe y le ofreciari sus 
tnbutos. Estos tributes se colocaban dentro de las pwata'i. No 

one al^S Z^T™ SU CU ° ta ' per ° la mayoria lo hacea ' aun " 
que algunas tan s61o aporten unas pocas cestas. Una de ellas 

Hev6 un pwata'i completo, lleno de names, y se lo ofrecib al jefe 
Ka ^ tras tan K t0 ^ a ™ I" ocho canoas, incluyendo to de 
m?f^i °- Uya botadura ce remonial se habia celebrado aquella 
m sma manana con sus ntos magicos, en una playa a una media 
m 11a de este lugar. La canoa de Omarakana se boto tambien 

Sn SEE"* C ° n Cl m i Sm ° rit ° cerem ^ a l de rigor. Esta 
ce ebracion estaba a cargo de To'uluwa, et jefe. Sin embargo, 
e*te es mcapaz de recordar las fbrmulas magicas -de hecho 
nunca ejecuta las magias que su rango y oficio le imponen-^' 
en es a ocasion uno de sus parientes ofici6 los ritos. Este es un 
caso tipico de norma que, aunque todas las personas interroga- 

tZteZfrt? % CahflCarla de ? Uy rigUrosa ' en la reaIidad sude 
transgredirse. Si se pregunta de forma directa, todo el mundo 

S •J* *? est * f o como todos los del 'mwasila S 
ku a), esta a cargo del tohwaga. Pero cada vez que debia oficiar, 
Touluwa encontraba una excusa y delegaba en otra persona. 

Cuando todas las canoas, asi como las aldeas importantes es^ 
tuvieron present* tuvo lugar el sagali (ceremonia Vrepano . 
Se repartieron alimentos entre las gentes de diversas aldeas 

ST de laS ^ tomaban ^ ^ la regata o que Ubta 
asist do a la construccion de la nueva canoa. Observamos pues 
que a comida reunida por todas las aldeas antes deTsa'Jhes 
simplemente redistribuida entre ellas, despues que el Jeff hava 
anadido una cantidad considerable; este es, staducta, d proS 
dinuento habitual del sagali. En el caso que nos ocupa, T a P parte 
del leon se la llevaron, como es de suponer, los de Kitawa que 
habian ayudado a la construccidn. q 

v in C e '^ S dGl SagaU> Se trasladai ™ ^s canoas a un mismo lugar 
y los mdigenas comenzaron a prepararlas para la regata Se le- 
vantaron los mastiles y las amarras y se dispusieron las velis 
Ac to seguido se adentraron en el mar, reuniendose a una medt 
milla de la costa, tras la barrera de arrecifes; y a la serial dada 

?e° r tra n t° a d H 6ll ° S ' t0daS arrancaron - Como se ha dicho anL no 
ILZ a t Una com P etlcl °n propiamente dicha, en que las 
recnrL n f^ 2 ? ri ^ rosam ^te al mismo tiempo deban 
recorrer una misma distancia y se propongan demostrar cual es 
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la mas rapida. Aqui se trataba, como siempre, de una simple 
exhibition de los barcos navegando tan bien como les ruera po- 
sible, que saliendo mas o menos al mismo tiempo se dirigen en 
la misma direcci6n y cubren practicamente la misma dis.tancia. 

Respetando el programa de la Jornada, el sagati se termind 
antes del mediodia. Hubo una pausa y luego, alrededor de la 
una del mediodia, los indigenas empezaron a enjarciar las ca- 
noas. Las distintas maniobras ocuparon un rato, y hacia las tres 
de la tarde comenzo la regata. Cerca de las cuatro to do habia 
terminado, y media hora mas tarde los barcos de las otras aldeas 
emprendieron el regreso y la gente que estaba en la playa se 
disperso, de forma que a la puesta del sol, o sea hacia las seis 
de la tarde, la playa se qued6 desierta. 

Asi fue la ceremonia tasasoria que yo presencid en febrero de 
1916. Vista como espectaculo ofrecia un hermoso aspecto. En 
una visibn superficial apenas podriamos descubrir ningun rasgo 
de la influencia o interferencia del hombre bianco. Yo era el 
unico bianco alii presente y detras mio s61o dos o tres maestros 
misioneros indigenas vestian ropas de algodon bianco. Entre el 
gentio restante se veia algun que otro trapo de colores, atado 
al cuello a modo de foulard o a la cabeza. Pero aparte de esto, 
no habia mas que un pulular de cuerpos morenos desnudos, 
resplandientes por el aceite de coco, adornados con los nuevos 
vestidos de fiesta, destacandose aqui y alia las faldas de hierba 
a tres colores de las mujeres. 

Pero he aqui que un observador mas avisado, capaz de adver- 
tir los distintos sintomas de modification, descubriria cambios 
profundos con respecto a las situaciones originales de este tipo 
de asambleas indigenas. En efecto, unas tres generaciones atras, 
incluso el aspecto exterior hubiera sido distinto. Entonces los 
indigenas hubieran ido armados con escudos y lanzas; algunos 
hubieran llevado armas decoradas, tales como grandes sables 
hechos de una madera muy dura, garrotes de dbano o pequenos 
venablos. Un examen mas minucioso nos descubriria otros rau- 
chos adornos y decoraciones, como los palitos de la nariz, es- 
patulas para la cal de finisima talla, calabazas con grabados al 
fuego, accesorios algunos de ellos en desuso y que los que se 
usan son de una factura menos cuidada o bien carecen de deco- 
racibn. 

Pero otros cambios mas profundos nan modificado las con- 
diciones sociales. Hace tres generaciones, tan to las canoas como 
las personas que concurrieron a la costa hubieran sido mas nu- 
merosas. Como se ha mencionado mas arriba, en los viejos tiem- 
pos hubieran habido unas veinte canoas en Kiriwina frente a las 
ocho que hay en la actualidad. Ademas, el prestigio mucho mas 
considerable del jefe y el mayor relieve que adquiria el aconte- 
cimiento hubieran atraido mayor afluencia de gente, aparte de 
que entonces era mas nutrida la poblacion. Hoy en dia, otros 



intereses — buscar perlas, trabajar para los plantadores blancos— 
desvian la atencion de los indigenas, a la vez que muchos asuntos 
relationados con la misiones, el Gobierno o el comercio eclipsan 
la importancia de las viejas costumbres. 

En otros tiempos, ademas, la gente hubiera conservado sus 
lugares correspondientes en la playa de forma mucho mas estric- 
ta, segun la distribution regional, los hombres de una misma 
comunidad hubieran permanecido todavia mas juntos y mirarido 
con desconfianza y quiza con hostilidad a los otros grupos/ es- 
pecialmente a aquellos con los que mantenian querellas here- 
ditarias. La tensi6n general se romperia a menudo con peleas 
y batallas en miniatura, sobre todo en el momento de dispersar- 
se y durante el camino de vuelta. 

Una de las particularidades importantes de esta reunion, y 
sin duda una de las que mayor interes suscitan entre los indi- 
genas, el reparto de alimentos, hubiera sido bien distinta. El 
jefe, que yo veia sentado en el estrado, tan s61o rodeado de va- 
rias esposas y de un pequeno sequito, hubiera tenido (en las 
condiciones sociales de antano) tres veces mas esposas y, en con- 
secuencia, de parientes politicos, y como de ellos depende la 
mayor parte de su renta, hubiera podido servir un sagali mucho 
mayor de lo que actualmente le es posible. 

Hace tres generaciones la fiesta toda hubiera sido, en general, 
mucho mas solemne y dramatica para los indigenas. La distancia 
que separa a la vecina isla de Kitava ha disminuido, por asi 
decirlo, hoy en dia; en el pasado esta distancia no podia salvarse 
rapidamente como ahora con el vapor de los blancos. Entonces, 
los unicos medios para liegar hasta alii eran las canoas que 
yacen en la playa y, aunque ahora las tengan en gran considera- 
tion, es de suponer que a ojos de los indigenas su valor ha de- 
crecido bastante. Los contornos de la isla que se dibujan en la 
lejania, con la pequena flota de canoas en la playa, componen 
para los indigenas el escenario del primer acto de las expedicio- 
nes a ultramar. Una rica carga de brazaletes de concha y la lle- 
gada de muchos otros utensilios muy codiciados, las noticias 
que se reciben de las tierras lejanas, todo esto tenia mucha mas 
relevancia en Otros tiempos que ahora. La guerra, la danza 
y el Kula aportaban a la vida tribal sus elementos romanticos y 
heroicos. Hoy dia la guerra esta prohibida por el Gobierno, 
y la danza desacreditada por los misioneros; solo permanece el 
Kula y ya desposeido de algunos de sus encantos. 



II. [LA ESTRUCTURA SOCIAL DEL TRABAJO] 

Antes de pasar a la etapa siguiente, conviene detenerse en el 
desarrollo de la expedition kula para considerar una o dos cues- 
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tiones de mayor importancia general. En el curso de csta expo- 
sicibn hemos abordado, pero sin insistir demasiado, ciertos pro- 
blemas de sociologia del trabajo. En el comienzo del capitulo pre- 
cedente se ha dicho que la construcci6n de la canoa requicrc 
una organizacion del trabajo bien precisa y, en efecto, vimos 
como en el curso de la construction se empleaban distintos m6 
todos de trabajo y, especialmente hacia el final, se utilizaba mu- 
cho el trabajo en equipo. Ademas, c6mo durante la ceremonia 
de la botadura el propietario remuneraba al experto y a sus 
colaboradores. Por lo tanto, seran estos dos puntos, la organi- 
zacion del trabajo, y en particular del trabajo en equipo, y el 
sistema de pago al experto, los que merezcan un desarrollo mas 
amplio. 

La organizacion del trabajo. Ante todo es-importante resaltar 
que un kiriwiniano puede trabajar bien, eficazmente y con conti- 
nuidad. Pero necesita trabajar por un incentivo real: debe verse 
impulsado por alguna obligation prestablecida en las normas 
tribales o por ambiciones y valores tambien dictados por la cos- 
tumbre y la tradici6n. La ganancia, que suele ser el estimulo 
para el trabajo en las comunidades mas civilizadas, nunca actiia 
como incentivo en los medios indigenas primitivos. Por lo tanto, 
cuando un bianco intentaba servirse de ella para inducir al tra- 
bajo a un indigena, se revelaba muy poco eficaz. 

Esta es la raz6n por la que la acusacion tradicional de pere- 
za e indolencia de los indigenas no sdlo es una constante del 
colono bianco medio, sino que se encuentra en buenos libros de 
viajes e incluso en trabajos etnograficos. En nuestros ambitos, 
el trabajo representa, o era hasta hace muy poco tiempo, una 
mercancia vendible como cualquier otra en el mercado libre. Una 
persona acostumbrada a pensar en terminos de la teoria eco- 
nomica corriente, aplicara naturalmente los conceptos de oferta 
y demanda al trabajo y los aplicara asimismo al trabajo de los 
indigenas, Una persona no preparada hace lo mismo, pero en ter- 
minos menos complejos: como ve que los indigenas no trabajan 
bien para el bianco, incluso si se les tienta con una buena paga 
y se les trata bien, saca la conclusion de que tienen muy poca 
capacidad para el trabajo. Este error se debe al mismo motivo 
que yace en el fondo de todos nuestros prejuicios contra las 
personas de otras culturas. Si se saca a un individuo de su medio 
social, se le cortan eo ipso casi todos sus resortes morales, pier- 
de el sentido de la eficacia econ6mica e incluso su razon de ser. 
Si despues se le juzga con criterios morales, legales o economi- 
cos tambien ajenos, se obtendra una estimation practicaniente 
caricaturesca. 

Sin embargo, los indigenas no s61o son capaces de trabajar 
con habilidad, energia y constancia, sino que su misma estruc- 
tura social les permite realizar un trabajo organizado. Al co- 
mienzo del capitulo IV se ha esbozado, en lineas generales, la 
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estructura social de la construccion de canoas, y ahora, despues 
de haber expuesto con detalle las fases sucesivas, podemos con- 
firmar lo que alM se habfa dicho y sacar algunas conclusiones 
a proposito de esta organizacidn del trabajo. En primer Iugar 
como estamos utilizando esta expresion tan a menudo, debo 
msistir de nuevo en el hecho de que los indigenas son capaces 
de esta orgamzaci6n y, como veremos en las paginas siguientes, 
esta afirmacidn no es en absoluto gratuita. La conception "que 
acabamos de mencionar del salvaje perezoso, individualista e in- 
teresado, que vive a la merced de una Naturaleza generosa que 
regala los frutos maduros y a punto para 6\, descarta implicita- 
mente la posibilidad de creerles capaces de hacer un trabajo 
efectwo, integrado en un esfuerzo organizado por las fuerzas 
sociales. Ademas, segun una idea casi universalmente aceptada 
por los especialistas, los salvajes mas primitivos estan en una 
etapa preeconomica, de busqueda individual de los alimentos 
mientras que los mas desarrollados, como por ejemplo los tn> 
briandeses, viven en una etapa de economias domSsticas aisla- 
das. Esta conception tambien ignora, cuando no la niega expli- 
citamente, la posibilidad de un trabajo socialmente organizado. 
Una concepci6n muy arraigada supone que, en las comunida- 
des indigenas, cada individuo trabaja para si, o que los miem- 
bros pertenecientes a una economia dome'stica trabajan con el 
fin de abastecer a la familia de las cosas indispensables para 
vivir. Desde luego que una canoa, incluso una masawa, puede 
serperfectamente construida por los miembros de una sola fa- 
milia, aunque el rendimiento sea menor y se necesite mas tiem- 
po ; A priori, pues, nada permite presagiar si se trata de un tra- 
bajo organizado, del esfuerzo aislado de un individuo o del de 
un pequefio grupo de personas que se aplicaran a esta labor. 
.En realidad, en la construction de las canoas, hemos visto a va- 
rios individuos dedicados cada uno a una tarea precisa y diffcil, 
unidos sin embargo por un proyecto coraiin. La divisi6n de tareas 
esta enraizada en la estructura socioldgica; algunos de los tra- 
bajadores iban a ser los propietarios efectivos de la canoa; otros 
pertenecian a una comunidad distinta y participaban en el traba- 
jo s61o como un servicio al jefe. Unos trabajaban de cara a ob- 
tener beneficios directos del uso de la canoa; otros tendrian que 
ser remunerados. Hemos visto tambien que el derribo y vaciado 
del tronco y la decoraci6n se hace, en algunos casos, entre varios 
hombres, y en otros corre a cargo de uno solo. De todos 
modos, los trabajos minuciosos de calafateo, pintado y montaje, 
asi como la confecci6n de las velas, se realizan en comun en 
contraposition al trabajo individual. Y todas estas distintas tareas 
estan encaminadas hacia un mismo prop6sito: conferirle el titulo 
de propietario de la canoa al jefe o al dirigente y asegurar el uso 
de la misma a toda la comunidad que depende de 61, 

Es evidente que esta diferenciacion de tareas coordinadas 
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para im fin de interns general requiere un aparato social bien 
desarrollado que la respalde y, ademas, que este mecanismo 
social debe tener reladkm con los factores economicos y ser 
dependiente de ellos. Debe haber un jefe considerado como re- 
presentante de un grupo; <§ste tiene ciertos derechos fondles 
y privilegios y un determinado grado de autoridad, y tambien 
necesita disponer de una parte de la riqueza de la comunidad^ 
Es necesario tambien que haya un individuo o varies, con los 
conocimientos suficientes para dirigir y/^S^^£Si 
nes tecnicas. Todo esto es obvio; pero debe dej arse bien senta- 
So que la faerza real que asegura la cohesidn de una colecUyi- 
dad y compromete a sus miembros con sus tareas es la obedien- 
cia de la costumbre, de la tradicitfn. 

Todo individuo sabe lo que se espera de el en virtud de su 
posici6n y actiia en consecuencia, tanto si se trata de la obten- 
ci6n de un privilegio como de la realizaci6n de una tarea o de 
admitir el statu quo. Sabe que siempre ha sido asf y asi es en 
todo el medio que le rodea, y por lo tanto que siempre serdi asf. 
La autoridad del jefe, sus privilegios el ritual de dar y ■tomar 
que existe entre el jefe y la comunidad, todo esto es, por asf 
decirlo, el mecanismo a trave* del cual actvia la fuerza de U 
tradicion. En un caso como este no existen medios orgamzados 
de coacci6n fisica por los que la autoridad pueda imponer su 
voluntad. El orden se mantiene gracias al unanime impulse . dc 
adhesion a las normas y las leyes, a la costumbre por as mis- 
mas razones psicol6gicas que en nuestra sociedad ^ imPiden 
a un hombre de mundo hacer «lo que nose debe». J^^esi^ 
«el derecho es la fuerza* no se puede aplicar a la sociedad tro- 
;rlandesa «La tradicion es el derecho y el dwf* > sigmftej 
fuerza» -<*sta es mas bien la norma que regula las J^erzas 
sociales en Bdyowa y, me atreveria a dear, en casi todas las 
comunidades indigenas en este estadio cultural 

Todas las particularidades de la costumbre, todas las f6rmu- 
las magicas, todas las ceremonias y los ritos que jalonan 1? cons- 
truccion de una canoa, todas estas cosas vienen a /eforzar e\ 
aparato de las obligaciones sociales. La importance de las ^ ideal 
magicas y de los ritos como fuerzas integradoras ya se ha inch- 
cTdfal principio de esta descripci6n. Es facil ver como aquello 
que forma parte de las ceremonias, es dear, ^.» a ^%^ 
raci6n, la presencia del publico, se auna con el trabajo en un 
todo que sirve para ordenarlo y orgamzarlo. 

Seria conveniente extenderse sobre otro punto. He hablado 
antes del trabajo organizado y del trabajo comumtano. Estos ; dos 
conceptos no son sinbnimos y es necesario distinguirlos bien. 
Segun la definici6n ya dada, el trabajo organizado imphca la 
cooperacidn de varies factores sociales y econ6micos Otra cosa 
bien distinta es. sin embargo, cuando varias personastrabajando 
codo con codo se dedican a la realizaci6n de un mismo traba- 
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jo, sin ningun tipo de divisi6n t£cnica ni de diferenciaci6n social 
de funciones. Por lo tanto, la empresa de la construcci6n de 
canoas en conjunto, en Kiriwina, es el resultado de un trabajo 
organizado. Pero el trabajo de unos veinte o treinta hombres 
que, codo con codo, amarran o calafatean la canoa es un trabajo 
comunitario. Esta ultima forma de trabajo tiene una gran ven- 
taja psicologica. Es mucho mas estimulante y mas interesante, 
crea un espiritu de emulaci6n que garantiza un trabajo de fnejor 
calidad. Lo que uno o dos hombres tardarian un mes en hacer, 
veinte o treinta lo acaban en un dia. En algunos casos, como 
en el transporte del pesado tronco de arbol desde la jungla a la 
aldea, la conjuncion de fuerzas es casi indispensable. A decir 
verdad, la canoa se podria vaciar en el raybwag y, luego, unos 
pocos hombres con un poco de habilidad se bastarian para arras- 
trarla. Pero de todas formas resultaria fatigoso. De manera que, 
en determinados casos, el trabajo comunitario es de suma impor- 
tancia y, en todos los casos, facilita mucho la ejecucibn. Desde 
un punto de vista sociol6gico esto es importante, pues implica 
mutua ayuda, intercambio de servicios y solidaridad en el tra- 
bajo a gran escala. 

El trabajo comunitario es un factor importante en la econo- 
mia tribal de los indigenas trobriandeses. Recurren a el para 
la construcci6n de las chozas-viviendas y de los almacenes de 
alimentos, para ciertos tipos de trabajos artesanales y para el 
transporte de toda clase de cosas, sobre todo en tiempo de 
cosecha, cuando se tienen que transportar grandes cantidades 
de productos de unas aldeas a otras, a menudo cubriendo gran- 
des distancias. Por lo que respecta a la pesca, cuando varias 
embarcaciones salen juntas y pescan cada una por separado, se 
puede hablar de trabajo comunitario. Cuando, por el contrario, 
pescan en grupo y cada canoa tiene una tarea asignada, como 
suele hacerse algunas veces, nos encontramos ante trabajo orga- 
nizado. Los trabajos en comun se basan tambien en los deberes 
de urigubu o de los parientes polfticos. Es decir, los parientes 
polfticos de un hombre deben asistirle siempre que £1 les pi da 
su cooperacion. Caso de tratarse de un jefe, la colaboracion se 
produce en gran escala: pueblos enteros concurren en su ayuda; 
a un hombre normal s61o algunas personas le prestan servicios. 
Cuando se acaba el trabajo hay siempre un gran reparto de 
alimentos, pero apenas puede considerarse un pago, ya que no 
cs proporcional al trabajo de cada individuo. 

Es en la horticultura, con mucho, donde el trabajo en comun 
desempena un papel mas importante. En los huertos hay, por 
lo menos. cinco formas de trabajo en comun, que se designan 
con un tcrmino propio y son distintas en su configuraci6n socio- 
logicn. Cuando un jefe o dirigente convoca a los miembros de 
una comunidad aldeana y acuerdan trabajar sus huertos de 
forma comunitaria, a esto se le llama tamgoguta. Cuando se ha 
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tornado esta decisidn y se acerca la epoca de desbrozar el terreno 
para hacer nuevos huertos, se celebra un banquete en la plaza 
central al que asisten todos los hombres, pues con esta ocasi6n 
siegan la maleza de la parcela del jefe. Despu^s desbrozan, asi- 
mismo, las parcelas de los demas, trabajando un dia en cada 
una de ellas y obteniendo, en ese dia, comida del propietario. 
Este procedimiento se repite en el curso de todas las fases del 
cultivo; en la construccion de las cercas, en la siembra de los 
flames, en el acarreo de las estacas de soportes y, por ultimo, en 
la escarda, que hacen las mujeres. En ciertas fases el trabajo 
hordeola se hace por separado, cada cual trabajando por su 
cuenta: este es el caso de la limpieza del terreno despues que 
ha sido quemado, de la poda de las raices de los names cuando 
empiezan a producir tubdrculos y de la recotecci6n. 

Por regla general hay varias fiestas comunales en el curso 
de la temporada y una al final del periodo tamgogula. Las huer- 
tas se trabajan de esta forma los anos en que se celebran grandes 
danzas ceremoniales u otras fiestas tribales. Esto, por lo gene- 
ral, retrasa mucho el trabajo y luego es necesario hacerlo con 
rapidez y energia; asi que el trabajo en comun parece responder 
de forma basica a esta exigencia. 

Cuando varias aldeas se unen para trabajar sus huertos co~ 
munitariamente, esto recibe el nombre de bubalabisa. Las dos 
formas no se diferencian mucho, salvo en los nombres y en el 
hecho de que en la ultima tienen que dirigir las operaciones mas 
de un jefe o dirigente. El bubalabisa no tiene lugar mas que en 
los sitios donde hay varias pequenas aldeas aglomeradas, como 
ocurre con los complejos de Sinaketa, Kavataria, Kabwaku o Ya- 
laka. 

Cuando un jefe o dirigente, o un hombre con riquezas e in- 
fluencia, convoca.a sus subditos o a los parientes politicos para 
que trabajen en su provecho, a esto se le da el nombre de 
kabutu. El propietario tiene que dar comida a todos los que 
cooperan. Puede convocarse un kabutu para un pequefio trabajo 
de huerta: por ejemplo, un dirigente puede invitar a sus aldea- 
nos para que desbrocen, planten y coloquen sus cercas. Es evi- 
dente que siempre que alguien requiere un trabajo comunitario 
para la construcci6n de su vivienda o su almac£n de name, el 
trabajo es del tipo kabutu, y asi lo llaman los indfgenas. 

La cuarta forma de trabajo en comun se llama ta'ula y tiene 
lugar siempre que se reunen un grupo de aldeanos para hacer 
en comun una fase del trabajo horticola sobre bases de reciprc- 
cidad. No hay ningun pago especial o de importancia. El mismo 
tipo de trabajo en comun extendido a todas las fases del cultivo 
recibe cl nombre de kari'ula y puede considerarse como la quin- 
ta forma de trabajo comunitario que se emplea en la horticultu- 
ra. Por ultimo, se usa una palabra especial, tavile'i, cuando se 
quiere decir que los huertos se cultivan con trabajo individual 
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y que cada cual trabaja en su propia parcela. Es normal, sin 
embargo, que las parcelas del jefe, sobre todo si tiene gran in- 
fluence y es de alto rango, se cultiven por el sistema de traba- 
jo comunitario; y tambien se aplica a ciertas parcelas privile- 
giadas en las cuales un determinado afio se celebra la magia 
de los huertos en primer lugar y con gran aparato. 

Asi, pues, hay una serie de distintas formas de trabajo en 
comun, que cuentan con otros muchos rasgos interesantes que 
no es posible mcluir en este breve esquema. El trabajo en comun 
que se utihza para la construccidn de canoas es, sin duda del 
tipo kabutu. Con este objeto, un jefe puede convocar a gran 
numero de habitantes de todo el distrito; el dirigente de una 
aldea importante recibe la colaboracion de toda su comunidad 
mientras que un individuo de condici6n mas modesta, tal como 
uno de los dingentes menos importantes de Sinaketa o Vakuta, 
tendna que hmitarse a sus convecinos y parientes politicos. 
Jsb i todos estos casos, lo que les hace trabajar es la llamada del 
deber establecida por la costumbre. El pago ocupa un lugar 
secundano, aunque en ciertos casos tiene considerable impor- 
tancia. El reparto de alimentos que tiene lugar en la ceremo- 
ma de la botadura se considera un pago de este tipo, tal como 
nemos visto en el primer apartado del capitulo. En el pasado 
una comida con carne de cerdo, abundante en nuez de betel 
y coco y cafia de azucar, hubiera sido un verdadero festfn para 
los mdigenas. 

Otro aspecto importante, desde el punto de vista econ6mico 
es la remuneracidn que da el jefe al constructor de la canoa. La 
canoa de Omarakana la hizo, como vimos, un especialista de 
Kitava para Touluwa, quien recompens6 bien al constructor 
con cierta cantidad de alimentos, cerdos y vaygua (objetos pre- 
ciosos mdigenas). Hoy en dia, en que el poder de los jefes asi 
como su nqueza, respaldo formal de su posicidn, han menguado 
tanto, que apenas si pueden hacer uso del poco poder que les 
queda, que el declive general de las costumbres ha minado la 
deferencia y lealtad tradicional de los subditos, la production de 
canoas y otros signos exteriores de riqueza que los especialistas 
hacen para los jefes es s61o un vestigio de lo que fue en otro 
tiempo fiste fue, antano, uno de los rasgos econbmicos mas 
sobresahentes de la vida tribal trobriandesa. La construccion 
de una canoa, que en otros tiempos jamas la hacfa un jefe por 
si mismo, nos proporciona un buen ejemplo. 

Bastara decir aqui que siempre que un constructor hace una 
nueva canoa para un jefe, recibe como pago un regalo inicial de 
alimentos Luego, a lo largo del trabajo, se le hacen ofrendas 
provisionals de comida. Si se ve obligado a vivir lejos de su 
aldea, como el constructor de Kitava en la playa de Omarakana 
es ahmentado por el toliwaga y abastecido de manjares sabro- 
sos, como coco, nuez de betel, carne de cerdo, pescado y frutas. 
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Cuando trabaja en su propia casa, el toliwaga le lleva alimentos 
escogidos a intervalos frecuentes, examinando al mismo tiempo 
Ios progresos del trabajo. Esta manutenci6n del trabajador o 
aprovisionamiento de alimentos exquisitos se llama vakapula. 
Una vez acabada la canoa, se le hace al maestro constructor 
un regalo sustancial durante la oeremonia del reparto de ali- 
mentos. Lo apropiado viene a ser algunos cientos de cestas llenas 
de names, uno o dos cerdos, unos punados de nueces de betel 
y gran cantidad de cocos; tambten una gran cuchilla' de piedra, 
o un cerdo, o un cintur6n de discos de concha roja y algunos 
vaygua de menor importancia, de otro tipo distinto que los 
kula, 

En Vakuta, donde la funcion del jefe no esta muy acentuada 
y la diferencia de riquezas es menor, el toliwaga tiene tambien 
que alimentar a Ios trabaj adores durante el tiempo de vaciar, 
preparar y construir la canoa. Luego, despu^s del calafateo, una 
cincuentena de cestas llenas se le ofrecen al constructor. Des- 
pue*s de la botadura y del recorrido de prueba, el constructor 
le da una cuerda, sfmbolo de la canoa, a su mujer, la cual, to- 
cando la caracola, presenta a su vez la cuerda al toliwaga, Este, 
alii mismo, le hace entrega de un racimo de betel o de bananas. 
Al dia siguiente, el jefe le ofrece un gran regalo de alimentos 
conocido con el nombre de yomelu, y luego, en la siguiente co- 
secha, le ofrece otras cincuenta o sesenta cestas llenas de names 
como regalo final, llamado karibudaboda. 

He escogido estos ejemplos de dos casos concretos, uno re- 
gistrado en Kiriwina y el otro en Vakuta, es decir, en el djstrito 
donde el poder del jefe es mayor y en aquel en que nunca ha 
habido mds que una diferencia rudimentaria de rango y riqueza 
entre el jefe y los aldeanos normales. En ambos casos hay remu- 
neration, pero en Kiriwina es mas grande. En Vakuta es evi- 
dente que se trata mas bien de un intercambio de servicios, 
mientras que en Kiriwina el jefe mantiene y recompensa a su 
constructor. En ambos casos nos encontramos ante un inter- 
cambio entre una prestaci6n de servicios cualificados y la manu- 
tenci6n mediante el aprovisionamiento de alimentos. 



III. [LA VIS1TA CEREMONIAL] 

Pasemos ahora al siguiente acto ceremonial que se acostum- 
bra a celebrar en el cur so del Kula: la presentacion de la nueva 
canoa a los parientes y amigos del toliwaga. Esta costumbre 
recibe el nombre de kabigidoya. La tasasoria (la botadura y re- 
gata de prueba) representa claramente el ultimo acto de la 
construcci6n del barco, pero, tanto por el rito magico con que 
esta relacionada como por la prueba de navegaci6n que se 
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realiza, es al mismo tiempo una de las primeras fases del Kula. 
En tanto que presentacion de la nueva canoa, el kabigidoya per- 
tenece a la serie de ceremonias de la construction, pero en la 
medida en que se trata de un viaje con fines de aprovisiona- 
miento, pertenece tambien al Kula. 

La canoa, tripulada por la dotation habitual, aparejada y 
provista de todos los accesorios (tales como remos, achicadores 
y caracolas), se pone en ruta hacia las play as de las aldea's ve- 
cinas. Cuando la canoa pertenece a pequefias aglomeraciones, 
como las de Sinaketa, la embarcaci6n tiene que detenerse en 
cada una de las playas de las aldeas hermanas. Se toca la cara- 
cola marina y los habitantes saben asi que «han llegado los 
hombres del kabigidoya*. La tripulacion permanece en la canoa, 
el toliwaga baja a tierra llevando con el un remo. Se dirige 
a la vivienda del dirigente que es su igual y hunde el remo 
en el armazon de la casa, diciendo las siguientes palabras: 
«Te ofrezco tu bisila (banderola de pandano); toma un vay- 
gua (objeto precioso), atrapa un ' cerdo y rompele la cabeza 
contra mi nueva canoa.» A lo que el dirigente local contesta, 
haciendole un regalo: «Esto es la katubisala dabala (la ruptura 
de la cabeza) de tu nueva canoa.» He aquf un ejemplo del extra- 
no vocabulario que utilizan normalmente en los intercambios 
de regalos y en otras transactions ceremoniales. La bisila (ban- 
derola de pandano) se usa a menudo como sfmbolo de la canoa 
en las f6rmulas magicas, en el habla habitual y en los modismos 
de la lengua. Las banderolas de pandano bloqueados se atan al 
mdstil, al aparejo y a la vela; una, tratada de forma especial, 
suele fijarse en la proa de la canoa para infundirle rapidez, 
y tambie"n existe otra magia bisila encaminada a poner en buena 
disposicitfn para el Kula a un asociado del distrito. 

Los regalos que se entregan no siempre son del mismo orden 
que los que se mencionan en las frases rituales arriba citadas. El 
kabigidoya, en particular el procedente de las aldeas vecinas, a 
menudo s61o trae unas pocas esteras, unas cuantas docenas de 
cocos, algunas nueces de betel, un par de remos y otros artfculos 
depoco valor. Y aun con estas fruslerias no se saca ningun bene- 
ficio de un kabigidoya corto. Porque, como sabemos, todas las 
canoas, sean de Sinaketa o de Kiriwina, se reconstruyen y re- 
nuevan al principio del Kula. Lo que obtiene una canoa en su 
recorrido kabigidoya tendra que ser, mas o menos, devuelto a 
los donantes cuando Ies llegue a ellos su turno de kabigidoya. 
Sin embargo, poco tiempo despuds, en un dfa convenido, todas 
las canoas hacen una visita en grupo a los otros distritos y en 
este kabigidoya reciben generalmente regalos mucho mas sustan- 
ciales, que no seran comprendidos hasta mucho mas tarde, 
al cabo de uno o dos anos, cuando el distrito visitado, haciendo 
su propio kabigidoya, les devuelva la visita. De este modo, una 
vez construidas y renovadas las canoas de Kiriwina para em- 
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prender una gran expedition kula, parten hacia el Sur siguien- 
do la costa y se detienen, primero, en Olivilevi; allf reciben re- 
galos del jefe local y se pasean por las aldeas interiores de Luba. 
Luego prosiguen su camino hasta la siguiente aldea maritima, 
la de Wawela, dejando allf sus canoas para atravesar hasta Sina- 
keta. Una vez allf, prosiguen todavfa mas hacia el Sur, hasta 
Vakuta. Algunas aldeas de la Laguna, como Sinaketa y Vakuta, 
les devuelven la visita dirigiendose hacia el Norte por la cost?, 
occidental de la isla, que da sobre la Laguna. Luego se detienen 
en Tukwaukua o Kavataria y desde alii van andando hasta Kiri- 
wina, donde reciben regalos (v£ase mapa IV, pag. 56). 

Los viajes kabigidoya de los habitantes de Vakuta y de Sina- 
keta son mas importantes que los de los distritos septentriona- 
les y onentales, porque se combinan con un comercio prelirninar 
en el cual los visitantes reconstituyen su stock de mercadenas 
que muy pronto necesitaran en el viaje hacia el Sur, a Dobu' 
El lector recordara que Kuboma es el distrito industrial de las 
Trobnand, donde se fabrican la mayoria de los artfculos utilita- 
rios por los que estas islas tienen gran renombre en todo el 
Este de Nueva Guinea. Este distrito esta situado en la mitad 
norte de la isla y desde Kiriwina hasta allf solo hay unas millas 
a pie, si bien el camino desde Sinaketa o Vakuta no hay mas 
remedio que hacerlo por mar, eon rumbo norte. fista es la razon 
por la que las aldeas meridionales van a Kavataria y desde allf 
emprenden la marcha por el interior a Bwoytalu, Luya, Yalaka 
y Kadukwaykela, donde hacen sus compras. Los habitantes de 
estas islas, por su parte, al saber que los de Sinaketa han ancla- 
do en Kavataria, llevan sus mercaderfas hacia las canoas. 

Durante el dfa o dos que permanecen en Kavataria los de Si- 
naketa tiene lugar un animado comercio. Los nativos de Kuboma 
estan siempre avi.dos de comprar names, ya que viven en un 
distrito poco ttrtil y se dedican mas a la producci6n industrial 
que a la horticultura. Y todavfa estan mas deseosos de adquirir 
cocos y nueces de betel, de lo que estan muy escasos. Adema> 
qmeren recibir, a cambio de sus productos, los discos de concha 
roja que se fabrican en Sinaketa y Vakuta, asf como anillos de 
concha de tortuga. Como objetos de gran valor, los de Sinaketa 
ofreceri los grandes cacharros de barro que obtienen directamen- 
te de las Amphlett. En contrapartida obtienen diversos artfculos 
segun la aldea con que intercambien. De Bwoytalu obtienen unos 
platos maravillosamente trabajados y con preciosa decoracion 
de diversos tamafios, profundidades y acabados, hechos indistin- 
tamente de madera blanda o dura; Bwaytelu, Wabutuma y Bu- 
duwaylaka les proporcionan brazaletes de fibra de helecho tren- 
zado y peines de madera; Buluwaylaka, Yalaka y Kadukwaykela 
vasijas para cal de distintos tamafios y calidades. En otro tiem- 
po, en las aldeas de Tilataula, distrito al nordeste de Kuboma 
se solfan comprar las hachas de piedra pulida, 
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regida por un constante dar y tomar, que toda ceremonia, todo 
acto legal o consuetudinario se acompana de un presente ma- 
terial y otro presente reciproco; que la riqueza que pasa de 
mano en mano es uno de los principales instrumentos de la 
organization social, del poder del jefe, de los lazos del paren- 
tesco consanguineo y del parentesco por matrimonio. 2 

Estas opiniones sobre el comercio primitivo, comunmente ad- 
mitidas aunque falsas, sin duda que parecen muy consistentes 
en cuanto se acepten determinadas premisas. Siendo asi que 
estas premisas parecen plausibles, aunque son falsas, no estaria 
de mas examinarlas de cerca para poder rechazarlas de una vez 
por todas. Se basan en razonamientos tales como el siguiente: si 
en un medio tropical hay abundancia de los bienes necesarios 
para la vida, ^por qu6 preocuparse en intercambiarlos? Ademas, 
£hay alguna raz6n que incite a acumular riqueza alii donde 
cada cual puede tener cuanto quiera sin demasiado esfuerzo? Si 
el valor se debe a la escasez tanto como a la utilidad, <<se con- 
cibe este en una comunidad donde los recursos son superabun- 
dantes? Por otra parte, en estas sociedades salvajes donde las 
necesidades vitales son minimas, evidentemente, no es posible 
acumular bienes y, por lo tanto, crear riqueza. 

Ademas, puesto que las comunidades salvajes, ya esten bien 
o mal provistas por la Naturaleza, cada cual puede procurarse 
libremente los bienes que necesita, <ihay entonces alguna necesi- 
dad de intercambiarlos? <?Por que, pues, regalar una cesta llena 
de frutas o vegetales si todo el mundo tiene de hecho las mismas 
posibilidades y el mismo medio de procurarselos? ^Por que" con- 

2. No saco a colacidn estas opiniones con ninguna intenci6n polemics, 
sino para justificar y dejar claro que insisto en ciertos rasgos generales de la 
sociologia econdmica trobriandesa. Mis afinnaciones podrian correr el riesgo 
de parccer gratuitas si no estuvieran asi justificadas. La opinidn de que la 
humanidad primitiva y salvaje carece de propiedad individual es un viejo pre- 
juicio que comparten muchos autores actuates, especialmente en apoyo de las 
teorias comunistas y la liamada concepci6n materialista de la Historia. El «co- 
munismo de los salvajes» es una frase que suele leerse y no preclsa de nin- 
guna cita particular. La concepcidn de la biisqueda individual de los alimentos 
y la economia familiar cerrada es de Karl Biicher y ha influido directamente 
en los mejores textos modernos sobre Economia Primitiva. Por ultimo, la 
visidn que nemos dado de la Economia Primitiva, si hemos descrito la forma 
en que los indfgenas se procuran los alimentos, ello constituye, obviamente, 
una premisa fundamental para todas las teorias evolucionistas ingenuas que re- 
construyen las sucesivas etapas del desarrollo economico. Esta conception se 
resume en la siguiente frase: «...En muchas comunidades primitivas, la verda- 
dera biisqueda de los alimentos y las actividades que surgen a su alrededor 
ocupan, con mucho, la mayor parte del tiempo y las energias de los indi- 
viduos, dejando pocas oportunidades para la satisfacci6n de cualesquiera nece- 
sidades menores». Esta frase, tomada de Notes and Queries on Anthropology, 
pag. 160, articulo sobre Economia del grupo social, representa lo que podrla 
denominate el punto de vista oficial de la Etnologfa contemporanea sobre el 
asunto, y siguiendo el resto del articulo facilmente puede verse que los 
diversos problemas econdmicos de que nos ocupamos en este libro han sido 
hasta ahora mas o menos desatendidos. 
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vertirla en regalo si solo puede ser correspondido de la misma 
manera? 3 

Este razonamiento inexacto procede de dos errores funda- 
mentals. El pnmero es pensar que el indigena ve los bienes 
matenales con ojos puramente practices y que, en consecuencia, 
en estas condiciones no cabe la noci6n de riqueza o de valor. 
El segundo error viene a decir que cabe la posibilidad de que 
no naya ninguna necesidad de intercambios si cada cual puede 
por medio del trabajo y la habilidad personal, producir todo' lo 
que represente valor, sea por cualidad o por cantidad. 

Por lo que toca a la primera proposicidn, no es exacta ni con 
respecto a lo que pueda llamarse riqueza primaria, es decir? p™ 
ductos ahmenticios, ni respecto a los articulos de lujo que de 
ninguna manera se desconocen en las Trobriand. En primer lu 
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productos alimenticios en las Trobriand, me refiero a la psicolo- 
gia actual de los indigenas y dcbo aclarar, enfaticamente, que 
no hago aqui ninguna conjetura acerca de los «origenes» o de la 
«historia» de las costumbres y su psicologia, dejando eso para 
las investigaciones comparativas y te6ricas. 

Otra institucion que esclarece las ideas indigenas sobre el al- 
macenamiento de comida es la magia llamada vilamalya, que se 
realiza sobre los tuberculos despues de la cosecha y una o dos 
veces mas en otros momentos. Esta magia va encaminada a ase- 
gurar la buena conservaci6n de los alimentos. Antes de llenar los 
almacenes con los names, el mago pone en el suelo un tipo 
especial de piedra, muy pesada, y recita un conjuro magico muy 
largo. Al anochecer de ese mismo dfa, despues de llenar los alma- 
cenes de name, les ensarta raices de jengibre especialmente pre- 
paradas y tambien celebra un rito sobre todos los caminos de 
acceso a la aldea y sobre la plaza central. Todo esto traera la 
abundancia de comida al poblado y hara que las reservas duren 
mucho tiempo. Pero' — y £ste es un punto de importancia para 
nosotros — esta magia esta concebida para actuar no sobre la 
comida, sino sobre los pobladores de la aldea. Les hace dismi- 
nuir el apetito, les empuja — segun los indigenas— a comer frutas 
silvestres de los matorrales, el mango y el fruto de los arboles 
del pan de los bosquecillos de la aldea, y a rehusar el fiame o por 
lo menos a quedarse satisfechos con muy poco. Y se jactm de 
que, si la magia esta bien realizada, la mitad de los names se 
pudren en los almacenes y se tiran al wawa, el basurero que 
hay a espaldas de las casas, para dejar sitio a la nueva cosecha. 
Una vez mas encontramos aqui una nueva confirmacidn de que 
el principal fin de la acumulaci6n de comida es su exhibicion 
en los almacenes hasta que pueda reemplazarse por un nuevo 
etalage. 

El relleno de los almacenes da lugar a una doble exhibici6n 
de la comida y a buena cantidad de manipulaciones ceremonia- 
les. Cuando se arrancan los tuberculos se empieza por exponerlos 
en los huertos. Se levanta una barraca, con los montantes de 
madera recubiertos de sarmientos de taitu en gruesas capas. En 
este emparrado se traza un circulo sobre el suelo y dentro, for- 
mando pilas corneas, se amontonan cuidadosamente los taitu 
(pequenos names normales de las Trobriand que constituyen la 
mayor parte de la cosecha). Esta labor se realiza con el mayor 
cuidado; se seleccionan los mayores, se limpian escrupulosa- 
mente y se colocan en la parte exterior del m on ton. Despues de 
permanecer por lo menos una quincena en el huerto, donde 
grupos de visitantes acuden a admirarlos, el propietario de la 
parcela reiine a un grupo de amigos o parientes politicos que le 
ayudan a trasladarlo a la aldea. Como ya sabemos por el capf- 
tulo II, estos names se ofrecen al marido de la hermana del 
propietario. Se llevan, pues, a la aldea de £ste, donde se exponen 
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de nuevo en montones c6nicos delante de los almacenes de name. 
Solo despues de haber permanecido asi varios dias —a veces casi 
una quincena — se meten dentro de los almacenes. 

En realidad, a cualquiera le bastaria con ver como manipulan 
los names los indigenas, como admiran los tuberculos grandes, 
como separan los que son anormales y caprichosos y los exhiben, 
para darse cuenta de que existe un sentimiento profundo, gene- 
ralizado a nivel social, centrado sobre el principal cultivo de los 
huertos. En numerosas ocasiones de su vida ceremonial, las .gran- 
des exposiciones de comida constituyen el motivo central. Los 
grandes repartos mortuorios de alimento llamados sagali son, en 
un sentido, enormes exhibiciones de comida ligadas a la redis- 
tribution. En la cosecha de los names tempranos (kuvi) se hace 
una ofrenda de los primeros a la memoria de los muertos recien- 
tes. Por ultimo, en la cosecha principal de taitu (names peque- 
nos), los primeros tuberculos se sacan de forma ceremonial y se 
llevan a la aldea y toda la comunidad los admira. Las disputas 
sobre la cosecha entre dos aldeas, que antano llegaban a degene- 
rar en verdaderas luchas, son tambien uno de los rasgos carac- 
teristicos que revelan la actitud de los indigenas respecto a los 
bienes comestibles. De hecho, casi se puede hablar de un «culto 
a la comida» por parte de los indigenas, en la medida en que la 
comida es el motivo central de la mayoria de las ceremonias 
publicas. 

En la preparacion de los alimentos, debe hacerse no tar que 
hay muchos tabus asociados con la cocina y especialmente con 
los cacharros de cocinar. Los platos de madera que utiiizan los 
indigenas para servir las comidas se llaman kaboma, que signi- 
lica «maderas tabu». La comida es, en general, un acto estricia- 
mente individual. La gente come en circulos familiares; incluso 
cuando asiste a la preparacibn ceremonial y piiblica de un pastel 
de taro (mona) en las grandes cacerolas de barro declaradas tabu 
con este objeto, no comen todos juntos, sino formando peque- 
nos grupos. Se colocan cacerolas de barro en distintos lugares 
de la aldea y los hombres que viven en las cercanias se aproxi- 
man, se ponen en cuclillas alrededor y comen, seguidos a conti- 
nuacion por las mujeres. A veces tambien se sirve ei pastel en 
los platos de madera y cada cual se lleva su parte para comerla 
en familia.. 

No puedo entrar aqui en una profusion de detalles relativos 
a lo que podriamos llamar psicologia social de la comida, pero 
es importante resaltar que el centro de gravedad de las fiestas 
radica, no en comer, sino en la exhibicion y preparacion ceremo- 
nial de la comida. En la matanza del cerdo, que es un gran acon- 
tecimiento culinario y festivo, primero se le pasea y exhibe por 
una e incluso dos aldeas; luego lo asan vivo en presencia de 
toda la aldea y vecinos de los alrededores, que disfrutan viendo 
el espectaculo que ofrece el cerdo con sus chillidos. Una vez 
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asado, se corta en trozos y se distribuye de forma ceremonial, 
segun el rito establecido. Pero el acto de comerselo es mas bien 
fortuito; lo comen dentro de la cabana o, como hacen otros, 
cocinan una pieza de carne y la comen en la misma calie o bien 
paseandose por la aldea. Sin embargo, los restos de este tipo 
de fiestas, como las mandibulas del cerdo o las colas de pesca- 
do, se recogen y se exponen en las casas o en los almacenes de 
name.* 

Lo que importa es la cantidad de alimentos, sean consumidos 
o por consumir. El lugar comun que se repite en las fiestas es 
«Comeremos y comeremos hasta vomitar», que expresa el con* 
tento por la fiesta, placer muy parecido al que sienten con la 
idea de que las provisiones se estan pudriendo en los almacenes 
de name. Todo esto demuestra que el acto social de comer y el 
buen humor que conlleva no esta presente en la mentalidad o las 
costumbres de los trobriandeses, y que lo socialmente aplaudido 
es la admiracion general por la comida buena y copiosa y la 
conviccion de su abundancia. Naturalmente, como todos los 
animales, humanos o de otra especie, salvajes o civilizados*, los 
trobriandeses celebran la comida como uno de los placeres capi- 
tales de la vida, pero este placer continua siendo un acto indivi- 
dual y ni su realizaci6n ni los sentimientos que procura nan ad- 
quirido caracter social. 

Este sentimiento indirecto, enraizado por supuesto con los 
placeres de la mesa, es el que valoriza los alimentos a los ojos de 
los indigenas. Y a su vez, el valor que se les da a los alimentos 
hace de su acumulacidn un simbolo y un medio de afirmar el 
poder. De aqui la necesidad de almacenarlos y exhibirlos. El 
valor no es aqui un resultado de la utilidad ni de la escasez, in- 
telectualmente entendidos, sino de sentimientos nacidos al abrigo 
de las cosas que, como medio de satisfaccion de las necesidades 
humanas, son capaces de evocar emociones. 

El valor de los objetos de uso manufacturados se explica 
tambidn en funci6n de la emotividad humana y no por la logica 
de las concepciones utilitarias. Sin embargo, me parece a mi 
que la explication debe buscarse no tanto en el que usa estos 
objetos como en el trabajador que los produce. Estos indigenas 
son gentes laboriosas y esmeradas. No trabajan bajo el apremio 
de la necesidad o de ganarse la vida, sino por el impulso del 
talento y la fantasia, con gran capacidad para disfmtar de su 
arte, que a menudo consideran el resultado de una inspiration 
magica, Esto se refiere de modo especial a los que producen 
objetos de gran valor, que siempre son buenos artesanos y ena- 
morados de su trabajo. Ahora bien, estos indigenas tienen gran 

4. En realidad, esta costumbre no es tan prominente en las Trobriand como 
en otros distritos massim y sobre todo en el mundo papiie-melanesio ; c/., 
por ejemplo, Seligman, op. cit., pag. 56 y lamina VI, fig. 6. 
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agudeza para apreciar los buenos materials y la perfection 
SS encuentran una buena pieza df materia S 

TJw r^L ^ d ° S - & / e i r0char eI traba J'° con exce *o y a pro- 
tal L™ ! demasiad « buenos para el uso, pero realiido/de 
tal forma que su posesi6n es todavia mas deseable 

La cuidadosa manera de efectuar el trabajo, la rigurosa se- 
lecci6n de los materiales, la paciencia infinita con que f e^pncan 

fScuenda 6 nnr f™™ t £ qUM '. ** 6St ° ha ^o'senalado con 
Fctit i Por quienes nan visto a los indigenas trabajando. 
Estas observaciones tambien han sido recogidas por algunos 

sn^w, pcx ? es necesari ° ver es *> s he ^° s «*£ 

ci6n_de la teorfa del valor. En efecto, es 16gico que este gran 
!S2?iE? ? S material f y el traba J° s^cite un sentimiento de 
3%£5S matenales raros y los objetos bien hechos, y que 
su valoracion resida en esto. Se valoran determinadas clases de 
materiales escasos que habitualmente utilizan los artesanos- al- 

KSf S -^, C °T? e8 de Concha <* ue se P restan en espe- 
S^hlL ° aje y al Pulld ° ; detei ™inados tipos de madera que 

esrf ec S.f H^ 56 ^ C ° m ° 6l 6han ° ; y Sobre todo ' ™ as variedades 
especiales de piedra que usan para fabricar utiles.* 

Ahora podemos comparar nuestros resultados con las falsas 
arnH^ 10neS /° bre el H ° mbre Econo ^o Primitivo esbozadas 
SlS^ T° e apartado. Constatamos que las nociones de 
TaLV* ^ r Z e2 V X1 ! te V Pesar de la ab ^dancia de bienes, 
L* % t? S h ° esta abundanc ia constituye un valor en si mis- 
ma Cantidades enormes, muy superiores a las previstas para 

com?d a ie l U H°' ^ P H°- dUCen P ° r d mero * ust0 de ^umularlas; la 
comida se deja pudnr, y aunque tengan mucha mas de la nece^ 
sana, siempre quieren mas para tener la impresidn de riqueza 

fos Sf&of L e i Ct ? a l0S ° bje , t0 ? artesanales y ^ forma especial 
los objetos del tipo vaygua (vease cap. Ill, apart. Ill) noes la 
rareza en proportion a la utilidad lo que crea el valor, sino la ra- 
w J 6n , r ? laci6 * al talento <l ue ^ hombre pone al servicio de 
os materiales. En otras palabras, no se valoran las cosas que 
siendo practicas, o incluso indispensables, son dificiles de obte- 
ner, sino que se valoran los articulos en los cuales el artesano, 
ri ei i v enCOntrad ° materiale s especialmente dociles o de gran 
S™?; u & g f tad ° Una cantidad desproporcionada de trabajo. 

,ilri iSS2°' T a Un ^ bjet ° que es una es P ecie de nionstruo- 
sidad econormca, demasiado bueno, demasiado grande, demasia- 

nSiSff , d ^ masiado sobrecargado de adornos para que se pueda 
utihzar, y sm embargo, por esta misma raz6n, muy valioso 



5, Ademas, explicando el valor no pretendo trazar sus posibles orfeen^ 

que s.mplemente trato de mostrar cuales son los^ Mementos Sv 4&E& 

bteon que se puede dividir la actitud de los indigene? hada fosob^o? q"e" 
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V. IACTITUD DE LOS 1NDIGENAS FRENTE A LA RIQUEZA] 



La falsedad de la priraera hipotesis — «no existe la nocion 
de riqueza ni la noci6n de valor en las sociedades indigenas»— 
ha quedado, pues, demostrada. Y ^que decir de la otra: «no hay 
necesidad de intercambio puesto que cada cual, gracias a su 
trabajo y habilidad, puede producir todo lo que significa valor, 
sea por la cantidad o la cualidad»? Esta afirmacion queda des- 
cartada si se tiene en cuenta un hecho fundamental de las cos- 
tumbres y la psicologia indigenas; el amor por dar y recibir en 
si mismo; el aute"ntico placer que sienten en poseer riquezas, 
aunque s61o las posean de forma transitoria. 

Cuando se estudia cualquier problema sociologico de las Tro- 
briand, cuando se describe la faceta ceremonial de la vida tribal, 
o de la religion y la magia, constantemente nos encontramos con 
que se da y se recibe en forma de intercambio de regalos y remu- 
neraciones. He tenido ocasion de mencionar este rasgo general 
varias veces, y en el breve esbozo de la estructura social de las 
Trobriand del capitulo II he dado algunos ejemplos. Incluso un 
simple viaje por las islas, tal como el que imaginamos en aquel 
capitulo, le revelaria a un etndgrafo perspicaz esta realidad eco- 
n6mica. Tendria ocasion de ver los grupos de visitantes —las 
mujeres llevando grandes cestas de comida en la cabeza, los 
hombres con fardos al hombro— y, al preguntar, se enteraria 
de que son regalos para ser entregados, bajo una de sus mul- 
tiples denominaciones, en cumplimiento de cualquier obligaeion 
social. El jefe y los parientes politicos reciben oirendas cte los 
primeros frutos cuando el mango o el fruto del arbol del pan 
o la cana de aziicar maduran. Las grandes cantidades de cafia de 
azucar que se le llevan al jefe transportadas por veinte o treinta 
hombres marchando en fila india por los caminos, producen la 
impresion de un Birnam Wood* tropical avanzando por la jun- 
gla. En la epoca de la cosecha los caminos estan repletos de 
grandes grupos de hombres que transportan comida o regresan 
con las cestas vacias. Un grupo procedente del lejano norte de 
Kiriwina tiene que recorrer unas doce millas hasta la ensenada 
de Tokwa'ukwa, embarcar en canoas, impeler una batea durante 
millas a lo largo de los bajos de la Laguna y caminar otro buen 
trecho tierra adentro desde Sinaketa; y todo con objeto de llenar 
el almacen de name de un individuo que bien podria llenarlo por 
si mismo de no ser porque tiene la obligacirin de entregar toda 
su cosecha al marido de su hermana. Las exhibiciones de regalos 
que acompanan al matrimonio, a los sagali (reparto de alimen- 
tos), a los pagos por las magias, todos estos son algunos de los 
espectaculos mas pintorescos de los huertos, los caminos y las 



6. El bosque de Birnan, de Macbeth . (N. del T.) 
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aldeas trobriandeses, que impresionan por si mismos a cualquier 
epectador por muy superficial que sea. 

La segunda falacia, que el hombre guarda todo lo que nece- 
sita y nunca lo da espontaneamente, tambien debe descartarse 
por complete. No es que los indigenas no tengan una fuerte 
tendencia a guardar. Imaginar que se diferencian en esto del 
resto de los humanos seria caer de una falacia en la contraria 
tambien ya mencionada, a saber, que se da entre los indigenas 
una especie de comunismo primitive. Por el contrario, precisa- 
mente porque piensan tanto en dar, la diferencia entre lo mio 
y lo tuvo se ve mas bien reforzada que debilitada; pues de 
ninguna manera se hacen los regalos al azar, sino practicamente 
siempre en cumplimiento de obligaciones concretas y con gran 
cantidad de mmuciosas formalidades. El motivo verdaderamente 
fundamental del regalo, la vanidad de exhibir la propiedad y el 
poder desecha a lamine cualquier suposici6n de tendencies o ins- 
tituciones comunistas. No en todos los casos, pero si en muchos 
el paso de la riqueza es una expresi6n de superioridad del do' 
nante sobreel que la recibe. En otros casos representa la subor- 
dmaci6n al jefe o a la relaci6n de parentesco sanguineo o politico. 
Y es importante darse cuenta de que en casi todas las formas 
de intercambio que se practican en las Trobriand no hay ni ras- 
tros de beneficios, ni ninguna razon para mirarlos desde el punto 
de vista puramente utilitario y econ6mico, dado que no hay nin- 
gun beneficio material en el intercambio. 

Asi, es cosa bastante normal en las Trobriand que, en un 
tipo de transaccidn A le de veinte cestas de names a B, redden- 
do a cambio una pequefia cuchilla pulimentada, s61o para invertir 
la transaccion al cabo de unas cuantas semanas. Tambien en 
cierta fase de los ritos mortuorios se hace un regalo de objetos 
preciosos y el mismo dia, mas tarde, el mismo articulo se le 
yuelve al que o regal6. Casos como los descritos en las cos- 
tumbres del kabigidoya (aptdo. Ill de este capitulo), donde cada 
propietano de una nueva canoa hace un recorrido por todos los 
demas y donde cada cual le da en contrapartida de lo que el 
recibio, son tipicos. En el wast -cambio de pescados por names 
que se descnbira luego- se obliga a un regalo practicamente 
mutil, a una prestacidn molesta, y mas bien puede hablarse de un 
aumento de los costos que de los beneficios. 

La concepcion de que los indigenas pueden vivir en un estado 
de busqueda individual de los alimentos o de aprovisionamiento 
exclusivamente familiar, aislados de cualquier intercambio de 
bienes, imphca un frio egoismo calculador, la posibilidad de que 
el individuo goce por los beneficios en si mismos. Esta concep- 
cion y todas las ideas previamente citadas, ignora el fundamental 
impulso numano a exhibir, a compartir y a regalar. Ignora la 
profunda tendencia a crear lazos sociales mediante el intercam- 
bio de regalos. Aparte de cualquier consideracion sobre si los 
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regalos son necesarios o incluso utiles, dar por el hecho mismo 
de dar es uno de los rasgos mas importantes de la estructura 
social de las Trobriand y, por su misma naturaleza general y 
fundamental, sostengo que es un rasgo universal de todas las 
sociedades primitivas. 

Me he extendido con amplitud sobre hechos econ<5micos que, 
superficialmente, no estan relacionados con el Kula. Pero si nos 
damos cuenta de que en estos datos se puede apreciar la actitud 
indigena respecto a la riqueza y el valor, su importancia para el 
tema central resulta obvia. EI Kula es la expresi6n mas elevada 
y espectacular de la conception indigena del valor; y si quere- 
mos entender todas las costumbres y actos del Kula en su verda- 
dero sentido debemos, en primer lugar y antes que cualquier 
otra cosa, entender la psicologia sobre la cual se levanta. 



VI. UNTERCAMBIO Y TRVEQUE] 

He hablado a prop6sito de formas de intercambio, de regalos 
y contrarregalos mas bien que de trueque y comercio, porque, 
aunque existen formas de puro y simple trueque, hay tantas 
transiciones y gradaciones entre el trueque y el simple regalo 
que resulta imposible trazar una linea fija que deje a un lado 
el comercio y al otro el intercambio de bienes. Por supuesto, el 
trazado de cualquier linea con objeto de hacer encajar nuestra 
propia terminologia y nuestras propias clasificaciones es contra- 
rio al buen metodo. Con objeto de enfrentarse correctamente a 
estos hechos, es necesario hacer un examen complete de todas 
las formas de pago y de regalos. En un extremo de este esquema 
estarfa el caso limite del puro regalo, es decir, la ofrenda por la 
que no hay que dar nada a cambio. Luego, pasando por las 
muchas formas habituales de regalos y pagos parcial o condi- 
cionalmente correspondidos, que se confunden entre si, vienen 
las formas de intercambio, donde mas o menos se guarda la 
equivalencia, llegandose por ultimo al aute'ntico trueque. En la 
exposici6n que sigue clasificare" las transacciones, aproximada- 
mente, segun el principio de equivalencia. 

Tales datos catalogados no pueden dar la misma visi6n clara 
de los hechos que daria una descripci6n concreta, e incluso dan 
la sensation de superficialidad, pero, y esto debe especificarse, 
no introducire aqui categorias artificiales, ajenas a la mentalidad 
indigena. Nada es tan falso en los informes etnograficos como 
las descripciones de los hechos de las civilizaciones indigenas 
utilizando nuestros propios tdrminos. En todo caso, eso no suce- 
dcra aqui. Los principios de clasificacidn, aunque muy lejos de la 
comprension de los. indigenas, se contienen no obstante en su 
estructura social, en las costumbres e incluso en la terminologia 
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lingufstica. Esta ultima siempre ofrece los medios mas simples 
y seguros para aproximarse a la comprensi6n de las distincio- 
nes y clasificaciones indigenas. Pero tambien debe recordarse 
que, aunque importante como clave para las ideas indfgenas, el 
conocimiento de la terminologia no es un atajo milagroso para 
penetrar en su mentalidad. En realidad, existen muchos rasgos 
sobresalientes e importantes de la sociologfa y la psicologia so- 
cial en las Trobriand que no estan definidos por ningun teYmino, 
mientras que su lengua distingue subdivisiones y sutilidades que 
son absolutamente irrelevantes en las actuales condiciones de 
vida, Por lo tanto, cualquier informe sobre terminologia debe 
completarse con un analisis directo de los hechos etnograficos 
y una investigation de las ideas indigenas, es decir, reuniendo 
un cuerpo de opiniones, expresiones ti'picas y frases habituales 
mediante interrogatorios contradictories. No obstante, la com- 
prension profunda y concluyente debe obtenerse siempre me- 
diante el estudio del comportamiento, por analisis de las cos- 
tumbres etnograficas y de casos concretos de normas tradicio- 
nales. 

LlSTA DE REGALOS, PAGOS Y TRANSACCIONES COMERCIALES 

1. Puros regalos. Por esto, como ya dijimos, entendemos el 
acto por el que un individuo entrega un objeto o presta un servi- 
cio sin esperar obtener nada a .cambio. No es e"ste un tipo de 
transaction que se de con frecuencia en la vida tribal de las 
Trobriand. Debe recordarse que los regalos accidentales o es- 
pontaneos, tales como limosnas o socorros, no existen, puesto 
que la familia mantiene a todo el que esta necesitado. Ademas, 
hay tantas obligaciones econtfmicas bien precisadas en relacion 
con el parentesco sangufneo y politico que cualquiera que nece- 
site alguna cosa o algiin servicio sabe d<5nde puede dirigirse a 
pedirlo, Y entonces, claro esta, no se trataria de un regalo vo- 
luntario, sino de un regalo impuesto por alguna obligaci6n social. 
Ademas, dado que en las Trobriand los regalos se conciben 
como actos concretos con una signification social, mas bien que 
como transmisiones de objetos, resulta que donde las obligacio- 
nes sociales no los imponen directamente los regalos son muy 
raros. 

El tipo mas importante de regalo voluntario son los presen- 
tes caracteristicos de la relacion entre marido y mujer y padre 
e hijos. Entre los trobriandeses, el marido y la mujer tienen 
sus propias cosas de forma independiente. Existen las propieda- 
des del marido y las de la mujer, y cada uno de los c6nyuges 
tiene bajo su control una parte de los bienes caseros. Cuando 
uno muere, sus parientes heredan sus cosas. Pero aunque las 
propiedades no se unan, con frecuencia se hacen regalos el uno 
al otro, especialmente el marido a la mujer. 

Respecto a los regalos de los padres a los hijos, es evidente 
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que en una sociedad matrilineal, donde la madre es el pariente 
mas pr6ximo de sus hijos en un sentido absolutamente distirito 
que en nuestra sociedad, ellos comparten y heredan de ella todas 
sus propiedades. Es mas llamativo que el padre, quien segun 
la creencia y la ley indigena s61o es el marido de la madre, sin 
ningun lazo de parentesco con- los hijos, sea la unica relation 
de quien puedan esperar regalos voluntarios. 7 El padre les da 
libremente a sus hijos sus objetos preciosos y les transmite sus 
asociaciones kula, de acuerdo con las normas precisas que regu- 
lan este acto (v^ase cap. XI, apart. II). Tambien los conoci- 
mientos magicos, una de las propiedades mas valiosas y valora- 
das, se traspasan de padre a hijo, voluntariamente y libres de 
contrarregalo. La propiedad de arboles en el bosque del poblado 
y de pequenos terrenos de huerta le es cedida al hijo por el 
padre mientras todavia vive. A su muerte, con frecuencia han 
de ser devueltos a sus herederos legales, es decir, a los hijos 
de su hermana. Todos los objetos de uso comprendidos en la 
denomination gugua los comparten con el sus hijos como cosa 
natural. Tambien cualesquiera alimentos excepcionales o cosas 
tales como nuez de betel o tabaco, las comparten con sus hijos 
asf como con su mujer. En todos estos pequenos articulos de 
placer tambien se producen repartos gratuitos entre el jefe o diri- 
gente y sus vasallos, aunque no con el mismo espiritu de gene- 
rosidad que dentro de la familia. De hecho, de cualquiera que 
posea nuez de betel o tabaco en exceso sobre lo que realmente 
puede consumir al momento, se espera que lo regale. Esta regla 
especial, que tambien se aplica a los articulos que habitualmente 
utilizan los blancos en el comercio, ha contribuido en gran 
medida a sostener la idea de un comunismo indigena. En reali- 
dad, mucha gente esconde cuidadosamente cualquier sobrante 
que tenga para evitarse la obligaci6n de compartirlo y, no obs- 
tante, escapar al oprobio de ser tratado de avaro. 

En la terminologia indigena no hay ningun nombre generico 
para esta clase de regalos voluntarios. Se utiliza simplemente 
el verbo «dar» (sayki), y a la pregunta de si hay compensaci6n 
por estos regalos los indigenas responden directamente que son 
regalos sin compensation; siendo mapula el tdrmino general para 
los regalos de devo!uci6n y las retribuciones, sean economicas 
o de otro tipo. Sin duda que los indigenas no entienden que los 
regalos voluntarios forman una clase especial por ser todos del 
mismo tipo. Los actos de liberalidad por parte del jefe, el com- 
partir el tabaco y la nuez de betel de cualquiera que tenga de 
sobra, se toman como cosas naturales. Los regalos del marido 
a la mujer se consideran tambien enraizados en la naturaleza 
de su relaci6n. Tienen una manera muy liana y ruda de decir 

. : 7. Estos indigenas desconocen la paternidad fisioltfgica. Cf. capilulo IT, 
apartado VI. 
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que tales regalos son los mapula (pagos) por las relaciones ma- 
tnmoniales, una conception en armonia con las ideas subyacen- 
tes en otros tipos de regalos, de los que hablare" luego, que se 
hacen a cambio del comercio sexual. Econdmicamente son cosas 
completamente distintas, puesto que los regalos del marido y la 
mujer son azarosos, mientras que los otros son pagos concretos 
por los favores recibidos en ocasiones especiales. 

No obstante, lo mas llamativo es que se le de" la misma expli- 
caci6n a los regalos voluntarios que hace el padre a sus Hijos; 
esto quiere decir que el regalo del padre a su hijo se entiende 
como un pago por la relation con el hijo de la esposa. De acuer- 
do con las ideas matrilineales sobre el parentesco, la madre y el 
hijo son lo mismo, pero el padre es un extrafio (tomakava) para 
su hijo, expresitfn que frecuentemente se utiliza cuando se tra- 
tan estos asuntos. No cabe duda, sin embargo, de que las cosas 
son bastante mas complejas, porque existe una fuerte relation 
emocional entre el padre y el hijo. El padre siempre esta prc- 
curando darles cosas a sus hijos (ve'ase cap. II, apart. VI) y de 
esto se dan cuenta muy bien los propios indigenas. 

En realidad, la psicologia subyacente a tales condiciones es 
6sta: en general un individuo esta sentimentalmente ligado a su 
mujer y siente gran afecto personal por sus hijos, y expresa 
estos sentimientos mediante regalos y, de forma especial, tra- 
tando de legarles a sus hijos todo cuando puede de su riqueza 
y posici6n. Esto, sin embargo, va contra el principio matrilineal 
asf como contra la regla general de que los regalos requieren 
un pago, y por tanto los indigenas explican estos regalos de 
forma concordante con tales reglas. La cruda explicacidn anterior 
de los indigenas refiridndose a un pago sexual es un testimonio 
que evidencia de forma iluminadora el conflicto entre la teoria 
matrilineal y los verdaderos sentimientos de los indigenas, y 
tambien cuan necesario es contrastar las afirmaciones explicitas 
de los indigenas y los puntos de vista que aparecen en sus t£r- 
minos y fraseologia con la observation directa de la vida en 
came y'hueso, en la que vemos al individuo no s61o sometiendose 
a las reglas y teorias, sino comportandose bajo el impulso del 
instinto y la emoci6n. 

, 2. Pagos habituates, compensaciones irregulares y sin estric* 
ta equivalencia. El mas importante es el pago anual que cada 
individuo recibe, en la epoca de la cosecha, de un hermano de 
su mujer (cf. cap. II, aparts. IV y V). Estos regalos regulares 
y seguros son tan sustanciales que constituyen el grueso de las 
entradas de alimentos de un individuo. SociolOgicamente son el 
hilo maestro del tejido de la constituci6n tribal trobriandesa. 
Entranan la obligation vitalicia que tienen todos los individuos 
de trabajar para sus parientes y familias. Cuando un muchacho 
comienza a trabajar en los huertos, lo hace para su madre. Cuan- 
do sus hermanas crecen y se casan, lo hace para ellas. Si no tiene 
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madre ni hermanas, su pariente consangufnea mas proxima re- 
clamara los frutos de su trabajo. 

La reciprocidad de estos regalos nunca alcanza a todo su 
valor, pero se supone que quien los recibe le dara de vez en 
cuando un objeto valioso (vaygu'a) o un cerdo al hermano de 
su mujer, Ademas, si convoca a los parientes de su mujer 
para que le hagan trabajos comunitarios, de acuerdo con el 
sistema kabutu, les pagara con alimentos. En estos casos tam- 
poco equivale el pago a los servicios prestados. Por tanto, vemos 
que la relacion entre un individuo y los parientes de su esposa 
estd repleta de mutuos regalos y servicios en los cuales, sin em- 
bargo, la retribuci6n por parte del marido no es equivalente ni 
regular, sino esporadica y de menor valor; e incluso si por 
unas u otras razones no la cumple, eso no dispensa a los otros 
de sus obligaciones. En el caso de un jefe, las obligaciones de 
sus numerosos parientes polfticos tienen que ser mucho m£s 
estrictamente observadas; es decir, tienen que entregarle regalos 
mucho mayores que la cosecha, asi como guardarle cerdos, nuez 
de betel y cocos. Por todo esto, son premiados con grandes rega- 
los de correspondencia en forma de objetos preciosos que, no 
obstante, una vez mas, tampoco terminan de compensar sus con- 
tribuciones. 

Los tributos que le entregan a un jefe las colectividades de 
las aldeas vasallas y generalmente son correspondidos con peque- 
nos contrarregalos, tambien pertenecen a esta clase. Ademas de 
estos, existen las contribuciones que un pariente le entrega a otro 
cuando el ultimo tiene que llevar a cabo un reparto mortuorio 
(sagali). Tales contribuciones son a veces, pero de manera irre- 
gular y esporadica, correspondidas con pequenos objetos pre- 
ciosos. 

Los indigenas no abarcan toda esta clase de regalos bajo un 
mismo termino, pero la palabra uribugu, que designa los regalos 
de la cosecha de los hermanos de la mujer, se presenta como 
una de las concepciones indigenas sociol6gicas y econ6micas 
mas importantes. Tienen una idea muy clara de muchas carac- 
teristicas de las obligaciones del uribugu, que se nan descrito 
aqui, y acerca de su gran importancia. Los contrarregalos oca- 
sionales que hace el marido a los parientes de su mujer se 
llaman youlo. Los tributos al jefe que hemos colocado en esta 
categoria se llaman pokala. Colocar estos dos tipos de pagos 
en una misma categoria se justifica, tanto por su similar meca- 
nismo como por el estrecho parecido entre los regalos uribugu, 
cuando se le dan a un jefe, y los pokala que £1 recibe. Incluso hay 
similitudes en la ceremonia que, sin embargo, requeririan de una 
description demasiado detallada para que podamos hacerla 
aqui. La palabra pokala es el termino generico de los tributos 
del jefe y hay otras expresiones que comprenden los regalos del 
primer fruto, los regalos de la cosecha principal y otras varias 
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subdivisions. Tambien hay t&rminos que describen los diversos 
contrarregalos que hace el jefe a quienes le pagan tributo, segun 
consistan en carne de cerdo, names o frutos. No menciono todas 
estas palabras indigenas con objeto de no sobrecargar la exposi- 
cion de detalles que aquf serf an irrelevantes. 

3. Pago por servicios prestados. Esta categoria se diferencia 
de la anterior en que el pago se somete a los limites fijados-por 
la costumbre. Tiene que hacerse cada vez que se presta, un 
servicio, pero no se puede hablar de equivalencia economica in- 
mediata, puesto que uno de los terminos de la ecuaci6n consiste 
en un servicio cuyo valor no se puede medir a no ser me- 
diante estimaciones conventional. Pertenecen a esta clase 
todos los^ servicios que prestan los especialistas a la comunidad 
o a los mdividuos concretos. El mas importante de estos es 
sin duda, los servicios del mago. El mago de los huertos, por 
ejemplo, recibe determinados regalos de la comunidad y de 
ciertos mdividuos. Al brujo le paga el individuo que le pide 
que mate o le cure. Los regalos del mago de la lluvia y del buen 
tiempo son muy considerables. Ya he descrito los pagos al 
constructor de canoas. Mas adelante me referire' a los que recibe 
el especiahsta que hace los diversos tipos de vaygu'a. 

Tambien pertenecen a este epfgrafe los pagos que siempre 
acompanan a las intrigas amorosas. El amor desinteresado es 
completamente desconocido por estas gentes de costumbres se- 
xuales relajadas. Cada vez que una muchacha concede favores a 
su amante, inmediatamente recibe algiin pequefio regalo. Este 
es cl caso de las intrigas normales que suceden en la aldea todas 
las noches entre muchachas y muchachos solteros y tambien en 
otras ocasiones ceremoniales de relajo, como el katuyausi y las 
consolaciones mortuorias mencionadas en el capftulo II, apar- 
tado II. Unas cuantas nueces de areca, un poco de pimienta de 
betel, algo de tabaco, unos anillos de concha de tortuga o discos 
de espOndilos, tales son los signos de gratitud o aprecio que 
nunca omiten los j6venes. Una muchacha atractiva no necesita 
pnvarse de estos pequenos lujos de la existencia. 

Los grandes repartos mortuorios de alimentos, sagali, ya se 
nan mencionado en diversas ocasiones. Desde el punto de vista 
economico, estos repartos son pagos por los servicios funerarios. 
El pariente materno mas pr6ximo del difunto tiene que dar rega- 
los en forma de alimentos a todos los habitantes de la aldea 
por la aflicci6n que simulan, es decir, por ennegrecerse las caras 
y cortarse el pelo. A otras cuantas personas les paga por entonar 
lamcntaciones y cavar la tumba; y todavia a otro grupo mas 
pequefio, que extrae el cubito del muerto para utilizarlo como 
cuchara para cal; y a la viuda o viudo por el prolongado perfodo 
de luto riguroso que guardara. 

Todos estos detalles demuestran cuan universal y estricta es 
la idea de que todas las obligaciones o deberes sociales, de los 
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que de ninguna forma se puede uno sustraer, tienen sin embargo 
que ser compensados con regalos. La funci6n de estas remunera- 
ciones ceremoniales es, a primera vista, la de reforzar los lazos 
sociales de los que nacen las obligaciones. 

La similitud de los regalos y los pagos que hemos colocado 
en esta categoria se expresa en el uso indigena de la palabra 
mapula (compensaci6n, equivalencia) a prop6sito de estos rega- 
los. Asi, para dar la razon por la que se le hace un cierto regalo 
a un mago, o por la que en un sagali (reparto) se le da tal parte 
a tal individuo, o por la que se le da un objeto precioso a un 
especialista, los indigenas dirfan: «Es el mapula por lo que ha 
hecho.» Otra curiosa identification contenida en el uso linguis- 
tico es la de llamar, tanto a los pagos del mago como a los de 
los especialistas, un «reconstituyente» o, literalmente, una «cata- 
plasma». Ciertas gratificaciones extraordinarias que se le dan 
al mago se describen como katuwarina kaykela o «cataplasma 
para la pierna», dado que el mago, especialmente el de los 
huertos o el brujo, tiene que dar grandes paseos para celebrar 
su magia. La expresi6n «cataplasma de la espalda» la utiliza el 
constructor de canoas que tiene que estar doblado sobre su tra- 
bajo; «cataplasma de la rnano* el tallista o pulimentador de 
piedras. Pero la identidad de estos regalos no se expresa en los 
pormenores de la terminologia. En realidad, hay una lista de 
palabras que describen los diversos pagos por la magia, los re- 
galos que se les hacen a los especialistas, los pagos amorosos 
y los numerosos tipos de regalos que se distinguen en el sagali. 
Asi, el pago por magia una parte de la cual se le ofrece a los 
espiritus de los antepasados, se llama tUa'uta; un regalo sustan- 
cial para el mago se llama sousula; el regalo para el hechicero 
se describe con el verbo ibudipeta, y hay otros muchos nombres 
especiales. Los regalos del especialista se denominan vewoulo el 
regalo inicial; yomelu el regalo de alimentos que tiene lugar una 
vez que el objeto ha sido ceremonialmente entregado al propieta- 
rio; karibudaboda el regalo sustancial de names que se hacen en 
la cosecha siguiente. Los regalos de alimentos que se hacen 
durante la epoca de trabajo se llaman vakapula; pero este ultimo 
termino tiene mayor extensi6n, puesto que engloba a todos los 
regalos de alimentos guisados o crudos que da a los trabajadores 
el individuo que se beneficia del trabajo. Los regalos sexuales 
sc denominan buwana o sebuwana. No enumerare las diversas 
diferencias terminoldgicas de los regalos sagali, porque seria im- 
posible hacerlo sin entrar en el asunto, demasiado complejo, de 
las obligaciones y los repartos mortuorios. 

Clasificar los regalos amorosos y los regalos sagali en la mis- 
ma categoria que los regalos a los magos y especialistas es una 
general izacion en la cual los indigenas no podrfan seguirnos. 
Para ellos, los regalos que se hacen en los sagali constituyen 
una clase en si mismos, e igualmente los regalos amorosos. Nos- 



otros podemos decir que, desde el punto de vista econumico, 
tenemos razon en clasificar juntos todos estos regalos puesto 
que todos presentan un tipo preciso de equivalencia; tambien 
corresponden a la idea indigena de que cualquier servicio sc 
debe retribuir, una idea que se documenta por el uso lingiiistico 
de la palabra mapula. Pero dentro de esta clase, las correspon- 
dientes subdivisiones de la terminologia indigena representan las 
importantes distinciones que hacen los nativos entre las subcla- 
ses: regalos amorosos, regalos sagali y regalos por servicios . pro- 
fesionales y magicos. 

4. Regalos que se devuelven en forma de su equivalente eco- 
ndmico. Vamos enumerando los distintos tipos de intercambio 
a medida que, gradualmente, adquieren apariencia de comercio. 
En esta cuarta categoria se han colocado regalos tales como los 
que deben compensarse con casi exacta equivalencia. Pero debe 
resaltarse que la exacta equivalencia de los regalos no la asimi- 
Ian los indigenas al comercio. No puede haber mayor equivalen- 
cia entre regalo y contrarregalo que cuando A le da a B un 
objeto y B, el mismo dia, le devuelve el mismo objeto a A. En 
ciertas fases de las ceremonias mortuorias, los parientes del 
difunto y los hermanos de la viuda se dan y devuelven tales 
regalos. Sin embargo, resulta obvio que ninguna transaction pue- 
de estar mas lejos del comercio que 6sta. Los regalos, anterior- 
mente descritos, que tienen lugar durante la presentation de 
la canoa (kabigidoya) pertenecen a esta clase. Tambien nume- 
rosos regalos que se intercambian entre comunidades en el curso 
de visitas que pronto seran devueltas. Los pagos por el arriendo 
de una parcela de huerta se devuelven, al menos en ciertos dis- 
tritos de las Trobriand, con un regalo que tenga un valor equi- 
valente. 

Sociologicamente hablando, este tipo de regalo es caracte- 
rfstico de las relaciones de amistad {luba'i). Asi, el kabigidoya 
tiene lugar entre amigos, el Kula tiene lugar entre asociados de 
paises lejanos y entre amigos del mismo lugar; pero, desde luego, 
las relaciones entre parientes politicos pertenecen par excellence 
a esta categoria. 

Otros tipos de regalos equivalentes que se deben mencionar 
aquf brevemente son los regalos que una familia hace a otra 
en el milamala, el periodo festivo correspondiente al retorno de 
los espiritus de los antepasados a la aldea. Las ofrendas de 
alimentos guisados se exponen ceremonialmente en las viviendas 
para uso de los espiritus, y una vez que £stos han consumido 
la sustancia espiritual, la material se le regala a una familia 
vecina. Estos regalos siempre son reciprocos. 

Adem&s, hay que colocar en esta categoria los regalos que 
se intercambian entre el marido y el padre de la mujer (no por 
lfnea matrilineal en este caso) inmediatamente despuds del ma- 
trimonio. 
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La similhud economica de estos regalos no se expresa en la 
terminologia ni tampoco en los usos linguisticos. Todos los rega- 
10S que he enumerado tienen su nombre propio especial, que no 
saco aqui a colacidn por no multiplicar los detalles irrelevantes. 
los indigenas no tienen una idea de con junto sobre la existen- 
ce de un gi-upo conio el que yo he dcscrito. Mi generalizacion 
se basa en el importante hecho de que, a traves de toda la vida 
tribal, se encuentran casos sueltos de intercambios directos de 
regalos equivalentes. Tal vez ningiin otro hecho pueda demostrar 
tie iorma mas clara hasta que punto valoran los indigenas el 
hecho de dar y recibir regalos en si mismo. 

5. Intercambio de bienes materiales contra privilegios titulos 
y propiedades no materiales. Bajo este epigrafe clasiiico las tran- 
sacciones que se aproxiraan al comercio en la medida en que 
dos propietanos, cada cual en posesion de algo que tiene en 
gran estima, lo cambian por algo que valoran todavia mas. Aqui 
ia equivalence no es tan estricta, al menos no tan cuantifica- 
bie, como en el grupo anterior, porque en este uno de los ter- 
mmos es, generalmente, una propiedad no material, tal como los 
conocimientos magicos, los privilegios para ejecutar una danza 
o ei titulo de una parcela de huerta, que suele quedarse despues 
en mero titulo formal. Pero, pese a la menor cuantificacion, 
tiene mas marcado su caracter comercial, precisamente por el 
eiemento de deseo reciproco por llevar a cabo la transaccion 
y el interes de cada una de las partes. 

Pertenecen a esta clase dos tipos importantes de transaccio- 
nes, una de ellas es la adquisicidn, por un individuo, de los bie- 
nes o privilegios que le pertenecen como herencia de su tio ma- 
terno o de su hermano mayor, pero que desea adquirir antes de 
ia muerte de este. Si el tio materno tiene que desprenderse en 
vida de un huerto, o ensefiar y traspasar un sistema de magia, 
hay que pagarle porello. En general tienen que hacerse diversos 
pagos, y muy sustanciales, y el va cediendo gradualmente sus 
derechos, dando la tierra cultivable poco a poco, ensenando la 
magia por etapas. Despues del ultimo pago el titulo de propie- 
dad pasa al joven. 

„o + Ya < he llamado la atencidn, en la description general de la 
estructura social de las Trobriand (cap. II, apart. VI), sobre el 
l amativo contraste existente entre la herencia matrilineal y la 
aei padre al hijo. Es de notar que lo que los indigenas consi- 
deran herencia legal, sin embargo, precisa de una retribution, 
y que ei individuo que sabe que en cualquier caso, antes o des- 
pues, obtendra un privilegio, si lo quiere con antelacion debe 
pagar a cambio y pagar bien. Con todo f esta transacci6n s61o 
tiene lugar cuando ambas partes la consideran deseable. No hay 
ninguna obligacirin impuesta por la costumbre que obligue a nin- 
guna de las partes a someterse al intercambio, y no se realiza 
nasta que ambos lo consideran ventajoso. La adquisicion de la 
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,?. a n S JV S ' Cl ? r( \ esta ' di . stima ' P° r <iue el hombre mayor siempre 
tiene que adiestrar al joven mientras todavia vive 
««J« o^o tipo de transaccion que pertenece a esta clase es el 
pago por las danzas. Las danzas son «propiedad privada*; es 
dear, es su autor quien tiene el derecho de <cproducir» sus dan- 
zas y canciones en la comunidad de aldea. Si otra aldea desea 

cuLrf^Tcf y SUS r^ 23 * ^ ne que adquirir el derecho de eje- 
cutarlas. Esto se realiza mediante la entrega, a la aldea de dc-n- 

de sea onginana, de un pago sustancial de alimentos y objetos 
propretarios eSP CUal *' ^ enSe " a la danza a los nuevos 

En casos aislados el titulo de las tierras cultivables se tras- 
pasa de una a otra comunidad. Tambien para esto tienen que 
pagar sustancialmente los miembros y el dirigente de la comu- 
nidad adquisidora a la que se le traspasan los derechos. 

Utra transaccion que cabria mencionar aqui es el aquiler de 

Z^a T CU u se P roduce u ™ transferencia temporal de la 
propiedad a cambio de un pago. 

La generalizacion que nos ha'permitido formular esta catego- 
ria, aunque no va a contrapelo de la terminologia e ideas indi- 
genas, esta fuera de su aicance y consta de varias de las sub- 

Fl V nnX.T. e , Se dlferencian con distintos nombres indigenas. 
El nombre de la compra ceremonial de un trabajo o de la trans- 
ferencia de una parcela de huerta es laga. Este Vmino denota 
una transaccion muy grande e importante. Por ejemplo, cuando 
se compra un cerdo a cambio de alimentos u objetos preciosos 

caThla°f,; a ,fH° Se le Uama trUeqUe (Simwalil pero cSando se 
cambia un cerdo mayor por vaygu'a lo denominan laga. 

riAV mP ° rtante conceDcion de las adquisiciones adelantadas 
de la herencia matrilineal se designa con el termino pokala, una 
palabra que ya nos ha salido con el significado de tributos al 
ItLL m , ?' P ° rqUe tiene dos si gnificados distintos 
L™ a g ? I l °l dlstm ^ en con claridad. Es indudable que 
estos dos sigmficados se han desarrollado a partir de uno solo 
por gradual diferenciacion, pero carezco de datos para sehalar 
el proceso hnguistico. Hoy en dia seria err6neo tratar de forzar 
cualquier hgazan entre ambos, y desde luego este es un buen 
ejemplo de cuan necesario es tener cuidado en no fiarse de la 
terminologia indigena como medio para hacer clasificaciones. 

El tdrmmo para el alquiler de canoas es toguna waga 
f. 6 'rr,L rUeqU A cere P?°" ial °°n Pno aplazado. En esta categoria 
tenemos que descnbir los pagos que se hacen de forma ceremo- 
nial y deben aceptarse y retribuirse con posteriori dad. El inter- 
cambio se basa en una asociacion permanente y los articulos 
«£L a , ?* Y aIo T r TT e quiparable. Recordando la definition del 
Kula del capitulo III, es facil darse cuenta de que este gran 
intercambio ceremonial y circulante pertenece a esta categoria. 
Es un trueque ceremonial basado en una asociaci6n permanente, 
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cloncle el regalo que se ofrece siempre se acepta y, despues de 
un tiempo, se compensa eon un contrarregalo equivalente. 

Tambien existe una forma ceremonial de intercambio de ali- 
mentos vegetales por pescado, que se basa en una asociacion 
estable y en la obligation de aceptar y devolver el regalo iniciaL 
Se le llama wasi. Los miembros de una aldea del interior, donde 
abundan ios names y los taros, tienen asociados en las aldeas 
de la Laguna, donde se pesca mucho pero la produccion de los 
huertos es escasa. Cada individuo tiene su asociado y, a veces, 
cuando se recolectan nuevos alimentos y tambien durante la co- 
secha principal, transporta con sus companeros de aldea gran- 
des cantidades de alimentos vegetales a los poblados de la Lagu- 
na, colocando. cada cual su parte delante de la vivienda de su 
asociado. Esto es una invitadkm, que nunca-puede rehusarse, 
a que se devuelva el regalo en su equivalencia convenida de 
pescado. 

Tan pronto como el tiempo y otros compromisos lo permi- 
ten, los Pescadores se hacen a la mar y se envia noticia del 
hecho a la aldea interior. Los de tierra adentro se presentan en 
la playa a la espera de los Pescadores, que regresan todos en 
bloque, y se llevan directamente a su aldea interior el arrastre 
de pescado. Estas grandes cantidades de pescado se adquieren 
siempre a proposito de algun gran reparto de alimentos {sagali). 
Es llamativo que en las aldeas del interior estos repartos se 
realicen con pescado, mientras que en los poblados de la Laguna 
nunca se utiliza el pescado para fines ceremoniales, consideran- 
dose que los vegetales son el unico articulo apropiado para tales 
fines. Por tanto, el motivo del intercambio no es, en este caso, 
el conseguir alimentos para satisfacer la necesidad primaria de 
comer, sino que se hace con objeto de satisfacer la necesidad 
social de exhibir grandes cantidades de comestibles segun un 
acto sancionado por la costumbre. Cuando tienen lugar una de 
estas grandes pesqueras, suele ocurrir que grandes cantidades 
de pescado se pudran antes de llegar a manos del hombre a 
quien en ultimo termino estaban destinadas. Pero el que este 
podrido no desmerece en nada el valor del pescado en el sagali. 

La cantidad de pescado que se da a cambio de los alimentos 
vegetales se estima por aproximaci6n. Una medida estandar de 
taro o una cesta normal de taytu (names pequenos) se cambian 
por un haz de pescado, entre tres y cinco quilogramos de peso. 
La equivalencia de los dos pagos, asi como la ventaja que obtie*- 
ne por lo menos una de las partes, hacen que este intercambio 
se aproxime al trueque. 8 Pero el factor de confianza interviene 



8. En otros tiempos, esta ventaja probablemente era mutua. Hoy en dla, 
cuando los Pescadores pueden ganar diez o veinte veces mas buccando por 
pcjlas que paiticipando en el wasi, el intercambio es por jegla general una 
gran carga para ellos. Es uno de los ejemplos mas claros de la firmeza de las 
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en gran medida por el hecho de que la equivalencia se deia 
a la estimaci6n de los que corresponded y ademas el regalo 
utfcial, que por norma establecida lo hacen los del interior no 
puede rehusarse. Todos estos rasgos distinguen este intercambio 
del trueque. 

Parecidos a este intercambio ceremonial son ciertas transac- 
ciones en las cuales individuos transportan alimentos a las aldeas 
industrials de Kuboma y los indigenas de estos lugares les com- 
pensan con objetos manufacturados de fabricaci6n propia' En 
ciertos casos de produccion de vaygu'a (objetos preciosos) es di- 
ricil determmar si se trata de un pago por servicios prestados 
tciase 5) o del trueque ceremonial correspondiente a esta cate- 
goria Escasamente hay necesidad de afiadir que los dos tipos 
de intercambio mcluidos en esta categoria, el Kula y el wasi 
(trueque de pescado), resultan muy distintos desde el punto de 
vista de los indigenas. Desde luego, los intercambios ceremonia- 
les de objetos preciosos, el Kula, sobresalen como una forma 
de comercio tan excepcional en todos los sentidos, no s61o para 
los indigenas, smo tambien para nosotros, que debe entenderse 

taSS ^ ^ f SG 6 ?^ mis . ma ' Sin embar g°' no cabe duda de que 
la tecmca del wasi ha tenido que ser influida por las ideas y usos 
del Kula, que es mucho mas importante y extendido. Cuando los 
indigenas exphcan uno de estos tipos de comercio suelen hacer 
paralehsmos con el otro Y la existencia de una asociaci6n social, 
de hbre pero insoslayable equivalencia, todo esto aparece en 

Z tr 5 U ° d r Ue f tra qUe l0S indi ^ enas tiene/una actS 
tud mental clara sobre lo que consideran un tipo de trueaue 
ceremonial y honorable. La terminante exclusion del rega?eo 
as formahdades que se guardan durante la entrega del regalo 

irfSSftS de + aceptar el re ^o inicial y compensarlo mas' 
adelante, todo esto expresa a las claras tal actitud 

a C°™ er A cl °P uro y simple. La caracteristica principal de esta 
modahdad de intercambio consiste en el elemento P d e mutuo 
beneficio: cada parte adquiere lo que necesita y da a cambio 
un articulo de menor utilidad. Tambien encontramos aquiTe ll 
equivalencia entre los articulos se ajusta durante la transac 
ci6n, mediante- regateos o tratos. "«*nsac 

.. BSt ? ' t ™ B W »ur6 y simple tiene lugar, sobre todo, entre las 
S*5± ^dustriales del interior, que manufacturan en gran 
escala platos de madera, peines, cacharros de cal, brazaletes v 
cestas, y las del distrito agricola de Kiriwina, S'coSdldes 

dales d a ^ 0r | S dG ° eSte y laS comun ^ade S marineras Tccmer- 
ciales del Sur. Las comunidades industriales, que son mira- 
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das como parias y tratadas con desprecio, sin embargo, tie- 
nen permiso para pregonar sus mercancias por todos los demas 
distritos. Cuando tienen muchos articulos disponibles, van a otros 
lugares y piden names, cocos, pescado y nuez de betel y algunos 
ornamentos, como conchas de tortuga, pendientes y cuentas de 
esp6ndilos. Se sientan en grupos y extienden sus mercancias 
diciendo: «Vosotros teneis muchos cocos y nosotros ninguno. 
Nosotros hemos fabricado hermosos platos de madera. fiste 
vale cuarenta cocos y alguna nuez de betel y un poco de pimien- 
ta de betel.* Entonces los otros pueden contestar: «Oh, no, no 
lo quiero. Pedis demasiado.» "dCuanto nos darias?» Puede ha- 
cerse una oferta y ser rehusada por el buhonero, y asi sucesiva- 
mente hasta que se cierre el trato. 

En determinadas ocasiones, tambien las gentes de otros lu- 
gares pueden necesitar los objetos que se fabrican en Kuboma, 
e iran alii y trataran de comprar algunos bienes manufacturados. 
Las personas de rango, por lo general, se comportan de la forma 
descrita en el punto anterior, ofreciendo un regalo inicial y espe- 
rando una compensacion. Otros, simplemente van y hacen un 
trueque. Como vimos en la description del kabtgtdoya, los ha- 
bitantes de Sinaketa y de Vakuta van alii y compran mercancias 
antes de cada expedici6n kula para utilizarlas en el comercio 
subsidiario. 

Por tanto, la concepci6n de puro trueque {gimwah) se destaca 
muy clara y los indigenas distinguen perfectamente entre Cste 
y las otras formas de intercambio. Corporizada en una palabra, 
esta distinci6n se hace aun mas punzante por la forma en que 
se utiliza la palabra. Cuando critican con desprecio un mal com- 
portamiento en el Kula o una forma inadecuada de hacer los 
regalos, los indigenas dicen que parece un gimwali. Cuando se 
les pregunta si una transacci6n es de una u otra clase, responden 
con acento despectivo: «Eso era solo un gimwali* {gimwali wala). 
En el curso de la investigacidn etnografica dan claras descrip- 
ciones, casi definiciones del gimwali, su ausencia de ceremonia, 
la permisibilidad del regateo, la forma libre en que se venfica 
entre cualquier par de desconocidos. Exponen correcta y clara- 
mente sus caracteristicas generales y enuncian, sin dudarlo, cua- 
Ies son los articulos que pueden intercambiarse mediante el gi- 
mwali. . , , 

Desde luego, ciertas caracteristicas del puro trueque, que 
nosotros apreciamos como inherentes a los hechos, estan lejos 
de su capacidad te6rica. Asi, por ejempld, que el elemento de 
mutuo beneficio tiene un papel prominente en el gimwali; que 
se realiza exclusivamente con articulos recien fabricados y los 
de segunda mano jamas participan en el gimwali, etc., etc. Tales 
generalizaciones tiene que hacerlas el etn6grafo por su cuenta. 
Otras propiedades del gimwali incluidas en las costumbres son: 
ausencia de ceremonial, ausencia de magia, ausencia de aso&a- 
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cion especial — todas ellas anteriormente mencionadas. Tambien 
durante la celebration de las transacciones los indigenas sc com- 
portan en estas de forma completamente distinta que en las 
demas. En todas las formas ceremoniales de dar y tomar, se 
considera indigno y contrario a la etiqueta que el receptor de- 
muestre el menor interCs por el regalo o ansiedad por cogerlo. 
En los repartos ceremoniales igual que en el Kula, el regalo es 
arrojado al suelo por el dador, a veces literalmentc, a veces 
s61o dandolo de forma abrupta, y con frecuencia el receptor ni 
siquiera lo recoge, sino que lo hace alguna persona insignifrcante 
de su s£quito. En el gimwali, por el contrario, se demuestra un 
gran interes por el cambio. 

Hay un caso de gimwali que merece especial atencion. Es un 
trueque de pescado por vegetales y presenta, sin embargo, un 
agudo contraste con el wasi o intercambio ceremonial de pesca- 
do y names. Se denomina vava y tiene lugar entre aldeas que 
carecen de asociacidn wasi y, por tanto, simplemente hacen 
gimwali con su production cuando tienen necesidad. 

Con esto se acaba el breve esquema de los distintos tipos de 
intercambio. Era necesario darlo, aunque fuese en forma conden- 
sada, con objeto de proveer de un contexto para el Kula. Tene- 
mos asi una idea de la gran amplitud y variedad de formas de 
dar y tomar ligadas a la vida tribal trobriandesa. Tambien ve- 
mos que las reglas de equivalencia, asi como las formalidades 
que companan a cada transaction, estan muy bien precisadas. 



VII. IOBLIGACIONES EC0N6MICAS] 

Es facil ver que casi todas las categorias de regalos, que yo 
he clasificado segun principios economicos, se basan tambien en 
relaciones socioldgicas. Asi el primer tipp de regalos, es decir, 
los regalos voluntarios, tienen lugar en las relaciones entre ma- 
rido y mujer y en las de los padres con los hijos. Tambien en 
la segunda clase de regalos, es decir, en los obligatorios que 
se dan sin una compensacion sistematica, van ligados a las rela- 
ciones de parentesco politico, principalmente, aunque los tri- 
butos debidos al jefe tambien pertenezcan a esta clase. 

Si hacemos un esquema de las relaciones sociologicas, cada 
tipo de ellas vendria definido por una clase especial de obliga- 
ciones economicas. Habria alguna clase de paralelismo entre tal 
clasificacion sociologica de pagos y presentes y la que se ha 
dado mas arriba. Pero tal paralelismo solo es aproximado. Sena, 
interesante, sin embargo, trazar un esquema de los intercambios 
clasificados segun las relaciones sociales a que corresponden. 
Esto serviria para esclarecer la economia de ia estructura social 
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trobriandesa, asi como un nuevo punto de vista sobre el asunto 
de los pagos y los regalos. 

Volviendo al esbozo sociologico del capitulo II, apartados V 
y VI, vemos que la familia, el clan y el subclan, la comunidad 
de aldea, el distrito y la tribu son las principales divisiones de 
la sociedad trobriandesa. A estas agrupaciones corresponden de- 
terminados vinculos de relaciones sociales. Asi, a la familia 
corresponden no menos de tres tipos distintos de relaciones, 
segiin las ideas indfgenas. Antes que nada esta la filiation matri- 
lineal (veyola), que comprende a las personas que pueden tra- 
zarse un descendencia comiin a travel de sus madres. £sta es, 
para los indigenas, las relaciones de consanguinidad, la identidad 
de carne y el autentico parentesco. La relacion matrimonial com- 
prende la existente entre el marido y la mujer y la del padre 
con los hijos, Por ultimo, las relaciones entre el marido y los 
parientes matrilineales de la mujer constituyen la tercera clase 
de lazos personates incluidos en el marco de la familia. Estos 
tres tipos de vfnculos personates se distinguen claramente en 
la terminologia, en los usos lingiiisticos normales, en las costum- 
bres y en las ideas explicitamente formuladas. 

A las agrupaciones de clanes y subclanes pertenecen los lazos 
existentes entre las personas del mismo clan y, especialmente, 
entre los miembros del mismo subclan, y por otro lado, las rela- 
ciones entre un individuo y los miembros de otros clanes. La 
pertenencia al mismo subclan es una especie de parentesco am- 
pliado. Las relaciones con los otros clanes son las mas impor- 
tantes cuando asumen la forma de una amistad especial llamada 
luba'i. Las agrupaciones de las comunidades de aldea dotan a los 
pobladores del importante rasgo de conciudadanos. La diferen- 
cia de rangos en relacidn con el clan, la divisi6n en comunida- 
des de aldea y de distrito, tal como se esboz6 en el capitulo II, 
trae como consecuencia la subordination de los individuos nor- 
males a los jefes. Por ultimo, el hecho general de pertenencia 
a una tribu crea los vinculos que unen a los individuos de la 
tribu entre sf y, en otros tiempos, permitia una relaci6n libre, 
aunque no ilimitada, y por tanto las relaciones comerciales. Te- 
nemos que distinguir, pues, ocho tipos de relaciones personales. 
En la siguiente clasificaci6n las tenemos enumeradas con un 
breve esquema de sus caracterfsticas economicas. 

1. Parentesco matrilineal. La idea subyacente *"cie que esto 
significa identidad de sangre y de sdstancia no se expresa en 
absoluto en su vertiente economica. Si derecho de herencia, la 
participacidn comiin en determinados tipos de propiedad y el 
derecho limitado a utilizar los utiles y objetos de uso diario, 
a menudo se ven restringidos en la practica por celos y animo- 
sidades personales. En lo que mas especifieamente se refiere 
a regalos economicos, encontramos aqui la llamativa costumbre 
de comprar en vida, a plazos" los titulos de las parcelas de 
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huerta y arboles y los conocimientos magicos que, por ley, a la 
muerte del propietario, tendran que pasar a la nueva gener'aci6n 
de parientes matrilineales. La identidad econ6mica de los pa- 
rientes matrilineales se pone de manifiesto en los repartos tri- 
bales —sagali—, donde todos ellos comparten la responsabilidad 
de aprovisionar de alimentos. 
( 2. Lazos matrimoniales. (Marido y mujer; y como consecuen- 
cia, padre e hijos.) Basta con clasificar aqui este tipo de rela- 
ciones y recordar al lector que se caracteriza por los regalos 
voluntanos, como se ha descrito minuciosamente en el punto 1 
de la anterior clasificaci6n de regalos. 

3 Relaciones por linea politico. En su aspecto econ6mico, es- 
tos lazos no son recfprocos ni simetticos. Es decir, una de las 
partes, el marido de la mujer, es el receptor econ6mico favore- 
cido, mientras que los hermanos de la esposa reciben de 61, en 
conjunto, regalos de menor valor. Como sabemos, esta relacion 
se define economicamente por los regalos regulares y sustancia- 
Ies de la cosecha a cargo de los hermanos de la mujer, que 
llenan el almacen del marido todos los anos. Tambien tienen 
que hacerle determinados servicios. Por todo ello, reciben un 
regalo vaygu'a (objetos preciosos) de vez en cuando y algunos 
alimentos como pago por los servicios prestados. 

4. Pertenencia al mismo clan. La principal identificacidn eco- 
nomica de este grupo tiene lugar durante el sagali, aunque la 
responsabilidad de procurarse los alimentos s61o recaiga sobre 
los verdaderos parientes consangufneos del difunto. Todos los 
demas^ miembros del subclan, y en menor medida los miembros 
del mismo clan dentro de una comunidad de aldea, tienen que 
contnbuir con pequefios regalos que se les entregan a los orea- 
nizadores del sagali. 

5. Relacidn de amistad personal Dos individuos amigos 
siempre mantendran entre si una relacion kula, y si uno perte- 
nece a una aldea interior y el otro a una de la Laguna estaran 
asociados para el intercambio de pescados por vegetales (wasi) 

6. Conciudadanos en una comunidad de aldea. Hay muchas 
c ases de regalos que tienen lugar entre comunidades. Y desde 
el punto de vista econdmico, los vinculos de ciudadania signifi- 
can la ob igaci6n de contribuir con una parte propia a tales 
ofrendas. Ademas, en los repartos mortuorios —sagali— los con- 
ciudadanos de clanes distintos al del difunto reciben una serie 
de regalos para compensarles de sus obligaciones mortuorias 

7. Relaciones entre los jefes y los individuos normales. Los 
nbutos y servicios que los vasallos le hacen al jefe, por un 

lado, y los pequefios pero numerosos regalos que el les da asi 
como la importante y cuantiosa contribucion con que 61 p'arti- 
cipa en todas las empresas de la tribu, tales son las caracte- 
rfsticas de esta relacidn. 

8. Relaciones entre dos individuos cualesquiera de la misma 
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tribu, Se caracterizan por los pagos y regalos, por el comercio 
ocasional entre dos individuos y por los regalos voluntarios es- 
poradicos de tabaco o nuez de betel que ningun individuo puede 
rehusarle a otro, a menos que esten peleados. 

Con esto se acaba la lista de ofrendas y regalos. La impor- 
tancia general del dar y tomar dentro de la textura de la socie- 
dad de Boyowa, la gran cantidad de variedades y subdivisiones 
de los diversos regalos, no dejan lugar a dudas sobre el gran 
papel que los actos y motivos econdmicos tienen en la vida de 
estos indigenas. 




VII. La partida de una expedicion marftima 



I. [UNA PARTIDA EN SINAKETA] 

Hemos llegado, en el curso de esta narraci&n del Kula, al 
punto en que todos los preparativos se han aeabado, la canoa 
est& dispuesta, la botadura y la presentation ceremonial ya han 
tenido lugar y se han recogido los bienes para el comercio sub- 
sidiario. S61o resta cargar la canoa y partir. Hasta ahora, habien- 
do descrito la construction, la tasasoria y el kabigidoya, nos 
referiamos a las Trobriand en general. Ahora tendremos que 
reducirnos a un distrito, la parte sur de la isla, y seguiremos 
la expedition kula desde Sinaketa a Dobu. Porque hay algunas 
diferencias entre los distintos distritos y cada cual debe tratarse 
por separado. No obstante, lo que se dice de Sinaketa vale tam- 
bien para la otra comunidad surena, es decir, para Vakuta. Por 
lo tanto, el escenario de todo lo que se describe en los dos 
capitulos siguientes se centrara en un punto, es decir,' en el 
grupo compuesto por unas ocho aldeas asentadas en las costas 
trobriandesas, fangosas y lianas, de la Laguna, a tiro de piedra 
unas de otras. Desde una pequena playa arenosa con orla de 
palmeras gozamos de una amplia perspectiva de la Laguna, el 
amplio semicfrculo de su borde costero con el verde brillante 
de los manglares respaldados por la alta jungla que se levanta 
en los arrecifes coralinos del raywag. En el horizonte unos cuan* 
tos islotes aplastados que s61o espesan levemente su lmea, y en 
los dias claros las montanas d'Entrecasteaux visibles como som- 
bras azules en la lontonanza. 

Desde la playa entramos directamente en una de las aldeas, 
una hilera de casas puesta frente a otra de almacenes de name. 
Atravessmdola, dejando a la derecha una aldea circular y yendo 
por espacios vacios con bosquecillos de betel y palmeras de coco, 
llegamos a la principal aldea de Sinaketa, a Kasiyetana. Alii, por 
encima de las elegantes chozas indigenas, se encuentra un enor- 
me cobertizo de hierro acanalado, construido sobre pilares, pero 
con el espacio intermedio entre la tierra y el suelo cuidadosa- 
mente rellenado de piedras de coral bianco. Este monumento 
testifica tanto la vanidad indigena como la fuerza de su supers- 
tition: vanidad de imitar la costumbre de los blancos de hacer 
las casas elevadas y creencia indigena en el miedo al bwaga'u 
(hechicero), cuya hechiceria mas peligrosa la realiza quemando 
hierbas mdgicas, lo que no puede evitarse si le es posible reptar 
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bajo la casa. Debe afiadirse que incluso los maestros misioneros 
indfgenas de las Trobriand siempre colocan una solida masa de 
piedras para rellenar el espacio inferior de sus casas. To'udawa- 
da, el jefe de Kasiyetana, es, dicho de paso, el unico hombre 
de Boyowa que tiene una casa de hierro acanalado y, de hecho, 
en toda la isla no hay mas de una docena de casas que no esten 
construidas exactamente de acuerdo con el patron tradicionaL 
To'udawada es tambie'n el tinico indigena que yo haya visto con 
salacot; por otro lado, es una buena persona, fisicamente de muy 
buen ver, alto, con cara ancha e inteligente. Frente a su barraca 
de hierro estan las hermosas chozas indigenas de sus cuatro 
mujeres. 

Caminando hacia el norte por el terreno negro en el que en 
puntos dispersos aflora el coral, entre altos arboles y ramalazos 
de jungla, campos y huertos, llegamos a Kanubayne, la aldea de 
Kouta'uya, el segundo jefe en importancia de Sinaketa. Es muy 
probable que lo encontremos sentado en la plataforma de su 
choza o de su almac^n de names; un viejo desdentado, arrugado, 
que usa una gran peluca indfgena. Al igual que To'udawada, per- 
tenece al mas alto rango de la jefatura y ambos se consideran 
a sf mismos iguales a los jefes de Kiriwina. Pero el poder de 
cada uno de ellos se limita a su pequena aldea, y ni en ceremo- 
nial ni en riqueza podian, al menos en otros tiempos, compararse 
con sus parientes del Norte. Todavia hay otro jefe del mismo 
rango en Sinaketa, el que gobierna la pequena aldea de Oraywota. 
fiste se llama Sinakadi y es un viejo desdentado y calvo, de 
aspecto enfermizo e hinchado, con un caracter despreciable y 
retorcido, igualmente odiado por blancos y negros. Cuenta con* la 
reconocida reputacidn de lanzarse a los barcos de los blancos 
en cuanto se presentan, con una o dos de sus j6venes mujeres 
en la canoa, y regresar poco despues solo, pero con mucho ta- 
baco y otras buenas mercancias. Laxo como es el sentido del 
honor y de la moralidad en las Trobriand sobre tales asuntos, 
esto es demasiado incluso para ellos y Sinakadi, por esta raz6n, 
no es repetado en su aldea. 

El resto de las aldeas estan gobernadas por dirigentes de ran- 
go inferior, pero de no mucha menor importancia y poder que 
los grandes jefes. Uno de dstos, un anciano extravagante, enjuto 
y lisiado, llamado Layseta, es cdlebre por sus amplios conoci- 
mientos en toda clase de magias y por sus largas estancias en 
paises extranjeros, tales como las Amphlett y Dobu. Mas tarde, 
en el curso de nuestros peregrinajes, encontraremos a algunos 
de estos jefes. Habiendo descrito la aldea y los dirigentes de 
Sinaketa, prosigamos nuestra narracidn, 

Pocos dfas antes de la fecha fijada para la partida de la ex- 
pedici6n kula hay gran efervescencia en el pueblo. Grupos de 
visitantes llegan de la vecindad Uevando regalos, la mayor parte 
de alimentos, para que sirvan de provisiones durante el viaje. 
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Se sientan frente a las chozas, charlando y comentando, mien- 
tras la gente de la localidad se ocupa de sus menesteres. Por 
la tarde se celebran grandes reuniones alrededor del fuego que 
se prolongan hasta altas horas. La preparation de los alimentos 
es, sobre todo, asunto de las mujeres, mientras que los hombres 
dan los toques finales a las canoas y celebran las magias. 

Sociol6gicamente hablando, el grupo que parte se diferencia, 
desde luego, del que se queda. Pero incluso dentro de este grupo 
se produce otra diferenciacion segun las distintas funciones en 
el Kula. En primer lugar estan los dueiios de la canoa, los' toli- 
waga } que desempenaran un papel preciso en el curso de las 
semanas siguientes. Sobre cada uno de ellos caeran con el mayor 
rigor los tabus, sean los que se observan en Sinaketa o los de 
Dobu. Cada cual tiene que celebrar magias y actuar en las cere- 
monias. Cada cual, tambien, gozara de los principales honores 
y privileges del Kula. Los miembros de la tripulaeion, los usa- 
gelu, de cuatro a seis hombres por canoa, componen otro grupo. 
Manejan la embarcaci6n, celebran ciertos ritos magicos y, por 
regla general, hacen el Kula cada cual por su cuenta. Un par 
de hombres jrivenes de cada canoa, que todavia no participan 
en el Kula, pero que participan en las tareas de navegaci6n, 
componen otra clase y se les denomina silasila. A veces un nifio 
acompafia a su padre en la expedicidn kula —el llamado dodo'u— 
y hace algo util soplandole a la caracola. Asi, la flota completa 
consta de cuatro clases de personas: la de los toliwaga, la de los 
usagelu, la de los colaboradores y la de los nifios. Las mujeres de 
Sinaketa, sean casadas o solteras, nunca van en las expediciones 
maritimas, aunque otra costumbre distinta prevalece en la costa 
oriental de las Trobriand. Cada toliwaga tiene que hacer un pagp 
en alimentos a sus usagelu, lo que se efectua mediante una 
pequefia ceremonia de distribution de alimentos denominada 
mwalolo que tiene lugar, despu^s del retorno de la expedicidn 
en la plaza central del poblado. 



II. IRITOS Y TABVS DE LA PARTIDA] 

Pocos dfas antes de la partida, el toliwaga inicia una serie 
de ritos magicos y comienza a observar los tabus, las mujeres 
se ocupan de los ultimos preparativos de alimentos y los hom- 
bres disponen la waga (canoa) para el gran viaje inminente. 

El tabii del toliwaga se refiere a la vida sexual. En cualquier 
caso, durante las dos ultimas noches, a causa de las celebracio- 
nes magicas y de las visitas de sus amigos y parientes de otras 
aldeas vecinas, que le traen provisiones para el viaje, regalos 
en forma de bienes comerciales, y que charlan sobre la inminen- 
te expedici6n, tiene que estar levantado hasta tarde. Pero tam- 
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bien tiene que guardar la vigilia hasta altas horas de la noche 
como una obligaci6n impuesta por las costumbres y tiene que 
dormir solo, aunque la esposa puede dormir en la misma vi- 
vienda. 

Los preparatives de la canoa comienzan por cubrirla con es- 
teras trenzadas llamadas yawarapu. Se colocan sobre la plata- 
forma, dejdndola de esta forma dispuesta para andar, sentarse 
y depositar encima los objetos pequenos. Esta primera parte de 
la preparation de la canoa se acompana de un rito magico. En 
la orilla del mar, el toliwaga lo entona sobre las hojas trenzadas, 
conforme se colocan en la canoa. O en otro sistema distinto de 
magia kula, el toliwaga prepara unas raices de jengibre y las 
escupe sobre las esteras en su choza. He aquf una muestra de 
la formula magica que se utiliza en este rito: - 

CONJURO « YAWARAPU » 

«jNuez de betel, nuez de betel, nuez de betel hembra; nuez de 
betel, nuez de betel, nuez de betel macho; nuez de betel, de la 
ceremonia del escupitajo! 

»Los compafleros de los jefes; los jefes y sus companeros; su 
sol, el sol de la tarde; su cerdo, el cerdo pequeno. S61o uno 
es mi dia» — aqui el recitante dice su nombre — «su aurora, 
su mafiana». 

Este es el exordio del conjuro. Luego sigue la parte princi- 
pal. Las dos palabras boraytupa y badederuma, emparejadas, se 
repiten con una serie de otras palabras. La primera palabra de 
la pareja significa, en traducci6n libre, «navegacion r£pida» y la 
segunda «producto abundante». La serie de palabras que las 
acompanan describen diversas clases de collares kula. Los colla* 
res de diferentes tamanos y de diferentes acabados tienen, cada 
clase, su propio nombre, de los que hay alrededor de una doce- 
na. Despues de esto, se recitan una lista de palabras relativas 
a la cabeza humana: 

«Mi cabeza, mi nariz, mi occipucio, mi lengua, mi cuello, mi 
laringe, etc., etc.» Por ultimo se mencionan los diversos objetos 
que se transportan en la expedition kula. Los objetos para dar 
{pari); un paquete envuelto de forma ritual (lilava); la cesta 
personal; la estera de dormir; las grandes cestas; el palo de la 
cal; las vasijas de la cal y los peines, uno tras otro se van nom- 
brando. 

Por ultimo el mago recita la parte final del conjuro: «jPatea- 
re la montana, la montana se mueve, la montana tiembla, la 
montaria comienza sus actividades ceremoniales, la montana acla- 
ma, la montana cue, la montana yace prostrada! jMi conjuro 
ira a la cima de la Montana de Dobu, mi conjuro penetrara en 
el interior de mi canoa! El cuerpo de mi canoa se hundira, el 
flotador de mi canoa se metera bajo el agua. Mi fama es como 
el trueno, mi paso es como el bramido de las brujas voladoras.» 
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La primera parte del conjuro contiene una referencia a la 
nuez de betel, que es una de las cosas que los indigenas esperan 
obtener en el Kula. Por otro lado, 6sta es una de las sustancias 
que los indigenas hechizan para darselas a sus asociados e indu- 
cirlos a que practiquen el Kula con ellos. A cual de estas dos 
cosas se refiere el conjuro, eso-es imposible de decidir, como 
tampoco podrian decirlo los mismos indigenas. Las partes en 
que se exaltan la rapidez y el exito son tfpicas de las f6rmulas 
magicas y pueden encontrarse en otras muchas. , 

La parte principal del conjuro es, como de costumbre, mu- 
cho mas facil de interpretar. Hablando sin rigor, la declaraci6n 
implica: «Yo acelerare y tendre" dxito con respecto a las diver- 
sas clases de vaygu'a; acelerare' y tendre" £xito gracias a mi 
cabeza, a mis palabras, a mi aspecto; y lo mismo con mis mer- 
cancias comerciales y pertenencias personales.» La parte final 
del conjuro describe la impresi6n que debe hacer la magia del 
hombre sobre «la montaiia», que aparece aqui por el distrito de 
Dobu y sus habitantes. De hecho, a los distritos del archipielago 
d'Entrecasteaux, hacia los que navegan, siempre se les llama 
koya (montana). Las exageraciones, las metaforas y las insisten- 
cias implicitas sobre el poder del conjuro son muy caracteris- 
ticas de todos los conjuros magicos. 

Al dia siguiente, o al otro, porque suele haber retrasos en la 
partida, el jefe de la expedition les da un cerdo o dos a todos 
los participantes en la expedici6n. La tarde de ese dia los propie- 
tarios de las canoas van a los huertos y buscan una planta aro- 
matica de menta (sulumwoya). Tomando un renuevo en la mano, 
se mueve de uno a otro lado murmurando un conjuro y luego la 
arranca. Este es el conjuro: 

Conjuro «sulumwoya»i 
«^Quien corta la sulumwoya de Laba'i? jYo, Kwoyregu, con mi 
padre, nosotros cortamos la sulumwoya de Laba'i! La rugiente 
sulumwoya ruge; la temblorosa sulumwoya tiembla; la murmu- 
rante sulumwoya murmura; la hirviente sulumwoya hierve. 
»Mi sulumwoya hierve, mi cuchara de la cal hierve, mi vasija de 
la cal hierve/ mi peine... mi cesta... mi pequena cesta... mi pa- 
quete lilava... mis regalos de presentation (pari)...» Y con cada 
uno de estos terminos se repite la palabra «hierve» o «burbujea», 
a menudo varias veces. Despues de esto, el mismo verbo «hierve» 
se repite con todas las partes de la cabeza igual que en la 
f6rmula anteriormente citada. 

La ultima parte reza asi: «Espfritu de mi tio materno Mwo- 
yalova, fallecido recientemente, exhala tu conjuro sobre la cabe- 
za de Monikiniki. Exhala tu conjunro sobre la cabeza de mi Iige- 



1. Vease cl andlisis Tmgiiistico del textp original de este conjuro que se 
bacc en cl capftulo XVI J I. 
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ra canoa. Pateare* la montana; la montana se volcara; la monta- 
na se derrumbara; la montana se abre; la montana se regocija; 
se tambalea. Hare - el Kula hasta que mi flotador vaya hundido. 
Mi fama es como el trueno, mi paso es como el bramido de las 
brujas voladoras.» 

El exordio de este conjuro contiene varias referencias miticas 
de las que, sin embargo, mi informacion solo me proporciona 
datos confusos. Pero resulta claro cuando se refiere directa- 
mente a la menta magica y describe su eficacia. En la segunda 
parte, de nuevo aparece una lista de palabras referentes a ob- 
jetos que se utilizan en el Kula y a la apariencia y la persuasi- 
vidad personal del oficiante. El verbo con el que se repiten hace 
referenda al hervido de la menta y aceite de- coco que pronto 
tendre que mencionar, e indica que las propiedades magicas de 
la menta se traspasan al toliwaga y a sus mercancias. En la ulti- 
ma parte el mago invoca al espiritu de su verdadero pariente 
materno, de quien consiguio el conjuro, y Ie pide que le imparta 
la virtud magica a su canoa. El nombre mito!6gico Monikiniki, 
con el que no guarda relaci6n ningun mito, excepto la tradici6n 
de que rue el primer propietario de todos estos conjuros, apare- 
ce aqui como sin6nimo de canoa. Al final del dogina, que con- 
tiene varias expresiones iddnticas a las de la parte final del con- 
juro del yawarapu, tenemos otro ejemplo de exageraciones ver- 
bales tan habituales en la magia. 

Despu£s de haber arrancado ritualmente la planta de menta, 
el mago se la lleva a su casa. Alii se reune con uno de pus 
usagelu (miembro de la tripulaci6n) que le ayuda a hervir un 
poco de aceite de coco (bulami) en una pequefia olla indigena de 
barro. Se mete la planta en el aceite hirviendo y, mientras hier- 
ve, se pronuncia una fdrmula magica. 

Conjuro «kaymwaloyo» 
«jNinguna nuez de betel, ningun doga (ornamento hecho del 
colmillo circular del jabalf), ningun pericarpio de betel! Mi poder 
para cambiar su mente; mi magia mwasila, mi mwase, mwasare, 
mwasarewai.» Esta ultima frase incluye un juego de palabras 
muy caracteristico de la magia kiriwiniana. Es dificil de inter- 
pretar la frase inicial. Probablemente significa algo como: «Nin- 
guna nuez de betel, ningun pericarpio ni ningun regalo daga 
puede ser tan potente como mi mwasila y su poder para cambiar 
a mi favor la mente de mi asociado.» 

Ahora viene la parte principal del conjuro: «Hay una sulum- 
woya (menta) mia, una sulumwoya de Luba'i, que yo colocare" 
en la cima del Gumasila.» 

Este ultimo parrafo se repite varias veces insertando, en vez 
del nombre de la isla de Gumasila, los siguientes nombres: Ku- 
yawaywo, Domdom, Tewara, Siyawawa, Sanaroa, Tu'utauna, 
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Kamsareta y Gorebubu. Todos estos son los nombres de los su- 
cesivos lugares por donde se hace el Kula. En este largo conju- 
ro, el mago va siguiendo la ruta de la expedicion kula, enu- 
merando sus etapas mas relevantes. La ultima parte de la formu- 
la es identica a la ultima parte del conjuro yawarapu anterior- 
mente citado: «Pateare" la montana, etc.» 

Despues de recitar este conjuro sobre la menta y el aceite, 
el mago toma estas sustancias y las coloca en un receptaculo 
hecho de hojas de banana endurecidas al fuego. Hoy en dia a 
veces se utiliza una botella de cristal. Luego, el receptaculo 'se 
sujeta a un palo incrustado entre los paneles de proa de la 
canoa y que sobresale oblicuo sobre la nariz. Como mas ade- 
lante veremos, el aceite aromatico se utilizara para untar algu- 
nos objetos cuando se llega a Dobu. 

Con esto, no obstante, no se han acabado la serie de ritos 
magicos. Al dia siguiente por la manana temprano se hace el 
paquete ritual de objetos comerciales representativos denomina- 
do lilava, acompafiandose del recitado de un conjuro magico.' 
Unos cuantos objetos comerciales, un brazalete trenzado, un 
peine, una cuchara de la cal, un puflado de nueces de betel, todo 
se coloca en una estera limpia y nueva y se recita el conjuro 
dentro de la estera doblada. Luego se enrolla la estera, se le 
coloca otra estera encima y se atan alrededor otro par de ellas; 
asi contiene, herm^ticamente sellado, la virtud magica del con- 
juro. Este paquete se coloca despues en un punto especial del 
centro de la canoa y no se abre hasta que la expedicion llega 
a^ Dobu. Existe la creencia de que lleva asociado un augurio ma- 
gico (kariyala). Una lluvia fina, acompanada de truenos y re- 
lampagos, tiene lugar cuando quiera que se abra el lilava. Un 
europeo esceptico podria aducir que en la estacion de los mon- 
zones, casi invariablemente, llueve todas las tardes, con acom- 
panamiento de truenos, a los pies o en la ladera de los grandes 
montes como los que hay en el grupo de las d'Entrecasteaux. Por 
supuesto, cuando pese a ello no aparece el kariyala, se entiende 
que algo fue descuidado durante la celebraci6n del rito magico 
del lilava (!). Este es el conjuro que se recita sobre el paquete 
tabu: 

Conjuro « lilava* 
«Sigo la costa de la playa de Kaurakoma; la playa de Kayli, 
el Kayh de Muyuwa.» No puedo anadir ninguna explicacidn que 
haga mas clara esta frase. Obviamente contiene algunas referen- 
cias mitologicas cuya clave desconozco. El conjuro prosigue di- 
ciendo: 

« Actual de forma magica sobre mi montana... i Donde pa- 
sard la noche? Pasare* la noche en Legumatabu; sonare\ tendre' 
visiones en los suefios; vendra la lluvia como un augurio ma- 
gico... su mente esta alerta; el no yace, no esta sentado, se le- 
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vanta y tiembla, se levanta y se agita; el renombre de Kewnra 
es pequefio, mi propio renombre se encoleriza...» 

Todo este parrafo se repite una y otra vez, insertandose en 
cada repeticion el nombre de otro lugar en vez de Legumatabu. 
Legumatabu es un islote de coral de unas doscientas yardas de 
largo y unas cien yardas de ancho, con unos cuantos pandanos 
que crecen encima; las aves silvestres y las tortugas depositan 
sus huevos en sus arenas. En esta isla a mitad de camino entre 
Sinaketa y las Amphlett los marinos de Sinaketa suelen pasar 
una o dos noches si encuentran mal tiempo o vientos contrarios. 

Este periodo contiene primero una alusidn directa al augurio 
del lilava. En la segunda mitad describe el estado de agitaci6n 
del asociado de Dobu bajo la influencia de esta magia, un estado 
de agitation que le impulsara a ser generoso en el Kula. No se 
si la palabra Kewara es un nombre propio o que otra cosa sig- 
nifica, pero la frase contiene una jactancia sobre el renombre 
del propio mago muy tipica de las formulas magicas. 

Las localidades que se mencionan sustituyendo a Legumatabu 
en las sucesivas repeticiones del periodo son: Yakum; otro islo- 
te de coral, Urasi, el nombre Dobu de Guamasila, Tewara, Sana- 
ro'a y Tu'utauna, localidades que ya nos son conocidas por nues- 
tra descripci6n de Dobu. 

Este es un conjuro muy largo. Despues del recital, muy lar- 
go, del ultimo periodo con sus variantes, aun se agrega una 
nueva variation. En vez de la primera frase «cD6nde pasare 
la noche?», la nueva forma reza: «^D6nde se levantara el arco 
iris? Yo me levantare" en la cima de Koyatabu*; y luegq se 
repite el resto del parrafo: «Sonare, tendre" visiones en los sue- 
iios, etc.» Esta nueva forma tambien sufre variaciones, diciendo, 
en vez de Koyatabu, Kamzareta, Koyava'u y Gorebubu.2 De nuevo 
esta enumeration nos lleva hacia el paisaje, pero aqui, en vez 
de a los lugares para pernoctar, se hace alusion a las cimas de 
las altas montafias, mediante las cuales se orientan durante las 
expediciones maritimas. La ultima parte del discurso es, otra 
vez, identica a la del Conjuro Yuwarapu. 

Este rito magico tiene lugar en la maiiana del ultimo dia. 
Inmediatamente despues de recitado el conjuro y de envolver el 
lilava, se lleva a la canoa y se coloca en su lugar de honor. Para 
este momento los usagelu (miembros de la tripulacion) ya han 
dispuesto la canoa y estan preparados para zarpar. 



2. Koyatabu, la montana de la costa septentrional de Fcrgusson; Kama- 
sareta, la colina mas aha de Domdom, en las Amphlett; Koyava'u, la mon- 
tana opuesta a la isla Dobu en la costa norte de los estrechos de Dowson; 
Gorebubu, el volcan de la isla de Dobu. 



III. [LOS COMPARTIMIENTOS DE LA CANOA] 

Los fuertes palos horizontales, llamados riu, que unen el 
cuerpo de la piragua con el flotador, dividen a las canoas masa- 
wa en diez, once o doce compartimientos. Estos compartimientos 
se denominan liku y cada liku tiene su propio nombre y funcidn. 
Empezando por un extremo de la canoa, el primer liku que, 
como facilmente puede apreciarse, es a la vez estrecho y poco 
prof undo, se llama ogugwau, «en la bruma», y es el lugar- des- 
tinado a la caracola. Se sientan en ti los nifios pequenos que 
soplan las caracolas en las ocasiones ceremoniales. 

El siguiente compartimiento, llamado likumakava, almacena 
parte de los viveres. La tercera division se llama kayliku y es 
el lugar tradicional de las vasijas de agua hechas con cascaras 
de coco. El cuarto liku, llamado likuguya'u, es, como su nombre 
indica, el lugar del guya'u o jefe, titulo que — debe agregarse— 
se le da en privado, como formula de cortesia, a cualquier diri- 
gente u hombre important?. El achicador, yalumila, siempre se 
guarda en este compartimiento. Luego siguen los compartimien- 
tos centrales, llamados gebobo, uno, dos o tres, segiin el tamafio 
de la canoa. Este es el lugar donde se coloca el lilava sobre la 
plataforma y donde se colocan los mejores alimentos, que no se 
comeran hasta haber llegado a Dobu, y todos los articulos co- 
merciales valiosos. Despues de esta division central, se encuen- 
tran otra vez las mismas divisiones, como en la primera parte 
pero en orden inverse 

Cuando la canoa va a llevar mucha carga, como siempre ocu- 
rre en el caso de las expediciones a Dobu, se delimita un espa- 
cio cuadrado en la parte correspondiente al gebobo de la canoa. 
Se edge entonces, en medio de la canoa, una especie de enorme 
caja o gallinero cuadrado y se llena de paquetes envueltos en 
esteras, y a veces, cuando la canoa no esta navegando, se suele 
cubrir con la vela. En el vivero de la canoa se hace un suelo 
con un entramado de estacas. Sobre £ste pueden caminar las. 
pcrsonas y descansar los objetos, mientras que el agua inunda 
el fondo y se achica de vez en cuando. Sobre el entramado, en 
el gebobo, se colocan cuatro cocos, uno en cada angulo del cua- 
drado, a la vez que se les recita un conjuro. Es despues de esto 
que el lilava y los viveres selectos y el resto de las mercancias 
se cmbarcan. El siguiente conjuro pertenece al tipo de los que 
se rccitan sobre los cuatro cocos. 

Conjuro «Gebobo» 
«Mi padre, mi madre... Kula, mwasila.* Este breve exordio, com- 
primido al estilo propio de las f6rmulas magicas, es bastante 
onigmatico, excepto por la menci6n del Kula y del mwasila, que 
so explican por si solos. La segunda parte es menos oscura: 

«Llenare mi canoa de bagido'u, llenare' mi canoa de bagiriku, 
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llenare mi canoa de bagidudu, etc.. Se enumeran todos los 
nombres espectficos de los distintos collares. La ultima parte 

IwlT^S 61 <<Me f ° nd ? ard en el mar abiert0 y mi renombre 
Jlegara a la Laguna me fondeare en la Laguna y mi renom- 
bre 1 egara al mar abierto. Mis compafieros estaran en el mar 
abierto y en la Laguna. Mi renombre es como el trueno, mi paso 
es como un temblor de tierra.» p 

Esta ultima parte es similar a la de varias otras f6rmulas. El 
nto, obviamente, es un rito kula, a juzgar por el conjuro, pero 
los indigenas sostienen que posee la especial virtud de hacer 
que los v lV eres embarcados en la canoa tengan mayor duracidn. 
Despues que se ha acabado este rito, rapidamente se realiza 
el trabajo de embarque, el lilava se coloca en su sitio de honor 
y junto a los raej ores alimentos, que se comeran en Dobu. Otros 
viveres escogidos para servir de pokata (ofrecimientos) se colo- 
can tambien en el gebobo, para ofrecerselos a los asociados de 
ultramar; encima el resto de las mercancfas, llamadas pari, api- 
23 ' y T e ?°;^ a del todo Ias P e rtenencias personales de los usa- 
geluyel tohwaga en sus respectivas cestas con forma de sacos 
ue viaje. 



IV. [LA DESPEDIDA1 

Las gentes de las aldeas interiores, los kulila'odila, como se 
les llama, se reunen en la playa. Con ellos permanecen las mu- 
jeres, los ninos los ancianos y los pocos hombres que se quedan 
para guardar la aldea. El jefe de la flotilla se levanta y se 
dirige a la multitud de la costa, mas o menos, con estas pala- 

«Mujeres, nosotros partimos; vosotras permanecdis en la al- 
dea y cuidais de los huertos y de las casas; debris manteneros 
castas. Cuando vayais a la espesura en busca de lefia no debeis 
dejar a mnguna retrasada. Cuando vayais a los huertos a traba- 
jar manteneros juntas. Volved juntas con vuestras hermanas 
menores.» 

Tambien conjura a las gentes de los otros poblados a que 
se mantengan lejos, nunca visiten Sinaketa por la tarde ni por 
la noche y nunca se presenten por la aldea en solitario. Oyendo 

C u°V, eI I*** ** de una d « las aldeas interiores se levanta 
y habla de este modo: 

«Ni lo digas, oh nuestro jefe; te vas y tu aldea seguira aquf 
tai como esta. Mira, cuando tu estas aquf nosotros venimos 
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riHSft If VaS , nave e a 1 nd0 ' Permaneceremos en nuestras aldeas. 
Cuando tu vuelvas, volveremos nosotros. Tal vez nos regales un 
poco de nuez de betel, algo de sagu, algunos cocos Ta hS quS 
K^ 6l KlUa °° n nOSOtros ' **™» ***** de cuemat 

Dan^MnES % *? terminado estas ^engas, las canoas-zar- 

SSLTi 3 U6 1 de Ser qUe alguna de las mu J e ^s de la 

£TJn»t i UrantS la part !?* pero es tabu llorar de spu^s. Se 

Xfll7 er M tam , b1 ^ ° bserven el tab * de "0 caminar 
solas fuera de la aldea, de no recibir visitantes varones, de 

hecho, de permanecer castas y fieles a sus maridos durante la 

ausencia. Si una mujer se porta mal, la canoa del marido ira 

m*s lenta. Por regla general, al regreso del grupo se producen 

recnminaciones entre maridos y esposas y las correspondientes 

srsss^^r debe c * ar a ia «- ° a ia -5 

Ahora las mujeres estan atentas a la lluvia y a los truenos 
porque es la senal de que los hombres nan abferto el S 
(paquete especial magico). Entonces ya saben que la exped Icidn 
uTri™"™ a Ia Playa de S ^ b ^y llevan^ora aTabo T 
de £ a 'ma agia y u pre P aran T P ara hac <* su entrada en las aldeas 
de Tuu auna y Bwayowa. Las mujeres ansfan que los hombres 
tengan exito en llegar a Dobu y que el mal tiempo no les obn- 
gue a regresar de las Amphlett. Se han preparado faldas de 
hierbaespec ales para ponerselas cuando las^anoas re™ 
,mi „ i ?; tambien es P eran recibi ^ el sagu, que se considera 
SSLf <? ' y a f^ 05 ornamentos ^e los hombres traeran de 
Dobu. Si por cualquier raz6n la flota regresa prematuramente 

^J^ZXTff ^ f t0da la Mea ' ™ e •* Sirica que 
Ja expedicion ha sido un fracaso, no se ha traido nada para los 
que se quedan en casa esperando y no habra oportunidad de 
lucir los vestidos ceremoniales. 



HCS 97. 1 + 
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VIII. Primer alto de la flota en Muwa 



I. [£L *WALAKU» t EXPEDICION CEREMONIAL 

Y COMPETITIVA] 

Despues de tantos preparativos y preliminares, cabrfa espe- 
rar que, una vez embarcados, los indigenas se dirigieran dere- 
chos hacia las altas montafias que los atraen tentadoramente 
desde el lejano Sur. Todo lo contrario, el primer dia se contentan 
con una corta etapa, y despues de navegar unas pocas millas 
se detienen en un gran banco de arena llamado Muwa, situado 
al sudoeste de la aldea de Sinaketa. Aqul, junto a la costa are- 
nosa bordeada de viejos arboles nudosos, preparan un reparto 
de alimentos y arreglan.el campamento para pasar una noche 
en la playa, 

Este retraso resulta menos incomprensible si tenemos en 
cuenta que los indigenas, despues de haberse preparado para la 
lejana expedicion, se encuentran ahora por primera vez juntos 
y separados del resto de sus convecinos. Una especie de revista 
y repaso de fuerzas, en general ligados a una fiesta preliminar 
en que participa todo el grupo, es caracteristico de todas las 
expediciones o visitas trobriandesas. 

Ya he hablado sobre las expediciones grandes y pequenas, 
pero quiza no haya dejado lo bastante claro que los propios 
indigenas hacen una distincion tajante entre las grandes expe- 
diciones kula competitivas, llamadas uvalaku, y las navegacio- 
nes de menor envergadura, descritas corao «simple Kula» {Kula 
wala). El uvalaku tiene lugar, en cada distrito, cada dos o tres 
anos, aunque hoy en dia — como en todo lo demas — los indige- 
nas se van volviendo descuidados. Debido a razones que mas 
adelante expondremos, tiene lugar cada vez que hay una gran 
aglomeracion de vaygu'a. A veces, un suceso especial, como el 
hecho de que un dirigente posea un cerdo excepcionalmente her- 
moso o un objeto de gran valor, puede dar lugar a un uvalaku. 
Asi, en 1918, una gran expedicion competitiva (uvalaku) de Dobu 
tuvo lugar, de forma ostensible, a causa de que Karyaporu, uno 
de los dirigentes de Tu'utauna, tenia un gran jabali cuyos col- 
millos casi cerraban el circulo. Ademas, la abundancia de comida 
o, en los viejos tiempos, el exito de una expedicion guerrera 
pueden constituirse en la raison d'etre de un uvalaku. Por su- 
puesto, estas razones que los indigenas citan explicitamente son, 
por asi decirlo, causas accesorias, puesto que en realidad un 
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uvalaku tiene lugar siempre que le llega su turno, es dccir, a 
exception de que se produzca una gran escasez de alimentos o la 
muerte de algiin personaje importante. 

El uvalaku es una expedition kula de envergadura exccpcio- 
nalmente grande, que se lleva a cabo con una organization social 
precisa, bajo escrupulosa observation de todos los rilps ccremo- 
niales y magicos, y se distingue de las expediciones menorcs por 
su tamano, por el elemento competitive y por uno o dos rasgos 
mas. En un uvalaku participan todas las canoas del distrito 
y lo hacen con la tripulaci6n completa. Todo el mundo se siente 
muy deseoso de tomar parte. Sin embargo, junto a este deseo 
natural, existe la idea de que los miembros de las tripulaciones 
estan obligados a participar en la expedition. Esta es una obli- 
gation que tienen con el jefe o patron del uvalaku. El toli'uva- 
laku, como se le llama, es siempre uno de los jefes o dirigentes 
locales. Hace el papel de maestro de ceremonias al dejar la playa 
de Sinaketa, en los repartos de alimentos, a la llegada a las aldeas 
de ultramar y en la ceremonia del regreso. Una banderola de 
hoja de pandano seca y blanqueada, sujeta a la proa de su canoa, 
es el signo ostensible de su dignidad. Tal banderola se denomina 
tarabauba'u en kiriwiniano y doya en la lengua de Dobu. El diri- 
gente que hace de toli'uvalaku de una expedici6n, por regla ge- 
neral, recibira mas regalos kula que el resto de los parti cipan- 
tes. Tambien recaera sobre £1 la gloria de la expedition de que 
se trate. Asi que el titulo de toll, en este caso, lo es de una pro- 
piedad honoraria y nominal que, sobre todo, repercute en renom- 
bre (batura) para su detentador y por eso mismo es muy valo- 
rado por los indigenas. 

No obstante, desde el punto de vista econ6mico y legal, la 
obligation que contraen con el los miembros de la expedici6n es 
el rasgo sociol6gico fundamental. £1 hace la distribution de ali- 
mentos, en que los otros participan, y eso les impone la obliga- 
ci6n de llevar a cabo la expedition, por dificil que sea, por mu- 
chas veces que deban detenerse o incluso regresar, sea por culpa 
del mal tiempo, de vientos contrarios o — antano — por la inter- 
ferencia de indigenas hostiles. Como dicen los indigenas: 

«No podemos dejar el uvalaku porque hemos comido del cerdo 
y hemos masticado de la nuez de betel que ha repartido el toli'u- 
valaku^ 

S61o despu£s de haber llegado a la comunidad mas distante 
con que Sinaketa practica el Kula y habiendo tenido tiempo para 
recoger todos los vaygu'a disponibles puede iniciar la expedici6n 
el viaje de regreso. Se citan casos concretos en que las expedi- 
ciones han tenido que partir varias veces de Sinaketa, volvien- 
do siempre al cabo de unos cuantos dias despu^s de haber con- 
sumido todas las provisiones en Muwa, donde el viento en contra 
no les permitia a las embarcaciones dirigirse hacia el sur. U otra 
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vez, una memorable expedition, hace algunas decadas, zarpo 
un par de veces, se quedo en calma en Vakuta, tuvo que hacerle 
un gran pago a un mago de los vientos en la aldea dc Okinai para 
que los proveyera de viento norte adecuado, y luego, por fin 
navegando hacia el sur, se encontraron con una vineylida, uno 
de los terribles peligros del mar, una piedra viva que salta 
desde el fondo de las aguas a la canoa. Pero, pese a todOuello, 
perseveraron, alcanzaron Dobu sanos y tuvieron un feliz regreso. 

Asi vemos que, desde un punto de vista sociologico, el uvalaku 
cs una empresa parcialmentc financiada por el toli'uvalaku y que, 
por lo tanto, redunda en su buen nombre y le proporciona hono- 
res, mientras que las obligaciones que les impone a los demas 
el reparto de alimentos consiste en llevar la expedition adelante 
hasta su feliz termino. 

Resulta bastante incomprensible encontrarse con que, aunque 
todo el mundo esta ansioso por participar en la expedition, aun- 
que a todos les divierte por igual y satisface sus ambiciones 
y acrecienta sus riquezas, sin embargo, contiene un elemento 
compulsivo y de obligation; porque nosotros no estamos acos- 
tumbrados a que la gente deba ser obligada a gozar. Aiin mas, 
el uvalaku no es un caso unico, sino que en casi todas las diver- 
siones tribales y festividades de gran envergadura prevalece el 
mismo principio. El maestro de ceremonias de las fiestas, me- 
diante un reparto inicial de alimentos, impone a los demds la 
obligaci6n de participar en las danzas, las diversiones y los 
juegos propios de la estacion. Y desde luego, teniendo en cuenta 
la facilidad con que se desvanece el entusiasmo de los indige- 
nas, con que surgen los celos, las envidias y las peleas, y se des- 
truye la armonia de las diversiones colectivas, la necesidad de 
una obligation exterior de divertirse no es tan gratuita como a 
primera vista pudiera parecer. 

Ya he dicho que una expedici6n uvalaku se distingue tambien 
de una normal en que observa todo el ceremonial del Kula. Por 
lo tanto, todas las canoas tienen que ser nuevas o estar revisa- 
das, y sin excepcidn han de ser repintadas y vueltas a decorar. 
El ceremonial completo de la botadura, tasasoria, y de la pre- 
sentaci6n, kabigidoya, solo se llevan a cabo con todos los deta- 
lles cuando el Kula se presenta en forma de uvalaku. Tambien la 
matanza de cerdo, o cerdos, que tiene lugar en la aldea antes 
de la partida es un rasgo especial del Kula competitivo. Asimis- 
mo lo es el kayguga'u, un reparto ceremonial de alimentos que 
se celebra en Muwa justo en el momento a que hemos llegado 
con el relato. El tanarere, la gran exhibici6n de vaygu'a y com- 
paraci6n de las adquisiciones individuales que tiene lugar al final 
de la expedition, es otro rasgo ceremonial del uvalaku que le 
proporciona alguno de sus elementos competitivos. Tambien hay 
competici6n en cuanto a la velocidad, cualidades y belleza de las 
canoas al principio de tales expediciones. Algunas de las comu- 
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nidadcs que regalan sus vaygu'a a una expedition uvalaku com- 
piten entre si por ver cual da m&s, y de hecho el elemento de 
emulation o competitive) se encuentra a todo lo largo y ancho 
del sistema. En los capftulos siguientes tendre ocasion de dife- 
renciar el uvalaku de una expedition kula normal en otros 
cuantos aspectos. 

Debc afiadirse ya que, aunque todos estos rasgos ceremonia- 
lcs solo son obligatorios en las expediciones uvalaku y aunque 
solo en ese caso sean todos y cada uno de ellos escrupulosa- 
mentc obscrvados, algunos de ellos e incluso todos pueden cele- 
brarse tambien en el curso de una expedition kula normal, sobre 
todo si se trata de una de mayores proporciones de lo corriente. 
Lo mismo es valido para los distintos ritos-magicos — es decir, 
para los mas importantes— , que aunque se realizan en todas 
las expediciones kula, se hacen de forma mucho mas cuidadosa 
en los uvalaku. 

Por ultimo, un rasgo distintivo muy importante es la norma 
de que no puede llevarse ningun Vaygu'a al partir un uvalaku. No 
debe olvidarse que las expediciones kula maritimas navegan 
con objeto, principalmente, de recibir regalos y no de hacerlos, 
y en los uvalaku esta norma se lleva a extremos, de forma que 
ningun objeto precioso kula puede ser regalado por el grupo 
visitante. Los indigenas que navegan de Sinaketa a Dobu en un 
kula normal pueden llevar brazaletes de concha, pero cuando 
navegan en un uvalaku ceremonial y competitivo nunca llevan 
ningun brazalete. Porque debe recordarse que los intercambios 
kula, como hemos explicado en el capitulo II, nunca tienen lugar 
simultaneamente. Se trata siempre de un regalo al que le sigue 
al cabo de cierto tiempo, otro regalo de devolution. Ahora bien 
en un uvalaku, los indigenas pueden recibir en Dobu cierta can 
tidad de regalos que, al cabo de un afio o asi, les seran devuel 
tos a los de Dobu cuando ellos devuelvan la visita a Sinaketa 
Pero siempre hay una considerable cantidad de objetos preciosos 
que los de Dobu deben a los de Sinaketa, de manera que cuando 
los de Sinaketa van ahora a Dobu pueden reclamar esos regalos 
que se les deben de ocasiones anteriores. Todos estos aspectos 
tecnicos de los intercambios kula se aclararan en uno de los 
capitulos posteriores (el capitulo XIV). 

Para resumir, el uvalaku es una expedici6n ceremonial y com- 
petitiva, Es ceremonial en tanto en cuanto esta relacionada. con 
un reparto previo de alimentos que hace el patr6n del uvalaku. 
Tambien es ceremonial porque se observan rigurosamente y sin 
exception todas las formalidades del Kula, porque de alguna 
manera todas las expediciones kula son ceremoniales. Es com- 
petitivo, sobre todo, porque al final se comparan y recuentan 
todos los objetos adquiridos. Con esto tiene tambien relation 
la prohibition de llevar objetos vaygu'a, de forma que todo el 
mundo parla en igualdad de condiciones. 
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II. [EL REPARTO CEREMONIAL: «SAGALI»] 

Volviendo ahora a la flotilla de Sinaketa reunida en Muwa, 
tan pronto como llegan, es decir, alrededor del mediodia, proce- 
den al reparto ceremonial. Aunque el toli'uvalaku sea en este caso 
el maestro de ceremonias, por regla general se sienta y observa 
de lejos los preparativos. Un grupo de sus parientes o amigos de 
menor rango se ocupan de la tarea. Puede ser que sea mejor dar 
aqui una description mas completa, puesto que es dificil imagi- 
narse cOmo ocurren exactamente estas cosas. 

Esto se me aclar6 a mi cuando, en marzo de 1918, asistf a 
estas etapas iniciales del Kula en las islas Amphlett. Los indi- 
genas llevaban dias preparando la partida y en la fecha final 
pase" toda la mafiana observandoles y fotografiando la carga y la 
puesta a punto de las canoas, las despedidas y la composition 
de la flota. Por la tarde, despuds de un dia muy ocupado, como 
era de luna llena, sali a dar un largo paseo en bote. Aunque algo 
habia oido en las Trobriand sobre la costumbre de hacer un 
primer alto, sin embargo, me Heve" una sorpresa cuando al vol- 
ver una punta rocosa me encontre" en medio de la multitud de 
indigenas de Gumasila, que habfan partido para el Kula aquella 
mafiana, sentados en la playa a la luz de la luna llena, a s61o 
unas pocas millas de la aldea que habian dejado con tanto por 
hacer hacia unas diez horas. Con el buen viento que soplaba 
aquel dia, los suponia acampando, al menos, a mitad de camino 
de las Trobriand, en uno de los pequefios bancos de arena si- 
tuados unas veinte millas hacia el norte. Fui y me sente" un rato 
entre los morosos y hostiles islenos de las Amphlett, a los que, 
a diferencia de los trobriandeses, les importunaba claramente la 
presencia inquisitiva y embarazosa del etnOgrafo. 

Volviendo a nuestro grupo de Sinaketa, podemos imaginarnos 
a los jefes sentados a cierta distancia de la orilla, bajo la sombra 
de los arboles de ramas nudosas y hojas grandes. Puede que 
descansen en grupos, cada uno con unos cuantos ay ud antes, o 
bien cada jefe o dirigente cerca de su propia canoa; To'udawa 
mascando en silencio una nuez de betel, con dignidad pesada 
y bovina, el excitable Koutaya discutiendo con su voz aguda con 
alguno de sus hijos mayores, entre los ouales se cuentan dos 
o tres de los hombres mas hermosos de Sinaketa. Mas alia, con 
un pequeno grupo de ayudantes, se encuentra el infame Sinakadi 
reunido con su sucesor a la jefatura, el hijo de su hermana, 
Gomaya, tambien otro notable bribOn. En tales ocasiones es de 
buen tono que los jefes no se ocupen de los otros grupos, no 
participen en lo que ocurra, manteniendo una actitud indife- 
rente y distante. En compama de otros notables, discuten —con 
frases cortas y espasmOdicas tan dificiles de entender— los pre- 
parativos y expectativas del Kula, haciendo referencias mitolOgi- 
cas, prediciendo el tiempo y discutiendo sobre las canoas. 
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Mientras tanto, los hombres de confianza del toli'uvalaku, sus 
hijos, hermanos menores y parientes polfticos, preparan el re- 
parto. Por regla general el papel de toli'uvalaku recae en To'uda- 
wa o en Koutaya. El que en un momento dado tiene mas 
riqueza disponible y espera recibir mayor cantidad de vaygu'a es 
el que encarna la dignidad y el que corre con los gastos. Sina- 
kadi es mucho menos rico y, probablemente, serfa una excep- 
ci6n que 61, sus antecesores o sucesores ocuparan este papel. 
Los dirigentes menores de las otras aldeas que componen Sina- 
keta nunca ocupan tal puesto. 

Quienquiera que sea el patron de la expedition, cuando llega 
el momento tiene que aportar una pareja de cerdos, que ahora 
estarian en la playa y serian observados por, los miembros de 
la expedici6n. Pronto se encienden algunos fuegos y los cerdos, 
con un palo entre las patas atadas, se cuelgan encima de los 
fuegos. Siniestros berridos pueblan el aire y divierten a los que 
los escuchan. Luego que el cerdo se ha asado hasta morir 
o hasta quedar inconsciente, se le quita del fuego y se le abre. 
Los especialistas lo cortan en las partes apropiadas, listas 
para la distribuci6n. Names, taros y cafia de azucar estan ya 
dispuestos en los grandes montones, tantos como canoas haya 
(es decir, en este caso, ocho). Sobre estos montones se colocan 
algunos racimos de bananas maduras y algunas ristras de nuez 
de betel. Junto a ellos, en el suelo, sobre bandejas de hojas de 
coco trenzadas, se disponen los grandes trozos de came. Toda 
esta comida la proporciona el toli'uvalaku, que previamente ha 
recibido como contribuci6n a ella regalos especiales, tantd de 
sus parientes como de los de su esposa. De hecho, si trataramos 
de dibujar el grafico de todas las Hneas de regalos y contri- 
buciones que guardan relaci6n con este reparto, nos encon- 
trarfamos con que las lfneas se entrecruzan en una tela de ara- 
na tan complicada que incluso la larga description del capitulo 
precedente no bastarfa para abarcarla. 

Despu6*s que los colaboradores del jefe han preparado los 
montones, los revisan, cuidan de que las proporciones sean ade- 
cuadas, cambiando de lugar ciertos alimentos y reteniendo a 
quidn esta destinado cada uno de los montones. Con frecuencia, 
en el ultimo repaso, el toli'uvalaku inspecciona 6\ mismo los 
montones y luego vuelve a ocupar su lugar. Entonces viene el 
acto culminante del reparto. Uno de los hombres de confianza 
del jefe, acompanado por otros colaboradores, camina a lo largo 
de la hilera de montones y, delante de cada uno, grita con voz 
muy fuerte: 

«;Oh, Siyagana, tu mont6n, helo ahf, oh Siyagana, oh!» En 
el siguiente dice el nombre de otra de las canoas: «jOh, Guma- 
wora, tu mont6n, helo ahf! jOh Gumawora, oh!» 
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Va yendo asf por todos los montones, atribuycndolos cada 
uno a una canoa. Despu^s que se ha terminado esto, algunos de 
los muchachos j6venes de cada canoa van y cogen sus alimen- 
tos. Los llevan cerca del fuego, se asa la carne y los names, se 
distribuye la cafia de azucar y la nuez de betel entre los horn- 
bres, que ahora estan sentados y comen, cada grupo por sepa- 
rado. Vemos que, aunque el toli'uvalaku es el responsable de la 
fiesta y recibe de los indigenas todo el crddito por eftoft su 
parte activa en la ceremonia es pequefia y mas bien nominal 
que real. En tales ocasiones tal vez fuera incorrecto llamarle 
«maestro de ceremonias», aunque en otras ocasiones, como vere- 
mos, asume este papel. Sin embargo, para los indigenas el es cl 
centro de la ceremonia. Sus gentes hacen todo el trabajo que 
se precise y en ciertos casos le consultan antes de tomar una 
decision o sobre cuestiones de etiqueta. 

Cuando ha finalizado la comida, los indigenas descansan, 
mascan nuez de betel y fuman, mirando la puesta de sol sobre 
el mar —probablemente ya son las ultimas horas de la tarde— , 
donde, por encima de las canoas amarradas que se balancean 
y chapotean en las aguas bajas, flotan las sombras indecisas 
de las montanas. Son la lejana Koya, las altas colinas de las 
islas d'Entrecasteaux y las Amphlett, adonde ya han ido muchas 
veces los indigenas maduros y de las que tantas veces han oido 
hablar los jdvenes en los mitos, los relatos y las formulas ma- 
gicas. Las conversaciones sobre el Kula predominan en tales 
momentos, y los nombres de los asociados lejanos y los nombres 
propios de los vaygu'a especialmente valiosos se intercalan entre 
la conversaci6n y la hacen especialmente oscura para los no 
iniciados en las particularidades te'cnicas y tradiciones hist6ricas 
del Kula. Recordando c6mo un determinado gran collar de es- 
p6ndilos pas6 hace un par de anos por Sinaketa, c6mo fulano 
lo paso a mengano de Kiriwina, quien a su vez se lo dio a uno 
de sus asociados de Kitava (por supuesto, mencionandose todos 
los nombres propios) y c6mo de alii se rue a la isla de Wood- 
lark, donde se pierde su rastro, tales recuerdos dan pie a con- 
jeturas sobre donde podria estar ahora el collar y si hay algu- 
na probabilidad de encontrarlo en Dobu. Se titan intercambios 
famosos, disputas sobre pdrdidas en el Kula, casos en que un 
individuo perecio a manos de un mago como consecuencia de 
sus excesivos e*xitos en el Kula, se van contando una historia 
tras otra y se escuchan con interns inagotable. Los mas j6venes, 
tal vez, se divierten con discusiones menos serias sobre los peli- 
gros que les esperan en el mar, sobre la ferocidad de las brujas 
y los seres terribles de la Koya, pues muchos de los j6venes 
trobriandeses puede ser que est£n alarmados en estos momen- 
tos por la actitud poco complaciente de las mujeres de Dobu 
y la brutalidad de los hombres. 

Despues del anochecer se encienden varios fuegos en la playa. 
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Las tiesas esteras de pandano, dobladas por la mitad, se colocan 
sobre cada uno de los que duermen de forma que hacen como 
un tejadillo, y todo el mundo se instala para pasar la noche. 



III. [LA MAG1A DE LA NAVEGACION] 

A la mafiana siguiente, si hace buen viento o hay esperanzas 
de que lo haga, los indigenas se levantan rnuy temprano y con 
una actividad febril. Unos levantan los m&stiles y enjarcian las 
canoas, haciendolo con mucho mas detenimiento y cuidado que 
la mafiana anterior, puesto que tal vez tengan por delante todo 
un dfa de navegacion, quiza con fuertes vientos y en condicio- 
nes peligrosas. Luego que todo esto esta" hecho, las velas listas 
para izarse, las diversas drizas puestas en sus sitios, todos los 
miembros de la tripulaci6n se colocan en sus puestos y cada 
canoa aguarda a pocos metros de la playa a su toliwaga (pro- 
pietario de la canoa). Este sigue en tierra con objeto de celebrar 
los diversos ritos magicos que, en esta etapa de la navegaci6n, 
se intercalan en el curso pr&ctico de las acontecimientos. Todos 
estos ritos magicos se dirigen en pro de las canoas, para hacer- 
las veloces, marineras y seguras. En el primer rito, el toliwaga 
prepara algunas hojas, sobre las cuales se inciina en la playa y 
recita un conjure El vocabulario implica que se trata de magia 
de la velocidad, y 6sta es la explication que tambien dan los 
indigenas. 

Conjuro «Kadumiyala» 

En este conjuro se invoca al pez volador y al pez saltador. 
Luego el toliwaga exhorta a su canoa a volar por la proa y por 
la popa. Despu6s, en un largo tapwana, repite una palabra que 
significa la velocidad que se imparte acompafi6ndola con los 
nombres de diversas partes de la canoa. La ultima parte dice: 
«La canoa vuela, la canoa vuela por la mafiana, la canoa vuela 
al amanecer, la canoa vuela como una bruja voladora», acaban- 
do con la voz onomatopeyica «Saydidi, tatata, mumsa-a, que re- 
presenta el aleteo de las banderolas de pandano al viento o, se- 
giin otros, el ruido de las brujas voladoras cuando andan por 
los aires en una noche de tormenta. 

Habiendo murmurado este conjuro en las hojas, el toliwaga 
se las da a uno de los usagelu (miembro de la tripulacion), que, 
ddndoles vueltas a la canoa, frota con las hojas primero el 
dobwana, «cabeza» de la canoa, luego la parte central del cuer- 
po y finalmente el u'ula (parte trasera). Contimia luego dando 
la vuelta por el lado del 1'lotador y de nuevo frota la «cabeza». 
Debe recordarse aqui que, en las canoas indigenas, lo de delante 



y lo de detras son intercambiables, puesto que la canoa debe 
navegar llevando el flotador siempre a barlovento y con frecuen- 
cia tiene que invertirse la proa en popa. Pero estando en la 
canoa de manera que el flotador quede a mano izquierda y el 
cuerpo de la piragua a la derecha, un indigena le llamaria cabeza 
{dobwana) a lo que le queda delante y parte trasera {u'ula) 
a lo que queda a sus espaldas. 

Una vez hecho esto, el toliwaga sube a la canoa, se ifca la 
vela y se largan amarras. Ahora dos o tres banderolas da pan- 
dano, previamente preparadas en la aldea por el toliwaga, se 
sujetan al aparejo y al mastil. El conjuro que se recita sobre 
ellas es el siguiente: 

Conjuro «Bisila» 

«Bora'i, Bora'i (nombre mftico). Bora'i vuela, volara; Bora'i 
Bora'i, Bora'i se levanta, se levantard. En companfa de Bora'i 
sidididi. Abrete paso en Kadimwatu, penetra a traves de tu pro- 
montorio de Salamwa. Ve y amarra tu banderola de pandano 
en Salamwa, ve y remonta la ladera de Loma. 

»Eleva el cuerpo de mi canoa; su cuerpo parece una fina 
tela flotante, su cuerpo es como la hoja seca de pandano, su 
cuerpo es como el plumon.» 

Hay en la mente de los indigenas una relacidn establecida 
entre "las banderolas de pandano, con que suelen decorar masti- 
les, aparejos y velas, y la velocidad de la canoa. El efecto deco- 
rativo de estas cintas flotantes de color amarillo palido bri- 
llante es, desde luego, hermoso cuando la velocidad de la canoa 
las hace flamear al viento. Como pequenos pendones de una 
especie de tejido tieso y dorado envuelven a las velas y a los 
aparejos dandoles color y movimiento. 

Las banderolas de pandano, y especialmente su flamear, cons- 
tituyen una caracteristica particular de la cultura trobriandesa. 
En algunas danzas, los indigenas utilizan largas cintas blanquea- 
das de pandanos queMos hombres sostienen con ambas manos 
y mantienen flameando mientras fcailan. Saber hacer esto bien 
es uno de los grandes logros de un artista consumado. En mu- 
chas ocasiones festivas, las basila (banderolas de pandano) se 
colocan en las casas, sobre palos, como decoration, y tambien 
se utilizan como brazalete y cinturones a modo de ornamento 
personal. Cuando se preparan los vaygu'a (objetos preciosos) 
para el Kula, se decoran con cintas de basila. En la practica 
del Kula puede que un jefe le envie a uno de sus asociados 
lejanos una banderola basila sobre la que se ha recitado un 
conjuro magico, y esto haria que el asociado sea mas pro- 
penso a regalarle objetos preciosos al remitente. Como vimos, 
encima de la canoa del toli'uvalaku y como insignia de honor se 
coloca una banderola basila. Las brujas voladoras {mulukwasi) 
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se supone que usan banderolas de pandano con objeto de lograr 
velocidad y levitaci6n en sus vuelos nocturnos por el aire. 

Despu£s que se han atado las cintas m&gicas de pandanos al 
aparejo, adem£s de las no m&gicas y puramente decorativas, el 
toliwaga toma la driza veva, cuya escota extiende las velas al 
viento, y moviendola adelante y atr&s recita un conjuro. 

Conjuro «Kayikuna veva» 

Dos verbos que significan la influencia mdgica se repiten con 
el prefijo bo-, que implica la idea de «ritual», «sagrado» o «ta- 
bu».i Luego el toliwaga dice: «Tratare mi canoa de forma magi- 
ca en su parte central, la tratare" en su cuerpo. Tomare mi butia 
(guirnalda de flores) de flores aromaticas. La pondre - en la ca- 
beza de mi canoa.» 

Luego se recita una larga estrofa central en la cual se enu- 
meran to das las partes de la canoa con dos verbos, uno tras 
otro. Los verbos son: <rCoronar la canoa de forma ritual* y «pin- 
tarla de rojo de forma ritual*. El prefijo bo- afiadido a los ver- 
bos lo hemos traducido por «de forma ritual ».i 

Estos son los tres ritos habituales en pro de la velocidad que 
se celebran al principio del viaje. Si la canoa sigue siendo lenta 
pese a todo, se celebra un rito adicional; se coloca un trozo de 
hoja de banana seca en una de las estacas del armazon interior 
de la canoa y se le recita un conjuro. Despuds se golpean los dos 
extremos de la canoa con esta hoja de banana. Si la canoa sigue 
siendo pesada y se retrasa respecto a las otras, se coloca un 
trozo de kuleya (name cocido y rancio) en el m£stil y el toli- 
waga lo prepara con un conjuro que le transfiere la pesadez 
al name. El conjuro que se recita en esta ocasi6n es el mismo 
que encontramos cuando se transportaba el pesado tronco a la 
aldea. Entonces el tronco era golpeado con un manojo de hier- 
bas, acompaiiado del recital del conjuro, y luego se tiraba este 
manojo.z En este caso, la pieza de name que debe absorber la 
pesadez de la canoa se tira por la borda. A veces, no obstante, 

1. El prefijo bo- tiene tres derivaciones etimoldgicas distintas. cada cual 
con su propio mate de signification. En primer lugar, puede ser la primera 
parte de Ja pal abra bom ala, en cuyo caso su significaci6n serfa «ritual» o 
«sagrado». En segundo lugar, puede provenir de la palabra bit' a, nuez de areca 
una . sustancia muy a menudo usada y nombrada en la magia. tanto por sus 
ciialtdadcs narc6ticas como por su hermoso color bermelldn. En tercer lucar 
el prefijo puede ser una derivacidn de bulla, la flor aromatica con que se 
rtacen ]as guirnaldas, en cuyo caso normalmente serfa bway pero que a veces 
se convierte en bo- y tiene el sentido de «festivo», «decorado». Para los 
indigenas, que no miran a los conj'uros como documentos etimo!6gicos, sino 
como instrumentos de poder magico, probablemente el prefijo contiene las tres 
significaciones a la vez, y la palabra <critual» es la que meior abarca estos 
tres significados. 

2. Cf. el apartado II -del capitulo V. 



incluso esto no basta. Entonces el toliwaga se coloca en la pla- 
taforma cerca del timonel y echa un conjuro sobre un trozo 
de pericarpio de coco, que se tira al agua. Este rito, denorainado 
Bisiboda patile es una pieza de magia malefica (bulubwalata) 
que pretende retrasar a todas las demds canoas. Si no sirve, los 
indfgenas concluyen por pensar que no se han cumplido todos 
los tabus relativos a la canoa y tal vez el toliwaga sienta alguna 
inquietud por la conducta de su esposa o esposas. 
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IX. Navegando por el brazo de mar de Pilolu 



I. [GEOGRAFtA MITOLOGICA1 

Ahora, por fin, se pone de verdad en marcha la expedition 
kula. Las canoas comienzan por una etapa larga; delante tienen 
el brazo de mar de Pilolu que se extiende entre las Trobriand 
y las d'Entrecasteaux. Este trozo de mar esta limitado, al norte, 
por el archipie'lago de las Trobriand, es decir, por las islas de 
Vakuta, Boyowa y Kayleula, que por el oeste se continuan por 
el diseminado cordon de las Lousancay. Al este, un largo arre- 
cife sumergido se extiende desde el extremo sur de Vakuta hasta 
las Amphlett, constituyendo una inmensa barrera para la nave- 
gaci6n, pero sin ofrecer mucha protection contra los vientos y 
la mar del Sur. En el sur, esta barrera se une a las Amphlett, 
que junto con las costas septentrionales de Fergusson y God- 
enough componen la ribera sur de Pilolu. Al oeste, Pilolu se abre 
a las aguas comprendidas entre Nueva Guinea y el archipielago 
de Bismarck. En realidad, lo que los indigenas designan con el 
nombre de Pilolu no es otra cosa que la enorme darsena de la 
Laguna de Lousancay, el mayor atoldn de coral del mundo. 
Para los indigenas el nombre de Pilolu esta repleto de connota- 
ciones emotivas procedentes de la magia y los mitos; guarda 
tambien relacibn con las experiencias de las generaciones pasa- 
das que narran los viejos alrededor de los fuegos de aldea y con 
las aventuras personalmente vividas. 

Conforme los audaces navegantes kula se lanzan con las velas 
llenas, pronto los bajos fondos de la Laguna de las Trobriand 
quedan atras; las sucias aguas verdes, manchadas de marron 
alii donde las'algas crecen altas y espesas, y brillantes aqui y 
alia con puntos como de esmeralda donde un bajo fondo de 
arena resplandece a su traves, son sustituidas por aguas mas 
profundas de fuerte color verde. La aplastada cinta de tierra que 
rodea la Laguna de las Trobriand trazando una amplia curva se 
adelgaza y disuelve en la bruma, mientras que al frente se van 
levantando mas y mas altas las montanas del Sur. En un dia 
claro son visibles incluso desde las Trobriand. Los netos perfiles 
de las Amphlett aparecen diminutos, aunque firmes y reales, 
sobre el fondo de las grandes montanas. fistas, como nubes le- 
janas adornadas con guirnaldas de cumulos que casi siempre se 
enganchan a sus cimas. La mas cercana, Koyatabu — la montana 
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del tabu— ,1 en el extremo septentrional de la isla de Fergusson, 
una esbelta piramide algo inclinada, constituye uno de los pun- 
tos de referenda mas fascinantes que guia a los marinos dere- 
chos hacia el sur. A su derecha, mirando hacia el sudoeste, la 
enorme montana de Kayabwaga — monte de los hechiceros— 
seriala el extremo noroeste de la isla de Fergusson. Las monta- 
fias de la isla de Godenough s61o son visibles cuando los dias 
son muy claros, y aun entonces muy d£biimente. 

En un dia o dos, estas formas descarnadas y neblinosas van 
a asumir lo que para los trobriandeses es una forma maravillosa 
y enorme. Van a rodear a los comerciantes kula con sus solidas 
murallas de precipicios rocosos y junglas verdes surcadas de 
profundos barrancos y torrentes tumultuosos. Los trobriande- 
ses navegaran por bahias profundas y sombrias, resonantes con 
las voces —para ellos desconocidas— de las cascadas; los gritos 
misteriosos e inquietantes de pajaros extrafios que nunca visitan 
las Trobriand, como la risa del Kookooburra (martin pescador 
gigante) y la melancolica Ilamada del cuervo de los mares del 
Sur. Una vez mas, el mar cambia de color, convirtiendose en 
azui puro, y bajo sus aguas transparentes se extiende un mara- 
villoso mundo de corales multicolores, peces y algas, un mundo 
que por una extrana ironia geografica los pobladores de las 
islas de coral escasamente pueden contemplar en sus lugares de 
residencia y nan de trasladarse hasta esta regi6n volcanica para 
poderlo descubrir. 

En estos parajes tambien encontraran hermosas piedras com- 
paetas de diversos colores y formas, mientras que en su-suelo 
la umca piedra conocida es la insipida de coral bianco muerto 
Aqui pueden ver, junto a los muchos tipos de granito y basalto 
y toba volcanica, especimenes de obsidiana negra con filos cor- 
tantes y sonido. metalico, y tierras ricas en ocres amarillos y 
rojos. Junto a las grandes colinas de cenizas volcanicas, obser- 
varan los surtidores intermitentes de agua hirviendo. Los jove- 
nes trobriandeses han escuchado relatos de todas estas maravi- 
llas y han visto ejemplares traidos a su pals, y no cabe la menor 
duda de que para ellos es una hermosa experiencia verlas por 
primera vez y que, posteriormente, aprovechan cualquier opor- 
tumdad que se les ofrece para volver a la Koya. Asi, pues, el 
paisaje que ahora tienen delante es una especie de tierra pro- 
metida, un pais del que se habla en tono casi legendario. 

Y por supuesto, el escenario, en el limite de dos mundos dis- 
tintos, es especialmente impresionante. Alejandome de las Tro- 
briand en mi ultima expedicion, a causa del mal tiempo, tuve 

h, 1" Jr a Pa l ab , ra tab l\ cotl 5 1 s > nific ado de tabu — prohibition— , se utiliza 
^!°™p? rbal , en - el iengu * ie L . d . e , los trobriandeses, pero no con mucha £re- 
tuuicia hi sustanuvo «prohibicion», «cosa sagrada», es siempre bomala 
cmplcado ton pronombres personalcs en forma de sufijos. 
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que pasar dos dias en un pequefio banco de arena cubierto por 
unos pocos pandanos, aproximadamente a mitad de camino entre 
las Trobriand y las Amphlett. Hacia el norte se extendia un 
mar oscuro, grandes nubes de tormentas colgaban sobre lo que 
yo reconocia como la gran isla plana de Boyowa, en las Tro- 
briand. Al sur, contra un cielo mas claro, las formas abruptas 
de las montafias, esparcidas por la mitad del horizonte. El es- 
cenario parecia saturado de relatos miticos y legendarios", de 
las extrafias aventuras, esperanzas y miedos de generaciones de 
navegantes indigenas. En este banco de arena habrian acampa- 
do muchas veces cuando se quedaran en calma o el mal tiem- 
po los asustase. En tal isla, el gran h£roe mitico Kasabwaybway- 
reta se detuvo y fue abandonado por sus companeros y se escapb 
por el cielo. Tambien se detuvo aqui, en otra ocasion, una canoa 
mitica con objeto de ser nuevamente calafateada. Mientras es- 
taba alii, mirando hacia las montafias del Sur, tan claras a la 
vista y sin embargo tan inaccesibles, comprendi cuales debian 
ser los sentimientos de los trobriandeses deseosos de alcanzar 
la Koya, de encontrarse con los pueblos extrafios y de hacer el 
Kula con ellos, un deseo quizas agudizado por un toque de te- 
mor. Porque alii, al oeste de las Amphlett, ven la gran bahia de 
Gabu, donde una vez toda la tripulacibn de una flotilla de canoas 
fue asesinada y devorada por los pobladores de aldeas descono- 
cidas, cuando intentaban practicar el Kula con ellos. Y tambien 
se cuentan historias de canoas solitarias, separadas por la deri- 
va de su flota y conducidas a la costa norte de la isla de Fer- 
gusson, donde toda la tripulaci6n pereci6 a manos de los ca- 
nibales. Tambien hay leyendas sobre indigenas inexpertos que, 
visitando las cercanias de Dayde'i y llegando a las aguas crista- 
linas de las grandes darsenas de piedra, se zambulleron para 
encontrar una muerte horrorosa en la piscina casi hirviente. 

Pero aunque los peligros de las costas distantes puedan de- 
sanimar la imagination de los indigenas, los verdaderos peli- 
gros de la navegacidn son mucho m&s reales. El mar sobre el 
cual se mueven esta lleno de arrecifes, salpicado de bancos de 
arena y rocas de coral a flor de agua. Y aunque, con buen tiem- 
po, no sean tan peligrosos para las canoas como para las em- 
barcaciones europeas, sin embargo no son completamente ino- 
fensivos. No obstante, lo que mas obstaculiza la navegacion in- 
digena son las dificultades del manejo de las canoas. Como 
hemos dicho antes, no pueden navegar contra el viento y, por 
tanto, no pueden dar bordadas. Si el viento cambia, la canoa 
tiene tambien que cambiar de rumbo y volver por sus pasos. 
Ello es muy incomodo, pero no necesariamente peligroso. Sin 
embargo, si el viento cae y la canoa se encuentra en ese mo- 
mento en medio de fuertes corrientes marinas que se desplazan 
a razon de tres o cinco nudos, o si sufre una averia y deriva 
perpendicularmente a su ruta, la situaci6n se hace peligrosa. 
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Hacia el oeste se extiende el mar abierto y, una vez alia lejos, la 
canoa no tendra muchas posibilidades de regresar. Al este se 
extiende el arrecife, en el cual con mal tiempo puede destro- 
zarse una eanoa indigena. En mayo de 1918, una canoa de Dobu 
que regresaba con unos dias de retraso sobre el resto ' de la 
flota, fue sorprendida por un fuerte viento del sudeste, tan 
fuerte que tuvo que abandonar su ruta y dirigirse hacia el no- 
roeste a una de las islas Lousancay. Se la habia dado por per- 
dida cuando regres6 aprovechando la oportunidad de un viento 
del noroeste. No obstante, habian tenido suerte con Uegar a una 
pequena isla. Si hubieran sido arrastrados mas hacia el oeste, 
nunca hubieran encontrado tierra. 

Hay otros relatos de canoas perdidas, y es sorprendente que 
no haya mayor numero de desgracias, teniendo en cuenta las 
condiciones en que navegan. Hay que navegar, por asi decirlo, 
en linea recta. Una vez desviados de su ruta, surgen toda clase 
de peligros. No s61o eso, sino que tienen que navegar entre 
puntos determinados de la costa. Porque, y claro esta esto se 
reliere a los viejos tiempos, si tienen que desembarcar en algiin 
lugar que no pertenezca al distrito de una tribu amiga, los pe- 
ligros con que se encontrarian son casi tan temibles como los 
arrecifes y los tiburones. Si los navegantes yerran las aldeas 
amigas de las Amphlett y Dobu, en cualquier otra parte encon- 
traran su extermination. Incluso hoy en dia, aunque el riesgo 
de muerte puede ser menor —aunque no absolutamente nulo — , 
no obstante, los indigenas se sienten muy incbmodos ante la 
idea de arribar a un distrito extrano, no s61o por temor a la 
muerte violenta, sino incluso mas por las magias maleficas. Asi, 
mientras los indigenas navegan atravesando Pilolu, solo unos po- 
cos sectores de horizontes significan una meta segura para su 
viaje. 

Al este, desde luego, mas alia de la peligrosa barrera de arre- 
cifes, existe el amigable horizonte que representan para ellos 
las islas Marshall Bennett y la de Woodlark, el pais conocido 
bajo el nombre de Omuyuwa. Al sur esta la Koya, tambien co- 
nocida como la tierra de los kinana, nombre que designa ge- 
nericamente a los indigenas de las d'Entrecasteaux y las Am- 
phlett. Pero al Suroeste y al Oeste esta el mar abierto profundo 
(bebega) y, mas alia, tierras habitadas por gentes con rabo y 
por gentes con alas, de las que muy poco mas se sabe. Al norte, 
despues de los arrecifes de las pequenas islas de coral situadas 
al lado de las Trobriand, hay dos paises, Kokopawa y KautalugL 
Kokopawa esta habitado por hombres y mujeres normales que 
van desnudos y son grandes horticultores. Si este pais corres- 
ponde a la costa sur de Nueva Bretana, donde la gente va real- 
mente sin ropas, eso es dificil de decidir. 

El otro pais, Kaytalugi, es una regi6n solo de mujeres en la 
cual ningun hombre puede sobrevivir. Las mujeres que lo habi- 
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tan son hermosas, grandes y fuertes, y van desnudas y con el 
veJlo del euerpo sin ateitar (al reves de lo que se acostumbra 
en las Trobriand). Son extremadamcnte peligrosas para los hom- 
bres por la violencia sin limites de sus pasiones. Los indigenas 
nunca se cansan de describir graficamente como estas mujeres 
satisiacen sus deseos libidinosos si pillan a algiin desgraciado 
naufrago. Nadie sobrevive, ni siquiera por poco tiempo, al amo- 
roso pero brutal abrazo de estas mujeres. Los indigenas com- 
paran este comportamiento con el yousa, el festin orgiastico 
que se dan las mujeres de Boyowa con cualquier hombre que 
cogen durante determinadas etapas del trabajo femenino comu- 
nitario (vease cap. II, apart. II). Ni siquiera los ninos que nacen 
en esta tierra de Kaytalugi sobreviven a su mas tierna edad. 
Debe recordarse que los indigenas no ven ninguna necesidad de 
colaboracion viril para la continuation de la especie. De mane- 
ra que las mujeres propagan la raza pese a que cualquier varon 
este destinado a perecer antes de llegar a la edad adulta. 

Sin embargo, existe la leyenda de que algunos hombres de 
la aidea de Kaulagu, al este de Boyowa, fueron arrastrados con 
su canoa hacia el norte en el curso de una expedition kula 
hacia el este. Alii, sobrevivieron a la primera reception, fueron 
repartidos individualmente y se casaron. Habiendo reparado su 
canoa, en apariencia con la intention de pescar para sus espo- 
sas, una noche cargaron comida y agua y secretamente se hicie- 
ron a la mar. Al volver a su aldea de origen se encontraron a 
sus mujeres casadas con otros hombres. No obstante, en las 
Trobriand, tales cosas nunca acaban en tragedia. Tan pronto 
como reaparecieron sus legitimos senores las mujeres volvieron 
con ellos. Entre otras cosas, estos individuos llevaron a Boyowa 
una variedad de banana denominada usikela, anteriormente des- 
conocida. 



II. INAVEGACION: TBCNICAS Y PELIGROS] 

Volviendo a nuestro grupo kula, vemos que, viajando por Pi- 
lolu, se desplazan dentro de los estrechos limites de los terrenos 
tamiliares de navegacion, rodeados por todas partes tanto de 
peligros reales como de horrores imaginarios. No obstante, en 
sus viajes, los indigenas nunca pierden de vista la costa y, en 
la eventualidad de niebla o lluvia, siempre pueden maniobrar 
para acercarse a la isla o al banco de arena mas proximo. Nun- 
ca dista mas de unas seis millas, una distancia que aun habiendo 
caido el viento puede hacerse remando. 

Otro factor que colabora a que la navegacion no sea tan 
peligrosa como uno pudiera imaginarse, es la regularidad de los 
vientos en esta parte del planeta. En general, en cada una de 
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las dos grandes estaciones, hay una direction prevaleciente del 
viento que no varia en mas de noventa grados. Asi, en la esta- 
cion seca, de mayo a octubre, el viento alisio sopla casi cons- 
tantemente del sudeste o del sur, desplazandose a veces hacia 
el nordeste, pero nunca mas alia. En realidad, no obstante, esta 
estaci6n, precisamente por la constancia del viento, no se pres- 
ta mucho a las navegaciones indigenas. Porque, aunque con este 
viento es facii navegar del sur hacia el norte o del este hacia el 
oeste, es imposible retroceder el camino y, como el viento suele 
soplar durante meses sin variaci6n, los indigenas prefieren hacer 
sus expediciones en la epoca entre estaciones o cuando soplan 
los monzones. En el cambio de estaciones — noviembre y diciem- 
bre o marzo y abril — los vientos no son tan constantes, en 
realidad varfan de uno a otro punto de la" brujula. Por otro 
lado, es muy raro que sople fuerte en esta dpoca y, por lo tanto, 
es la temporada ideal para la navegacion, En los calurosos me- 
ses del verano, de diciembre a marzo, los monzones soplan del 
noroeste o del sudoeste, con menos regularidad que los alisios, 
pero con frecuencia culminando en violentas tormentas que siem- 
pre vienen del noroeste. Asf que los dos grandes vientos que se 
dan en estos mares vienen de puntos precisos y eso disminuye 
los peligros. Los indigenas, por lo general, tambien son capaces 
de predecir con uno o dos dias de antelaci6n la presencia de 
un temporal. Con raz6n o sin ella, relationan la fuerza del viento 
con las fases de la Luna. 

Por supuesto, hay gran cantidad de magias para hacer que 
el viento sople o cese. Como otras muchas formas de magia, la 
magia del viento se centra en determinadas aldeas. Los habitan- 
tes de Simsim, la mayor aldea de las islas Lousangay y el asen- 
tamiento mas noroccidental de este distrito, tienen fama de 
controlar los vientos del noroeste, quiza por asociacion con su 
situacidn geografica. Ademas, el control sobre los vientos del 
sudeste se les adjudica a los habitantes de Kitava, situada al 
este de Boyowa. Los pobladores de Simsim controlan todos los 
vientos que soplan habitualmente durante la estaci6n lluviosa, 
es decir, los vientos de la mitad occidental de la brujula desde 
el norte hasta el sur. La otra mitad pueden ser influidos me- 
diante los conjuros de Kitava, 

Son muchos los individuos de Boyowa que han aprendido 
ambos tipos de conjuros y practican esta magia. Los conjuros 
se entonan al viento, sin ningun otro ritual. Es un espectaculo 
impresionante caminar por una aldea durante uno de los devas- 
tadores temporales, que siempre se producen durante la noche, 
y durante los cuales las gentes dejan sus cabanas y se reunen en 
los espacios vacfos. Tienen miedo de que el viento pueda abatir 
sus viviendas o arranque un arbol que los hiera al caer, acciden- 
te que de hecho ocurrio hace uno o dos anos en Wawela, cau- 
sando la muerte de la esposa del jefe. En la oscuridad, desde 
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las puertas de algunas chozas y desde los grupos amontonados, 
resuenan las voces bajas, con penetrante sonsonete, entonando 
los conjuros para calmar la fuerza del viento. En tales ocasiones, 
sinttendome algo nervioso, me notaba impresionado por este 
persistente esfuerzo de la fragil voz humana, sostenida por una 
fe profunda, enfrentandose con su debilidad a la mon6tona 
fuerza superpoderosa del viento. 

Orientandose a ojo y ayudados por la uniformidad de los 
vientos, los indigenas no tienen necesidad ni siquiera de los mas 
elementales conocimientos de navegaci6n. Exceptuando los casos 
de accidente, nunca se guian por las estrellas. De £stas, conocen 
ciertas constelaciones sobresalientes, suficientes para que les 
senalen la direcci6n en caso de necesidad. Tienen nombres para 
la Pleyade, Orion, la Cruz del Sur y tambien para otras cuantas 
constelaciones de construcci6n propia. Su conocimiento de las 
estrellas, como ya mencionamos en el capitulo II, apartado V, 
se centra en la aldea de Wawela, donde se va traspasando por 
<inea materna al jefe del poblado. 

Con objeto de mejor entender las costumbres y problemas de 
la navegacion, deben decirse unas cuantas palabras sobre la tic- 
nica de manejar la canoa. Como hemos dicho antes, el viento 
debe darle a la embarcacidn siempre por la borda del flotador, 
de manera que la canoa navegando se escore siempre con el flo- 
tador levantado y la plataforma descendiendo hacia el cuerpo 
de la canoa. Esto hace necesario que se puedan intercambiar 
proa y popa a voluntad; pues imaginemos que una canoa yendo 
hacia el sur tiene que navegar con viento noreste, con lo que 
el lamina (flotador) tiene que ir al lado izquierdo y la canoa 
navega con lo que los nativos dicen su «cabeza» delante. Imagi- 
nemos ahora que el viento cambia a noroeste. Si sucede de 
pronto en medio de una violenta tempestad, la canoa se hundira 
de inmediato. Pero cuando tal cambio es gradual, al margen de 
accidentes, los indigenas pueden facilmente afrontarlo. El mas- 
til, que se sujeta a la cuarta viga transversal (ri'u) de la proa 
en funciones de la canoa, se soltara, se le hara girar a la canoa 
180°, de manera que la cabeza se convierta en popa, la u'ula 
(parte trasera) mirara al sur y se convertira en proa, y la pla- 
taforma quedara a la derecha mirando hacia el oeste. El mastil 
se fijard de nuevo a la cuarta viga transversal (ri'u) a partir 
del extremo del u'ula, se izara la vela y la canoa se deslizara 
con el viento dandole, de nuevo, por la borda del flotador, pero 
habiendo cambia do la proa en popa. 

Los indigenas tienen un vocabulario nautico para describir las 
diversas operaciones de cambiar el mastil, orientar la vela, arriar 
la driza de la vela, cambiar la vela de forma que este" alta con 
la base del triangulo arriba y el v6rtice tocando la canoa, o de- 
jandola caer con el botalon y la botavara casi horizontales. Y 
tienen normas precisas sobre como debe procederse en cada 
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maniobra, segun la fuerza del viento y su direccitfn respecto a la 
canoa. Tienen cuatro expresiones que designan el viento que 
da por la popa, el viento que da contra el bao del flotador, el 
viento que le da a la canoa en la katala (dispositivo exterior) 
y el viento que le da a la canoa por la borda del flotador, apro- 
ximadamente en el sentido de la navegacion. No tiene interns, 
sin embargo, sacar aquf la terminologfa indigena, pues no hare- 
mos ninguna referenda posterior; basta saber que tienen reglas 
concretas y formas de expresarlas sobre el manejo de la canoa. 

Se ha senalado aqu{ bastantes veces que las canoas trobrian- 
desas no pueden navegar contra el viento. Son muy pequenas 
y tienen muy poco calado y ofrecen muy poca resistencia a la 
deriva. Creo que 6sta es tambien la raz6n por la que necesitan 
dos hombres para el remo del tim6n, pues los remos del tim6n 
operan como orzas. Uno de los hombres maneja un gran remo- 
tim6n llamado kuriga. Se coloca en la popa, por supuesto, en 
el cuerpo de la canoa. El otro maneja un remo menor, en forma 
de hoja, pero con mayor pala que los remos de remar; se le 
llama viyoyu. Se coloca en la popa de la plataforma y- timonea 
a trave"s de las estacas de la pitapatile (plataforma). 

Otro miembro de la tripulaci6n que participa en el manejo 
del barco es el encargado de la escota, el tokwabila veva, como 
le llaman, que tiene que largar o cazar la veva segun de d6nde 
y con que" fuerza sople el viento. 

Por lo general, otro hombre se sitiia en la proa de la canoa 
como vigfa y si es necesario tiene que subir al m&stil con objeto 
de arreglar el aparejo. O tambien tiene que achicar el agua de 
vez en cuando, puesto que se filtra o salta dentro de la canoa. 
Por lo tanto, cuatro hombres se bastan para manejar la canoa, 
aunque en general este"n divididas las funciones del hombre del 
mdstil, del vigfa. y del achicador. 

Cuando el viento cae, los hombres tienen que tomar los pe- 
quefios remos en forma de hoja mientras que uno, normalmente, 
se encarga del timon. Pero con objeto de dar velocidad a las 
pesadas canoas masawa, tendrian que remar y empujar al menos 
diez hombres. Como veremos, en ciertas ocasiones ceremoniales 
las canoas tienen que propulsarse a remo, por ejemplo, cuando 
se acercan a su destino final despu^s de haber celebrado la gran 
magia mwasila. Cuando llegan a un lugar de parada, si es ne- 
cesario, se sacan las canoas a la playa. En general, sin embargo, 
las canoas muy cargadas de una expedici6n kula se aseguran con 
amarras y fondeos, segiin el tipo de fondo. En fondos fangosos 
tales como los de la Laguna de las Trobriand se hinca una gran 
estaca en el cieno y se ata a un extremo de la canoa. Por el 
otro lado se lanza al fondo, como ancla, una piedra pesada su- 
jeta por un cabo. En fondos duros y rocosos solo se utiliza el 
fondeo. 

Es f&cil comprender que, con tales embarcaciones y con tales 



llmitaciones en la navegacion, haya muchos aut£nticos peligros 
qut atemoricen a los indigenas. Si el viento es demasiado fuer- 
i.- v la mar se pone demasiado picada, la canoa no puede seguir 
mi rumbo y deriva o simplemente es arrastrada por el viento 
, puede desembocar en un sector sin tierras o, a lo mejor, desde 
ft] que no se puede regresar en esa estacion. Esto es lo que le 
sucedio al barco de Dobu antes mencionado. en otro caso, que 
Oftiga una canoa en calma y, atrapada por la marea, no pueda 
regresar a remo. O en tiempo tormentoso puede deshacerse con- 
tra las rocas o contra un banco de arena, o no soportar los 
BOlpes de la mar. Una embarcaci6n descubierta, como las canoas 
indigenas, facilmente se llena de agua de mar y, en las grandes 
Huvias tormentosas, de agua de lluvia. En un mar en calma 
Mto no es muy peligroso, pues las canoas de madera no se hun- 
den; incluso si se inunda, puede achicarse el agua y la canoa 
sigue flotando. Pero con mal tiempo, la canoa llena de agua 
pierde su flotabilidad y se descompone. Por ultimo, pero no 
en menor medida, existe el peligro de que la canoa, escorada 
por el lado del flotador, reciba el viento por el lado contrario. 
Con tantos autenticos peligros amen az&n doles, resulta maravillo- 
so _ y dice bastante en favor de la habilidad marinera de los 
indigenas— que los accidentes sean proporcionalmente escasos. 
Sabemos ahora cual es la tripulaci6n de la canoa y cuales 
las distintas funciones de que se ocupa cada individuo. Recor- 
dando lo que se dijo en el capitulo IV, apartado V, sobre la 
division socio!6gica de funciones en la navegacion, podemos 
hacernos ya una idea concreta de la embarcaci6n con todos sus 
tripulantes mientras navega por Pilolu; el toliwaga se coloca 
generalmente cerca del mastil, en el compartimento denominado 
kayguaya'u. Quiz& junto a el este" uno de sus hijos o j6venes 
parientes, en tanto que otro muchacho permanece en la proa, 
cerca de la caracola y listo para hacerla sonar cuando se pre- 
sente la ocasi6n. He aqui de lo que se ocupan el toliwaga y los 
dodo'u (muchachos jovenes). Los usagetu o miembros de la tri- 
pulacidn, cuatro o cinco hombres fuertes, estan cada cual en su 
puesto, quiza con alguno supemumerario para ayudar en cual- 
quier emergencia alii donde se le necesite. Sobre la plataforma 
se repantigan algunos silasita, j6venes que todavia no se ocupan 
de ningun trabajo, no participan en el Kula y no van mas que 
por gusto y para aprender a manejar las embarcaciones. 



III. [COSTUMBRES Y TABVS DE LA NAVEGACION} 

No s61o tienen asignados todas estas personas sus puestos 
y ocupaciones, sino que tambien deben respetar ciertas reglas. 
La canoa de una expedici6n kula esta rodeada de tabus y ritos 
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que deben seguirse con toda exactitud, pues en otro caso una u 
otra cosa saldn'a mal. Por tanto, no se permite «senalar cosas 
con la mano» (yosata yamada), pues los que lo hagan enferma- 
ran. Una nueva canoa conlleva muchas prohibiciones que se 
denominan bomala wayugo (tabus de la liana). En una nue- 
va canoa no se permite comer y beber mas que tras la puesta 
del sol. La transgresi6n de este tabu hace que la canoa sea muy 
lenta. En una waga muy veloz quiza se descuide esta regla, 
sobre todo si uno de los muchachos jbvenes tiene hambre o sed. 
En ese caso, el toliwaga toma un poco de agua del mar y la 
echa sobre los nudos de la amarradura con las palabras: 

«Te riego el ojo, oh liana kudayuri, para que nuestra tri- 
pulacidn pueda comer.» 

DespueSs le dara al muchacho algo de comer y de beber. Junto 
a esta comida y bebida tabu, en una waga nueva tampoco se 
pueden satisfacer las demas necesidades fisiologicas. En el caso 
de una necesidad urgente, el individuo salta al agua, sujetandose 
a uno de los palos transversales del flotador, o si se trata de 
uno de los muchachos jovenes, uno de los mayores le ayuda a 
bajar al agua. Cualquier infraction de este tabu hace tambien 
que la canoa sea lenta. No obstante, como dijimos, ambos tabus 
sdlo se guardan en las waga nuevas. es decir, en las que navegan 
por primera vez o bien en las que se han vuelto a amarrar y 
pintar antes del viaje. En cualquier caso los tabus no cuentan 
en el viaje de vuelta. A las mujeres no les esta permitido embar- 
carse en una waga nueva antes de que haya navegado. Las canoas 
amarradas con los ritos de alguno de los sistemas de magia 
wayugo no pueden transportar determinadas clases de names. 
Hay diversos sistemas de esta magia (vease cap. XVII, aparta- 
do VII) y cada cual tiene sus propios tabus. Estos ultimos tabus 
rigen durante toda la navegacion. Debido a una magia que se 
describira en el capitulo siguiente, la que pudiera llamarsc ma- 
gia de la seguridad, la canoa debe guardarse del contacto de 
tierra, arena o piedras. Por eso los indigenas de Sinaketa no 
varan sus canoas si pueden evitarlo. 

Entrc los tabus especificos del Kula, liamados bomala lilava 
(tabus del paquete magico), hay una regla estricta que se refiere 
al cmbarque en las canoas. No se puede subir por ninguna otra 
parte que no sea la vitovaria, es decir, la parte lateral anterior 
de la plataforma mirando al mastil. Los indfgenas tienen que 
subir a la plataforma por este lugar y, luego, agachandose, pasar 
adelante o atras y por ahi descender al cuerpo de la canoa o bien 
sentarsc donde se encuentran. El compartimento situado delante 
de la lilava (paquete magico) va lleno de otras mercancias. De- 
lante se sicnta el jefe; detras el individuo que maneja las es- 
cotas. Los indigenas disponen de diversas expresioncs que in- 
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dican las distintas formas ilicitas de subir a la canoa, y en al- 
gunos de los exorcismos de la canoa se utilizan estas expresio- 
nes para deshacer los efectos maleTicos de la transgresi6n de 
estos tabus. Otras prohibiciones, a las que los indfgenas deno- 
minan tabus del mwasila, pese a no estar relacionadas con el 
lilava, son las que no permiten utilizar como adorno de la canoa 
ni de los tripulantes guirnaldas de flores ni ornamentos o flores 
de color rojo. El color rojo de tales ornamentos es, segun" las 
creencias indigenas, magicamente incompatible con la finalidad 
de la expedici6n; la adquisici6n de collares de esp6ndilos rojos, 
Tampoco se pueden asar names durante el viaje de ida ni des- 
puds, en Dobu, puede tomarse ninguna comida local, y los indf- 
genas tienen que subsistir de sus propias provisiones hasta que 
reciben los primeros regalos kula. 

Ademas, hay reglas concretas que se refieren al comporta- 
miento de unas canoas con otras, pero varian en gran medida 
de unos a otros poblados. En Sinaketa tales reglas son muy 
pocas; no se guarda ningun orden predeterminado para la par- 
tida de las canoas; cualquiera puede hacerlo en primer lugar 
y si alguna es mas rapida adelantara a cualquiera de las otras, 
incluso a la del jefe. Esto, sin embargo, tiene que hacerse de 
manera que no se adelante a la canoa mas lenta por el lado 
del flotador. Caso de suceder, la canoa transgresora tiene que 
darle a la otra una ofrenda de paz (Ma), porque se ha roto un 
bomala lilava, se ha ofendido al paquete magico. 

Hay algunos aspectos interesantes en lo referente a las priori- 
dades en Sinaketa y, para describirlos, debemos retroceder a la 
construcci6n y botadura de las canoas. Uno de los subclanes del 
clan lukwasisiga, el subclan talabwaga, tiene el derecho de 
priori dad en todas las operaciones sucesivas del montaje de las 
distintas partes, el amarre, el calafateo y el pintado de las canoas. 
Todas estas etapas de la construction y todas las magias se rea- 
lizan en primer lugar en la canoa de talabwaga, y esta canoa es 
tambien la primera que se bota. S61o despue"s les toca el turno 
a la canoa del jefe y a las demas. Una correcta observancia de 
esta regla «mantiene la mar Iimpia» (imilikatide bwarita). Si se 
quebranta y los jefes construyen o botan sus canoas antes que 
las de los talabwaga el Kula no tendra exito, 

«Vamos a Dobu, no se nos da ningun cerdo, ningun collar 
soulava. Le dirfamos a los jefes: "<[Por que" habeas hecho vues- 
tras canoas primero? Los espiritus de los antepasados se han 
vuelto contra nosotros porque hemos quebrantado la antigua 
costumbre!"» 

Una vez en el mar, sin embargo, los jefes son de nuevo los 
primeros, al menos en teorfa, porque en la practica la canoa mas 
rapida navega la primera. 
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En las costumbres marineras de Vakuta, la otra comunidad 
del Sur de Boyowa que practica el Kula con los dobueses, un sub- 
clan del clan lukwasisiga, llamado tolawaga, tiene el privilegio 
de prioridad en todas las operaciones de la construcci6n de la 
canoa. E incluso en el mar mantienen una prerrogativa que se 
les niega a los otros: el hombre que dirige la canoa con el remo 
mas pequeno puede permanecer de pie en la plataforma, Como 
lo sefialan los indigenas: 

«Este es el signo de los tolawaga (subclan) de Vakuta: don- 
dequiera que se vea a un hombre de pie en el viyoyu, deeimos: 
"jAhl va la canoa de los tolawaga!"» 

Sin embargo, los mayores privilegios qucse le conceden a un 
subclan durante la navegacion son los que se dan en Kavataria. 
Esta comunidad pescadora y marinera de la costa norte de la 
Laguna hace peligrosas y lejanas expediciones al extremo noroes- 
te de la isla de Fergusson, Estas expediciones por sagii, nuez 
de betel y cerdos se describiran en el capitulo XXI. Sus cos- 
tumbres maritimas, no obstante, han de mencionarse aquf. 

El subclan kulutula, del clan lukwasisiga, goza de los mis- 
mos privilegios en la construcci6n de la canoa que los clanes 
talabwaga y tolawaga en las aldeas surefias, s61o que en un 
grado aun mayor. Pues su canoa tiene que pasar cada etapa de 
la construction en el primer dia y s61o al dia siguiente pueden 
seguirla las demas. Esto comprende incluso a la botadura. te- 
niendo que botarse la canoa de kulutula un dia y al siguiente 
la de los jefes y los plebeyos, Cuando llega el momento de par- 
tir, la canoa kulutula es la primera en dejar la playa y durante 
la navegacion ninguna tiene permiso para adelantarla. Cuando 
llegan a un banco de arena o a un punto intermedio de las 
Amphlett, la de los kulutula se fondea la primera y ellos son 
los primeros en bajar a tierra y preparar su campamento. Solo 
con posterioridad pueden seguirles el resto. Esta prioridad expira 
en el punto final de destine Cuando llegan a lo mas lejos de la 
Koya, los kulutula bajan a tierra los primeros y son los prime- 
ros en recibir los regalos de bienvenida de «el extranjero» (to- 
kinana). £ste les recibe con un manojo de nuez de betel, que gol- 
pea contra la cabeza de la canoa hasta que las nueces se cascan. 
En el viaje de vuelta, el clan kulutula vuelve a su natural po- 
sition de inferioridad. 

Debe resaltarse que los tres subclanes privilegiados de las 
tres aldeas pertenecen al clan lukwasisiga y que el nombre de 
dos de ellos, tolawaga y talabwaga, tienen un extrano parecido 
con la voz toliwaga, aunque estas similitudes tendrian que com- 
probarse mediante m^todos de etimologfa comparada mas es- 
trictos que aquellos de que yo dispongo. El hecho de que estos 
clanes, en las condiciones especiales de la navegacidn, recobren lo 
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que pudo ser una superioridad perdida senala hacia una inte- 
resante supervivencia historica. El nombre kulutula es, sin duda, 
id£ntico que kulutalu, que es el de un clan independiente del 
Este de las Marshall Bennett y la isla de Woodlark. 2 



IV. [LOS MONSTRUOS MARIXOS1 

Volvamos ahora a nuestra flotilla de Sinaketa trasladandose 
hacia el sur a lo largo de la barrera de arrecifes y divisando 
un islote tras otro. Si no parten muy temprano de Muwa — y el 
retraso es una de las caracteristicas de la vida indigena — y si 
no les favorece muy buen viento, probablemente tendran que 
recalar en alguna de las pequefias islas de arena, Legumatabu, 
Gabuwana o Yakum. Aqui, al lado occidental, al abrigo de los 
vientos alisios prevalecientes, hay una diminuta laguna rodeada 
por dos rompientes de arrecifes de coral que parte de los extre- 
mes norte y sur de la isla. Se encienden los fuegos sobre la 
blanca arena limpia, bajo los descarnados pandanos, y los indi- 
genas cuecen sus comidas de names y huevos de pajaros mari- 
nos silvestres recogidos alii mismo. Cuando la oscuridad se cie- 
rra y los fuegos los reunen en cfrculos, de nuevo se inicia la 
conversation sobre el Kula. 

Oigamos algunas de estas narraciones y tratemos de situarnos 
en la atmosfera que envuelve a este pufiado de indigenas rete- 
nidos durante un tiempo sobre el estrecho banco de arena, lejos 
de sus hogares, teniendo que confiar unicamente en sus fragiles 
canoas durante el largo viaje que les espera. La oscuridad, el 
rugido de la rompiente en los arrecifes, el crujir de las hojas 
de pandano al viento, todo engendra un estado de ammo en el 
cual es facil creer en los peligros de las brujas y de los demas 
seres normalmente ocultos, pero dispuestos a surgir en cualquier 
momento especial de terror. El cambio de tono, entre cuando se 
oye a los indigenas hablar de tales cosas en estas ocasiones y la 
forma tranquila, con frecuencia racionalista, de tratarlas a ple- 
na luz del dfa en la tienda del etnografo, es inconfundible. Al- 
gunas de las revel aciones mas sorprendentes que yo he tenido 
sobre este aspecto de la psicologia y las creencias indigenas, las 
tuve en semej antes ocasiones. Sentado en una playa solitaria 
de Sanaroa, rodeado de una tripulaci6n de trobriandeses, gentes 
de Dobu y unos cuantos indigenas locales, oi por primera vez la 
historia de las piedras que saltan. La noche anterior, tratando 



2. Posteriormente espero trabajar sobre ciertas hipdtesis histoncas respec- 
to a las migraciones y los estratos cuiturales de Nueva Guinea oriental. Un 
ntimero considerable de indicios independientcs parecen corroborar ciertas 
hip6tesis simples sobre la estratifieacion de los diyersos eleraentos culturales. 
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de anclar en Gumasila, en las Amphlett, nos habia cogido una 
violenta tempcstad que arranc6 una de nuestras velas y nos 
arrastro en el sentido del viento, en la oscuridad de la noehe, 
bajo la lluvia torrencial. Excepto yo. todos los miembros de la 
tripulacion vieron con claridad las brujas voladoras en forma de 
llama en la punta del mastil. Si se trataba del fuego de San 
Telmo no lo puedo decir, puesto que estuve en la cabina, marea- 
do c indiferente a los peligros, las brujas e ineluso a las revela- 
ciones etnograficas. Inspirada por el accidente, mi tripulacitin 
me conto como esto es, por regla general, un presagio de desas- 
tre, como tal luz aparecio hacia pocos anos en un bote que casi 
se hundio en el mismo sitio donde nos habia cogido a nosotros 
la lempestad; pero por suerte todos nos habiamos salvado. Em- 
pezando por aqui, se evocaron toda clase de'peligros en un tono 
de profunda convicci6n que cargaban de sinceridad las experien- 
cias de la noche pasada, la ocuridad circundante y las dificul- 
tades dc la situacion, pues tuvimos que reparar las velas y pro- 
bar de nuevo a desembarcar, con dificultades, en las Amphlett. 

Sicmpre me he encontrado con que, dondequiera que los in- 
digenas tropiezan con parecidas circunstancias, rodeados por la 
oscuridad y la posibilidad inminente del peligro, de manera na- 
tural derivan hacia una conversation sobre las distintas cosas 
y seres en que tradicionalmente han cristalizado los miedos y 
aprensiones de muchas generaciones. 

Por tanto, si imaginamos que, sentados alrededor del fuego 
en Yakum o Lugamatuba, oimos una descripci6n de los peligros 
y horrores del mar, no nos descarriamos de la realidad. Una de 
las personas especial mente versadas en la tradition y que guste 
de con tar historias puede referir sus propias experiencias, o un 
caso f'amoso del pasado, mientras que otros asentiran o haran 
comcntarios contando sus propias historias. Se repiten las creen- 
cias generates mientras los jovenes escuchan estos cuentos tan 
sabidos con inagotable interns. 

Oiran hablar del enorme pulpo (kwita) que aguarda a la es- 
pera tie las canoas que navegan por mar abierto. No es un kwita 
normal de tamano fuera de lo corriente, sino muy especial, tan 
gigantesco que cubriria toda una aldea con su cuerpo; sus brazos 
son tan gruesos como los troncos de los cocoteros que se alargan 
hacia el mar. En una exageraci6n tipica, los indfgenas dirian: 
ikanubwadi Pitotu..., «cubre todo Pilolu» (el mar que se extien- 
de entre las Trobriand y las Amphlett). Su verdadero lugar esta 
en el Este, o Muyuwa, como describen los indfgenas esta region 
del mar y sus islas, donde se cree que se conoce alguna magia 
contra la tenebrosa criatura. S61o raras veces viene a las aguas 
comprendidas entre las Trobriand y las Amphlett, pero hay quie- 
nes lo han visto aquf. Uno de los ancianos de Sinaketa cuenta, 
c6mo, volviendo de Dobu cuando £1 era bastante joven, navegaba 
en una canoa en cabeza de la flotilla, llevando canoas detras 
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a derecha e izquierda. De pronto vieron desde su canoa al gigan- 
tesco kwita en frente. Paralizados de miedo, quedaron en silen- 
cio y este mismo hombre, levantandose en la plataforma, con 
senates, previno a las otras canoas del peligro. De inmediato 
dieron la vuelta y la flota se dividi6 en dos; dieron un gran 
viraje sobre su rumbo y de esta forma evitarori al pulpo. jPobre 
de la canoa que sea atrapada por el gigantesco kwita! Sera 
inmovilizada, incapaz de moverse durante dias hasta que la tri- 
pulaci6n, muri&idose de hambre y de sed, decidira sacrificar a 
uno de los muchachos jdvenes que lleva consigo. Adornado con 
objetos preciosos, sera arrojado por la borda y entonces, satis- 
fecho el kwita, soltarfa su tenaza a la canoa y la dejaria libre. 
Una vez, preguntando por que" no podia sacrificarse a un adulto 
en tales ocasiones, un indfgena me contest6: 

«A un adulto no le gustaria; un muchacho no se da cuen- 
ta. Lo cogemos por la fuerza y se lo echamos al kwita.» 

Otro peligro que amenaza a las canoas en alta mar es una 
Lluvia especial, o Agua que cae del cielo, llamada Sinamatanogi- 
nogi. Cuando una canoa en medio de la lluvia y el mal tiempo, 
pese a todos los esfuerzos por achicarla, se Ilena de agua, Sina- 
matanoginogi la golpea desde arriba y la rompe. Si el origen de 
esto se debe a accidentes debidos a trombas marinas o a grandes 
olas que destrozan las canoas, es dificil de decir. En conjunto, 
esta creencia es mas verosfmil que la -anterior. 

La mas notable de estas creencias es la de que existen gran- 
des piedras vivas que estan a la espera de las canoas, corren 
tras ellas, saltan y las hacen pedazos. Cuando los indfgenas tie- 
nen razones para tener miedo de ellas, todos los miembros de la 
tripulacibn guardan silencio, pues las risas y las charlas en 
voz alta las atraen. A veces se las ve a distancia, saltando fuera 
del mar o moviendose por el agua. De hecho me las han sena- 
lado navegando por Koyatabu y, aunque no vi nada, era obvio 
que los indfgenas crefan sinceramente estar viendolas. De una 
cosa estoy seguro, sin embargo, de que no habia arrecifes a flor 
de agua en muchas millas a la redonda. Los indigenas tambien 
saben muy bien que son distintas de cualquier arrecife o bajo 
fondo, pues las piedras vivas se mueven y cuando perciben una 
canoa la persiguen, la rompen a prop6sito y destrozan a los 
hombres. Y- tampoco confundirian estos expertos Pescadores a 
un pez saltador con ninguna otra cosa, aunque cuando hablan 
de las piedras las comparan con los delfines saltarines y las 
partinacas. 

Dos nombres se les dan a estas piedras. Uno, nuwakekepaki, 
se aplica a las piedras de los mares de Dobu. El otro vineylida, 
a las que viven en «o Muyuwa*. Asi, ambas esferas culturales se 
encuentran en alta mar, pues las piedras no s61o difieren en 
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nombre, sino tambien en naturaleza. Las nuwakekepaki proba- 
blemente no son mas que piedras daninas. Las vineylida estan 
habitadas por brujas o, segiin otros, por seres malignos varo- 
nes.' A veces una vineylida salta a la superficie y agarra a la 
canoa de forma muy parecida a como lo haria el pulpo gigan- 
te. Y tambien en este caso ha de hacerse una ofrenda. Primero 
se arroja una estera doblada, en un intento de enganarla; si no 
sirve, se unta a un muchacho joven con aceite de coco, se le 
adorna con brazaletes y collares bagi y se le arroja a las piedras 
mal£ficas. 

Es dificil hacerse cargo de que fenomenos naturales o suce- 
sos reales puedan ser el origen de esta creencia y la del pulpo 
gigante. Mas adelante encontraremos otro_ ciclo de creencias 
que presentan los mismos rasgos sorprendehtes. Encontraremos 
un relato sobre el comportamiento humano, mezclado con ele- 
mentos sobrenaturales, sentando criterio sobre las reglas de lo 
que ocurriria y como deben comportarse los seres humanos, 
exactamente de la misma forma realista que si describieran 
hechos corrientes de la vida tribal. Hare" comentarios sobre la 
psicologfa de estas creencias en el proximo capitulo, donde tam- 
bien se cuenta la historia. De todos los seres peligrosos y terro- 
rificos que se presentan en las expediciones maritimas, los mas 
desagradables, los mas conocidos y temidos son las brujas vo- 
ladoras, las yoyova o mulukwausi. El primer nombre designa a la 
mujer dotada de tales poderes, mientras que mulukwausi des- 
cribe al segundo ser de la mujer descorporizada que va por el 
aire. Asi, por ejemplo, dirfan que tal y tal mujeres de Wawela 
es una yoyova, Pero navegando de noche, uno puede estar aten- 
to a las mulukwausi, entre las que puede estar la doble de aque- 
11a mujer de Wawela. Muy a menudo, sobre todo en los memen- 
tos en que el narrador esta bajo la influencia del miedo a estos 
seres, se usa el eufemismo despectivo vivila (mujeres). Y proba- 
blemente nuestros marinos de Boyowa hablarian asi de ellas en 
sus charlas alrededor del fuego, por miedo a atraerlas pronun- 
ciando su verdadero nombre. Siendo siempre peligrosas, en el 
mar se convierten en infinitamente mas temibles. Porque existe 
la profunda creencia de que, caso de naufragio o contratiempo 
en el mar, ningun verdadero mal puede ocurrirles a las tripu- 
laciones a no ser por la intervenci6n de las terribles mujeres. 

Como, por su relaci6n con los naufragios, las brujas voladoras 
entran de forma inevitable en nuestra narracion, sera mejor de- 
jar a nuestra expedici6n kula en la playa de Yakum, en medio 
de Pilolu, y volver en el pr6ximo capitulo a la etnografia de Kiri- 
wina y dar una descripcion de las creencias indigenas sobre las 
brujas voladoras y la leyenda del naufragio. 

3. La palabra vineylida confirma la primera interpretacidn, puesto que: 
vine = hembra, It da = piedra de coral, 
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X. Historia de un naufragio 



I. ILAS BRUJAS VOLADORAS] 

En este capitulo se dara una descripcion de las ideas y creen- 
cias relativas a los naufragios y de las diversas precauciones 
que toman los indigenas para proteger su seguridad. Encontra- 
remos aqui una rara mezcolanza de datos concretos y reales y de 
supersticiones fantasticas. Adoptando un punto de vista etnogra- 
fico y critico, puede decirse desde el primer momento que los 
elementos fantasticos se entrelazan con los reales de tal forma 
que es dificil distinguir entre lo que es mera fiction mitico-podtica 
y lo que son las normas de comportamiento impuestas por la 
costumbre, producto de la experiencia real. La mejor manera 
de presentar este material sera dando una descripcion ordenada 
de los sucesos de un naufragio tal como lo cuentan, en las al- 
deas de Kiriwina, los viejos veteranos a las generaciones nue- 
vas. Adjuntard las distintas formulas magicas, las normas de 
comportamiento, el papel que desempenan los peces milagrosos 
y el complejo ritual que celebra el grupo salvado cuando escapa 
de la persecution de las mulukwausi. 

fistas — las brujas voladoras — ocuparan un papel tan impor- 
tante en la narracion que debo iniciarla con una descripcidn 
detallada de las distintas creencias que a ellas se refieren, aun- 
que el asunto ya se ha tratado antes una o dos veces (cap. II, 
apart. 7 y en otros lugares). En la mente de los habitantes de 
Boyowa todo lo relativo al mar y a la navegaci6n esta intima- 
mente relacionado con estas mujeres. Tuvieron que mencionarse 
durante la descripcion de la magia de la canoa y ya veremos 
el importante papel que desempenan en las leyendas sobre la 
construction de la canoa. En las expediciones, vayan a Kitava 
o mas al este, e igual si viajan hacia el sur, o a las Amphlett o a 
Dobu, constituyen una de las preocupaciones fundamentales de 
los marinos de Boyowa. Porque no s61o son peligrosas para ellos, 
sino hasta cierto punto extranas. Boyowa, a excepci6n de Wawe- 
la y otro par de aldeas de la costa oriental y del sur de la isla, 
es un distrito etnografico donde no hay brujas voladoras, aunque 
lo visiten de vez en cuando. Sin embargo, todas las tribus que lo 
rodean estan repletas de mujeres que practican esta forma de 
brujeria. Por tanto, navegando hacia el sur los indigenas de Bo- 
yowa van derechos hacia el corazon de sus dominios. 

Estas mujeres tienen el poder de hacerse invisibles y volar 
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durante la noche por los aires. La creencia ortodoxa dice que 
una mujer yoyova puede enviar un doble que es invisible a vo 
luntad, pero que puede corporeizarse en forma de curruca o de 
pajaro nocturno o de lucidrnaga. Tambien existe la creencia de 
que la yoyova produce en su interior un objeto parecido a un 
huevo o a un coco sin madurar. De hecho a este objeto se le 
llama kapuwana, que es el nombre de los cocos pequefios. 1 Esta 
idea tiene, en la mentalidad indigena, una forma vaga, incon- 
creta y poco diferenciada, y cualquier intento por obtener una 
definici6n mas precisa, haciendo preguntas tales como si el kapu- 
wana es o no un objeto material, seria introducir en sus creen- 
cias nuestras propias categorias. El kapuwana, en cualquier caso, 
es tenido por algo que deja el cuerpo de la yoyova durante los 
vuelos nocturnos y asume las diversas formas en que se pre- 
sentan las mulukwausi. Otra variante de la creencia en las 
yoyova es que quienes conocen muy bien su magia tambien 
pueden volar, desplazando su cuerpo por los aires. 

Pero nunca se ihsistira lo bastante en que todas estas creen- 
cias no pueden considerarse como elementos 16gicos de un saber; 
se entremezclan entre si e incluso un mismo indigena, probable- 
mente, tiene diversas concepciones racionalmente incompatibles 
unas con otras. Incluso la terminologia (vease el ultimo apar- 
tado del capitulo anterior) no puede interpretarse en el sentido 
de que implique una distinci6n o definition estricta. Asi, la voz 
yoyova se aplica a las mujeres tal como las encontramos en las 
aldeas y la palabra mulukwausi se utiliza cuando se ve algo sos- 
pechoso que vuela por los aires. Pero seria incorrecto sisfemati- 
zar este uso en una especie de doctrina y afirmar: «Se supone 
que una mujer individual se compone de una personalidad vi- 
viente real, llamada yoyova, y un principio espiritual e inmate- 
rial denominado mulukwausi, cuya forma latente es el kapuwa- 
na.y> Haciendo esto hariamos lo que hacian los escolasticos me- 
dievales con la fe viva de los tiempos antiguos. Mas que formu- 
larselas con claridad, los indigenas sienten sus creencias y las 
temen. Utilizan terminos y expresiones y, por tanto, en la medida 
en que los usan, debemos recogerlos como document aci6n de la 
creencia, pero abstenernos de transformarlos en una teoria con- 
sistente; porque tal cosa no representaria la mentalidad indige- 
na ni ninguna otra forma de realidad. 

Como se recordara del capitulo II, las brujas voladoras son 

1. El profesor Seligman ha descrito unas creencias en seres similares en 
la costa noroeste de Nueva Guinea. En Gelaria, en el interior de la bahia de 
Bkrt, las brujas voladoras pueden producir un doble o «enviado», llamado 
labuni. «E1 labuni existe dentro de las mujeres y puede ser dirigido por 
cualquier mujer que haya tenido hijos... Se decia que el labuni existia dentro, 
o derivaba, de un 6>gano llamado ipona, situado en el costado y que literal- 
mente significa huevo o huevos», op. tit., pag. 640. La equivalencia de las 
creencias es, en este caso, evidente. 



los agentes nefastos que siguen en importancia a los bwaga'u 
(hechiceros varones), pero no en eficacia, en lo que incluso son 
mas mortales. En contraste con el bwaga'u, que simplemente es 
un hombre en posesi6n de una modalidad especial de magia, 
las yoyova tienen que ser gradualmente iniciadas en su condi- 
tion. S61o la nifia pequena que tiene una madre bruja puede 
convertirse en bruja. Cuando una bruja da a luz una nifia, pre- 
para un trozo de obsidiana y corta el cord6n umbilical, Luego 
entierra el cordon umbilical, recitando una f6rmula magica„en la 
casa y no en el huerto como se hace en los casos normales. Poco 
despuds la bruja lleva a su hija a la playa, murmura un conjuro 
sobre agua salada recogida en la copa de un coco y se la da a la 
nifia para que la beba. Luego sumerge a la nifia en el mar y la 
lava, una especie de bautismo de bruja. A continuation lleva 
a la nifia otra vez a la casa, recita un conjuro sobre una estera 
y la envuelve en ella. Por la noche lleva a la nifia por los aires 
y va al lugar de reunion de otras yoyova, donde la presenta de 
forma ritual. En contraste con la costumbre habitual de las j6- 
venes madres, que duermen sobre un pequeno fuego, la bruja se 
echa con su hija en frio. Mientras la nifia crece, la madre la 
toma en brazos y la lleva por los aires en sus correrias noctur- 
nas. Llegada a la doncellez, a la edad en que se le coloca a la 
joven la primera falda de hierba, la futura bruja comienza 
a volar por si sola. 

Otro sistema de aprendizaje, que se desarrolla a la vez que el 
del vuelo, consiste en acostumbrar a la nifia a la came humana. 
Incluso antes de que la aprendiza de bruja comience a volar 
por su propia cuenta, la madre la lleva a sus comidas vampiricas 
donde, en uni6n de otras brujas, se sienta alrededor de un ca- 
daver y come los ojos, la lengua, los pulmones y las entrafias. 
Aqui recibe la pequena bruja sus primeras raciones de carne 
de cadaver y prepara su gusto para esta dieta. 

Hay otras formas de aprendizaje a que recurren las madres 
ansiosas de que sus hijas lleguen a ser eficientes yoyova y mu- 
lukwausi. Por la noche, la madre se coloca a un lado de la choza 
con la nifia en brazos y la arroja sobre el tejado. Luego, rapida- 
mente, a una' velocidad s61o posible para una yoyova, corre dan- 
do la vuelta y recoge a la nifia al otro lado. Esto ocurre antes 
de que la nifia comience a volar y tiene por objeto acostumbrar- 
Ia a ir rapidamente por los aires. O tarnbidn, la nifia sujeta 
por los pies, cabeza abajo, permanece en esta position mientras 
la madre recita un conjuro. Asi, gradualmente, por todos estos 
m^todos, la nifia adquiere los poderes y los gustos de una yo- 
yova. 

Resulta facil distinguir a tales muchachas de las otras. Se 
las reconoce por sus gustos groseros y, mas especificamente, por 
la costumbre de comer carne de cerdo cruda y pescado sin 
guisar. Y aqui llegamos a un punto donde las supers ticiones mi- 
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ticas se transforman en algo mas real, pues yo he tenido infor- 
maciones dignas de cr£dito, y no solo indigenas, sobre casos 
de muchachas que mostraban un ardiente deseo por ]a carne 
cruda y, cuando se descuartizaba un cerdo en la aldea, se bebian 
la sangre y mordian la carne. Estas afirmaciones no he podido 
comprobarlas con observaciones directas, y bien pudieran ser 
un simple resultado de creencias muy arraigadas que proyectan 
su propia realidad, igual que en cualquier parte de nuestra 
sociedad se pueden ver curas milagrosas, fenomenos de espiri- 
tismo, etc., etc. No obstante, si realmente ocurre que algunas 
niiias jovenes coraan carne cruda, ello s61o quiere decir que re- 
presentan lo que saben que se dice y se cree de ellas. Se trata 
tambien de un fendmeno de psicologia social que se da con 
frecuencia en la sociedad trobriandesa asf como en la nuestra. 
Esto no significa que la personaiidad de la yoyova sea publi- 
camente conocida. De hecho, aun cuando un individuo acostum- 
bra a reconocer que es un bwagu'a y se refiere abiertamente 
a su especialidad cuando habla, una mujer nunca coniiesa direc- 
tamente que es una yoyova, ni siquiera a su propio marido. Pero 
todo el mundo la sefiala como tal y con trecuencia acepta el 
papel, pues siempre es una ventaja que se la suponga en pose- 
sion de poderes sobrenaturales. Y sobre todo que ser una bruja 
es una buena fuente de ingresos. Una mujer suele recibir rega- 
los bajo el supuesto de que tal o cual persona tiene que en- 
fermarse. Y abiertamente aceptara regalos que se le hacen como 
pago por la curacion de alguien a quien otra bruja hay a daiiado. 
Por lo tanto, en algiin sentido, la personaiidad de la yoyova 
es del dommio publico y se pueden enumerar por sus nombres 
a las brujas mas importantes y poderosas. Pero ninguna mujer 
dice directamente que lo es. Y desde luego, tal personaiidad de 
ninguna forma disminuye las posibilidades matrimomaies ni 
tampoco rebaja el rango social de una mujer. 

Tan profunda es la creencia en la eficacia de la magia y en 
que la magia es el unico medio de adquirir facultades exlraor- 
dinarias que todos los poderes de las yoyova se atribuyen a la 
magia. Como vimos en el aprendizaje de una joven yoyova, con 
objeto de impartirle la personaiidad de bruja, tiene que reci- 
tarse una magia en cada etapa. Una yoyova madura tiene que 
recitar una magia especial cada vez que desea ser invisible o 
cuando quiere volar y aumentar la velocidad, o penetrar la 
oscuridad y la distancia con objeto de descubrir si esta ocu- 
rriendo un accidente. Pero, como todo lo referente a este lipo 
de brujeria, estas f6rmulas nunca salen a la luz. Aunque me 
fue posible hacerme con todo un cuerpo de hechicerias bwagu'a, 
ni siquiera pude levantar un poco el velo impenetrable que en- 
vuelve la magia de las yoyova. De hecho, no me cabe la menor 
duda de que nunca ha existido ningun rito ni ninguna frase 
de esta magia. 
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Cuando la mulukwausi esta completamente adiestrada suele 
sulir por las noches para alimentarse de cadaveres o para des- 
truir a los marinos naufragados, pues estos son sus dos grandes 
objetivos. Por un sentido especial, adquirido mediante la magia, 
pueden «oir», como dicen los indigenas, que un hombre ha 
rnuerto en tal o cual lugar, o que una canoa esta en peligro. In- 
cluso una joven aprendiza de yoyova tiene los oidos tan agudos 
que podria decirle a su madre: «jMadre, oigo, estan gritando!» 
Lo que quiere decir que un hombre ha muerto o se esta murien- 
do en cualquier sitio. O dira: «Madre, una waga se esta hun- 
diendo.» Y entonces ambas saldr&n volando hacia ese lugar. 

Cuando sale en tales expediciones, la yoyova deja el cuerpo 
en casa. Se sube a un arbol y, recitando algunas magias, le ata 
un cord6n. Luego echa a volar a caballo de este cord6n, que 
chasquea detras suyo. Este es el momento en que se ve el fuego 
volando por el cielo. En cualquier ocasi6n en que los indigenas 
ven una estrella fugaz saben que es una mulukwausi en vuelo. 
Otra version es que, cuando una mulukwausi recita cierto con- 
juro, un arbol situado cerca de su punto de destino se acerca 
al arbol en que esta posada, Salta de una copa a la otra y en- 
tonces es cuando se ve el fuego. Segun algunas versiones, las 
mulukwausi, es decir, las brujas en estado de volar, se desplazan 
desnudas, dejando la falda con el cuerpo, que permanece dor- 
mido en la cabana. Otras versiones las describen cindnddse las 
faldas cuando vuelan y golpeandose las nalgas con una bande- 
rola magica de pandano. Esta ultima versi6n se incorpora a las 
magias descritas en el capitulo V. 

Llegada al lugar donde yace el cadaver, la mulukwausi, junto 
a otras que tambien han volado al lugar, se posa en algiin 
objeto alto, la copa de un arbol o el faldbn de una choza. Alii 
esperan todas hasta que pueden repartirse el cadaver, y es tal 
su avaricia y apetito que tambien son muy peligrosas para las 
personas vivas. La gente que se reune alrededor del cuerpo del 
difunto para llorarlo y velarlo acostumbra a someterse a un con- 
juro especial contra las mulukwausi recitado por alguno que lo 
conozca. Tienen cuidado en no aislarse de los otros y, durante el 
entierro del difunto y despu^s, creen que el aire esta infectado 
por estos peligros que extienden el olor a carrona por todo su 
alrededor. 

Las mulukwausi se comen los ojos, la lengua y las «entra- 
fias» {lopoula) del cadaver; cuando atacan a una persona viva 
se limitan a golpearla y patearla, dejandola luego mas o menos 
enferma. Pero a veces cogen a una persona y la tratan como a un 
cadaver y se comen algunos de sus 6rganos, y luego tal individuo 
muere. Esto se puede diagnosticar, pues tal persona pronto se 
debilita, pierde el habla y la visi6n, a veces se queda de pronto 
sin fuerzas para moverse. Menos peligroso para los seres vivos 
resulta la tecnica de las mulukwausi de, en vez de comerse las 
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«entrafias», simplemente quitarlas. Las esconden en algun lugar 
que s61o ellas conocen con objeto de tener provisiones para un 
futuro festin. En tal caso, a la vfctima le queda alguna espe- 
ranza. Otra yoyova, rapidamente convocada por los parientes del 
moribundo y bien retribuida, puede ir en forma de mulukwausi 
a buscar los 6rganos perdidos y, si tiene suerte, encontrarlos 
y devolveYselos, salvando la vida de la victima. 

Kenoriya, la hija favorita de To'ulawa, el jefe de Omarakana, 
fue privada de sus 6rganos internos por las mulukwausi cuando 
visitaba otra aldea. Cuando la trajeron a su casa no podia mo- 
verse ni hablar y yacia cual si hubiera muerto. Su madre y 
otros parientes ya comenzaban las lamentaciones funebres a su 
alrededor, el propio jefe habia roto en fuerte llanto. Pero, sin 
embargo, como esperanza desesperada, mandaron a buscar a 
una mujer de Wawela, una conocida yoyova, que luego de recibir 
objetos preciosos y alimentos sali6 volando como una mulukwau- 
si y aquella misma noche, en alguna parte del raybwag, cerca de 
la playa de Kaulukuba, encontr6 las entrafias de Kenoriya y le 
devolvib la salud. 

Otra historia auteritica es la de la hija de un comerciante 
griego y una mujer de Kiriwina procedente de Oburaku. Esta 
historia me la conto la propia mujer en correctisimo ingles 
aprendido en los asentamientos blancos de Nueva Guinea, adon- 
de habia sido llevada a la casa de un misionero importante. 
Pero la historia no padecia del menor escepticismo; la dijo con 
perfecta conviccidn y sencillez. 

Cuando era pequefia, una mujer llamada Sewawela, de la 
isla de Kitava, pero casada con un hombre de Wawela, vino a 
casa de sus padres y quiso venderles una estera. No la compra- 
ron y s61o le dieron unos pocos alimentos, lo que la enfureci6, 
pues era una conocida yoyova y estaba acostumbrada a un 
trato deferencial. A la noche, la nifia estaba jugando en la playa, 
frente a la casa, cuando los padres vieron una gran luciernaga 
rcvoloteando a su alrededor. Luego el insecto void alrededor de 
los padres y se meti6 en la habitation. Viendo que habia algo 
raro en la luciernaga, llamaron a la nifia y la metieron de in- 
mediato en la cama, Pero en seguida se sintio enferma, no pudo 
dormir en toda la noche y los padres, con muchos convecinos 
ayudandoles, tuvieron que cuidarla. A la mafiana siguiente, ana- 
dio la madre de Kiriwina que escuchaba a su hija contandome 
la historia, la muchacha «boge ikarige; kukuta wala iptpisi», «es- 
taba ya muerta, pero el corazon aun le latia». Todas las muje- 
res presentes rompieron en las lamentaciones de rigor. No obs- 
tante, el padre de la madre de la nifia fue a Wawela y cogio a 
otra yoyova llamada Bomrimwari. fista tom6 unas hierbas y se 
unt6 todo el cuerpo. Luego, en forma de mulukwausi, se fue en 
busca del lopouto (interior) de la muchacha. Busco y lo encontr6 
en la choza de Sewawela, colocado en la estanteria de las grandes 
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vasijas de barro con que cocina ceremonialmente la mona (pudin 
de taro). Alii estaba, «rojo como el calic6». Sewawela lo habia 
dejado alH mientras iba al huerto con su marido, pensando en 
comerselo a la vuelta. Lo cual, caso de haber sucedido, hubiera 
imposibilitado salvar la vida de la nifia. Tan pronto como Bom- 
rimwari lo encontrd, celebrd alguna magia sobre el. Luego, de 
vuelta a casa del comerciante, hizo mas magias sobre rafces de 
jcngibre y agua, e hizo que el lopoulo volviera a su sitio. Despue's 
de esto, pronto la nifia mejor6. Los padres le dieron a la yoyova 
un pago sustancial por haber salvado a su hija. 

Viviendo en Oburaku, una aldea de la mitad meridional de 
Boyowa, estaba en el limite entre el distrito en que no hay 
yoyova y otro al este donde hay muchas. Al otro lado de la isla, 
que por esta parte es muy estrecha, esta el poblado de Wawela, 
donde casi todas las mujeres son consideradas brujas y algunas 
son muy famosas. Yendo por la noche al raybwag, los indige- 
nas de Oburaku sefialan a ciertas luciernagas que de pronto 
desaparecen dejando de brillar. Estas serian las mulukwausi. 
Tambie"n por la noche acostumbran a revolotear sobre los gran- 
des arboles las bandadas de currucas de camino hacia la gran 
isla pantanosa de Boymapo'u, que cierra la Laguna frente a la 
uldea. Estas- tambi^n serian mulukwausi de paso, procedentes 
del Este, su verdadero hogar. Igualmente acostumbran a posar- 
se en la cima de los arboles que crecen a la orilla del mar y este 
cs, en consecuencia, un lugar especialmente peligroso tras la 
puesta del sol. Con frecuencia se me advirtio que no me sentara 
en las plataformas de las canoas varadas en la playa, como 
me gustaba hacer, contemplando el juego de colores sobre las 
placidas aguas fangosas y los brillantes manglares. Cuando poco 
despue's cai enfermo, todo el mundo decidi6 que habia sido pa- 
teado por las mulukwausi y mi amigo Molilakwa, el mismo que 
me dio algunas formulas kayga'u, la magia que se celebra en el 
mar contra las brujas, me hizo varias magias. En este caso sus 
csfuerzos tuvieron el mas completo exito y los indigenas atribu- 
yeron mi pronto restablecimiento exclusivamente a sus conju- 
ros. 



II. [LAS BRUJAS VOLADORAS EN EL MAR] 

Lo que mas nos interesa de las mulukwausi es su relation 
con el mar y los naufragios. Es muy frecuente que vaguen por 
cl mar y se reiinan en los arrecifes. Alii comen una variedad 
especial de coral que separan de las piedras, una variedad de 
coral que los indigenas denominan nada. Eso agudiza su apetito 
de came humana, exactamente igual que el beber agua salada 
se lo produce al bwagu'a. Tambicn tienen algun poder indirecto 
sobre los elernentes del mar. Aunque los indigenas no estan com- 
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pletamente de acuerdo sobre este punto, no cabe duda de que 
existe una concreta conexion entre las mulukwausi y todos^ los 
dem&s peligros que se encuentran en el mar, tales como tibu- 
rones, «abismos abiertos» (ikapwagega wiwitu), muchos pequefios 
animates marinos, cangrejos, algunas conchas y otras cosas que 
se mencionaran mas adelante, todas las cuales se consideran 
culpables de los hombres que mueren ahogados. Asi, la creencia 
es bastante concreta en lo que se refiere a que, cuando se cae 
al agua como consecuencia de un naufragio, los hombres no 
corren ningun verdadero peligro si se exceptua que pueden co- 
merselos las mulukwausi, los tiburones y otros animates. Si me- 
diante el uso de la magia adecuada se evitan estas raalas influen- 
cias, los naufragos no sufrirdn ningun mal. La creencia en la 
omnipotencia del hombre o, mejor en este caso, de la mujer, y 
de una contramagia de igual fuerza susceptible de servir de 
anlidoto, domina todas las ideas de los indigenas sobre los nau- 
fragios. El remedio supremo y la seguridad contra cualquier 
tipo de peligro radica en la magia de la niebla, llamada kaygu'a, 
que junto a la magia kula y la magia de las canoas es el tercer 
equipamiento magico imprescindible para los marinos. 

A un individuo que conozca bien el kayga'u se le considera 
capaz de viajar con toda seguridad por los mares mas peligro- 
sos. Un renombrado jefe, Maniyuwa, que tenia fama de ser uno 
de los mas grandes maestros en el kayga'u asi como en otras 
magias, murx6 en Dobu durante una expedicion realizada hace 
un par de generaciones. Su hijo, Maradiana, habia aprendido el 
kayga'u de su padre. Aunque las mulukwausi son extremada- 
mente peligrosas en presencia de un cadaver y aunque los indi- 
genas ni sonar fan en embarcar un cadaver en una canoa, puesto 
que su presencia multiplicaria las posibilidades de un ataque dc 
las brujas, no obstante, Maradiana, confiando en su kayga'u, trajo 
el cadaver a Boyowa sin ningun contratiempo. Este acto, un 
testimonio de la extraordinaria valentia de un marino audaz 
y de la eficacia de la magia kayga'u, permanece vivo en la me- 
moria y la tradici6n de los indigenas. Uno de mis informadores, 
que se enorgullecfa de su kayga'u, me conto como una vez, vol- 
viendo de Dobu, celebro sus ritos. Como consecuencia se levanto 
tal niebla que el resto de las canoas perdieron el camino y lie- 
garon a la isia de Kayleula, Desde luego, si puede hablarse do 
alguna creencia viva, es decir, que tenga arraigo en la imagina- 
tion humana, tal es sin la menor duda la creencia en el peligro 
que las mulukwausi representan en el mar. En los momentos 
de inquietud, en los momentos de mas ligero peligro en el mar, 
o cuando estan cerca de un moribundo o de un muerto, los 
indigenas reaccionan inmediatamente en t£rminos de esta creen- 
cia. Nadie puede vivir entre estos nativos, hablar su lengua 
y participar en su vida tribal sin tropezar constantemente con 
esta creencia en las mulukwausi y en la eficacia del kayga'u. 
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Como en todas las dema"s magias, tambten en esta hay va- 
rios sistemas de kayga'u, es decir, hay distintas f6rmulas, lige- 
ramente distintas en sus expresiones, aunque por lo general si- 
milares en las palabras claves y en ciertas expresiones esencia- 
les. En cada sistema hay dos tipos principales de conjuros, el 
giyotanawa o kayga'u de Debajp y el giroyakaywa o kayga'u de 
Arriba. El primero consiste, por lo general, en una o varias f6r- 
mulas cortas que se recitan sobre unas piedras y algo de cal 
metidos en una vasija y sobre algunas raices de jengibre. Este 
giyotanawa, como su nombre indica, es una magia orientada 
contra los agentes del mal que aguardan en las profundidades 
a los hombres que se ahogan. El conjuro cierra el «abismo pro- 
fundo» y esconde al naufrago de la vista de los tiburones. Tam- 
bi£n lo protege de otros males que ocasionan la muerte de los 
que se ahogan. Los distintos gusanillos de mar que se encuentran 
en las playas, los cangrejos, el pez venenoso, soka, y el pez con 
puas, baiba'i, asi como de las piedras que saltan, sean vineylida 
o nu'akekepaki, todos estos males los evita o ciega el giyotana- 
wa. Quiza la creencia mas extraordinaria en este contexto sea 
la de que el tokwalu, las figuras humanas talladas en los tableros 
de proa, y las guwaya, la efigie semihumana del extremo del 
mastil, asi como las cuadernas de la canoa, se comerian a los 
hombres que se ahogan si no estuvieran «tratadas» de forma 
magica. 

El kayga'u de «Arriba», el giyorokaywa, consiste en largos 
conjuros que se recitan sobre raices de jengibre en diversas 
ocasiones antes de la navegacion y durante el mal tiempo o los 
naufragios. Estan exclusivamente dirigidos contra las mulukwausi 
y, sin embargo, de las dos clases, constituyen la mas importan- 
te. Estos conjuros nunca se pueden recitar por la noche, puesto 
que entonces las mulukwausi pueden ver y ofr a los hombres y 
hacer que su magia sea ineficaz. Ademas, cuando el conjuro de 
Arriba se recita en el mar, debe decirse de forma que el mago 
este a cubierto de las salpicaduras, pues si tuviera la boca hu- 
meda de agua de mar el olor, mds bien que espantar, atraerla 
a las brujas voladoras. El hombre que sabe el kayga'u tambien 
debe tener mucho cuidado a la hora de comer. Mientras come, 
los nifios no deben hablar, jugar a su alrededor ni hacer nin- 
giin ruido, ni debe haber nadie a su espalda mientras se ocupa 
de este menester, ni deben sefialar nada con el dedo. Caso de 
ser el individuo molestado durante la comida, inmediatamente 
lcndr£ que dejar de comer y esperar hasta la hora de la comida 
siguiente. 

Ahora bien, la idea fundamental del kayga'u es que produce 
una especie de niebla. Las mulukwausi que siguen a la canoa, 
los tiburones y las piedras vivas que estan a la espera, las pro- 
fundidades con todos sus horrores y los fragmentos de la canoa 
dispuestos a danar a su propietario, todos quedan cegados por 
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la niebla que se levanta obedeciendo a estos conjuros. Por lo 
tanto, el efecto paralizante de estos dos grandes tipos de magia 
y la especial esfera de influencia de cada una de ellas son dog- 
mas concretos y claros de la creencia indigena. 

Pero tampoco ahora debemos llevar demasiado lejos la inter- 
pretation de estos dogmas. Alguna clase de niebla cubre los 
ojos de los agentes del mal o los'ciega; hace que los indigenas 
les resulten invisibles. Pero preguntar si el kayga'u produce 
verdadera niebla, tambien visible para los hombres, o si es s61o 
sobrenatural, solo visible para las mulukwausi, o bien si sim- 
plemente les ciega los ojos de forma que no ven nada, esto 
seria preguntar demasiado. Los mismos indigenas que se enor- 
gullecen de haber producido una autentica niebla, tan grande 
que les hizo perder el rumbo a sus companeros, celebraran al 
dfa siguiente un kayga'u en la aldea, durante un entierro, y afir- 
maran que las mulukwausi estan perdidas en la niebla, aunque 
es obvio que una atmosfera perfectamente clara reina durante 
toda la ceremonia, Los indigenas cuentan c6mo, navegando un 
dia de viento pero claro, despues que se hubo recitado un kay- 
ga'u en la direccidn contraria a la del viento, oyeron los chilli- 
dos de las mulukwausi que, perdiendo el rastro de sus compa- 
neras, se llamaban unas a otras en la oscuridad. Ademas, algu- 
nas expresiones indican que, en esencia, es una action sobre 
los ojos de las brujas. «ldudubila matala mulukwausi* = «Os- 
curece los ojos de. las mulukwausi*, o «Iguyugwayu»= «Ciega», 
dicen los indigenas. Y cuando se les pregunta ^Que" es lo que 
ven entonces las mulukwausi?*, responden «S61o ven niebla. No 
ven los lugares ni los hombres, solamente ven niebla». 

Por lo tanto, en esto, como en todos los casos de fe, hay una 
cierta elasticidad dentro de la cual varian las opiniones y los 
puntos de vista } y solo el contorno general que los rodea esta 
determinado con precision por la tradici6n, incorporado al ritual 
y expresado en la fraseologia de las f6rmulas magicas o en las 
exposiciones del mito. 

He senalado, pues, la manera que tienen los indigenas de 
enfrentarse con los peligros del mar; hemos visto que las con- 
ceptions fundamentals subyacentes a estas actitudes son que, 
en el naufragio, los hombres caen por completo en manos de 
las brujas y que s61o sus defensas magicas pueden salyarlos. 
Estas defensas consisten en los ritos y formulas del kayga'u, del 
que tambien hemos aprendido sus principios fundamentales. 
Ahora debe darse una description crono!6gica de como se ce- 
lebra esta magia cuando el toliwaga pone en marcha una expe- 
dition. Y siguiendo esta expedition debe contarsc como imaginan 
los indigenas un naufragio y cual creen que debe ser el compor- 
tamiento del grupo naufragado. 
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III. {LOS RITOS DEL «KAYGA'V»] 

Hare" esta narraci6n siguiendo el mismo orden con que me 
la contaron algunos de los mas experimentados y famosos ma- 
rinos trobriandeses de Sinaketa, Oburaku y Omarakana. Pode- 
mos imaginarnos que tal narraci6n sea exactamente la que hace 
un veterano toliwaga a sus usagelu en la playa de Yakum, mien- 
tras nuestro grupo kula se sienta por la noche alrededor de un 
fuego de campamento. Uno de los viejos, conocido por la exce- 
lencia de su kayga'u y orgulloso de ello, podria contar su his- 
toria, deteniendose minuciosamente en todos los detalles, pese 
a las veces que los demas puedan haberlos ofdo antes o incluso 
asistido a la celebraci6n de su magia. Entonces procederfa a des- 
cribir, con extremado realismo y explayandose graficamente en 
cada punto, la historia de un naufragio, exactamente como si 61 
hubiera pasado por alguno. En realidad, nadie actualmente vivo 
ha tenido experiencia personal de tal catastrofe, aunque muchos 
hayan vivido las frecuentes escapadas diffciles en tiempo de 
tormenta. Basandose en esto y en lo que han oido por la tradi- 
ci6n sobre los naufragios, los indigenas cuentan la historia con 
una viveza caracterfstica. Por tanto, el relato que se hace mas 
adelante, no s61o es un resumen de la creencia indigena, sino 
en sf mismo un documento etnografico que representa la for- 
ma en que tal tipo de narraciones se hacen alrededor de los 
fuegos de campamento, repittendose el mismo asunto y por el 
mismo individuo una y otra vez y con la misma audiencia, 
exactamente igual como nosotros de ninos o los campesinos de 
la Europa oriental atendemos a los sabidos cuentos de hadas 
y a las leyendas. La unica diferencia con lo que realmente sucede 
en tales narraciones es que aquf se insertan las f6rmulas ma- 
gicas. Por supuesto, el narrador puede repetir su magia si esta 
hablando en pleno dfa, en su aldea, con un grupo de parientes 
y amigos fntimos. Pero estando en una pequefia isla en medio 
del oceano y de noche, el recital de los conjuros es tabu del 
kayga'u; y tampoco recitaria nunca un hombre sus magias de- 
lante de un publico numeroso, excepto en determinadas ocasio- 
nes de las vigilias mortuorias, donde es normal que la gente 
entone las magias en voz alta delante de cientos de oyentes. 

Volviendo entonces de nuevo a nuestro grupo de marinos 
sentados bajo los escualidos pandanos de Yakum, escuchemos 
a uno de los companeros del intrepido Maradiana, actualmente 
fallecido, a uno de los descendientes del gran Maniyuwa. Nos 
c-ontara c6mo el dia de la partida de Sinaketa, por la manana 
temprano, o algunas veces al dia siguiente cuando se parte de 
Muwa, celebraba 61 el primer rito del kayga'u. Envolviendo un 
trozo de leyya (rafz de jengibre silvestre) con un trozo de hoja 
de banana seca, entona sobre 6\ el largo conjuro giyorokaywa, el 
kayga'u de Arriba. Entona el conjuro dentro de la hoja, suje- 
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tandola en forma de copa con el trozo de jengibre al fondo, de 
forma que pueda entrar en la sustancia que debe tratar. Despuds 
de esto, inmediatamente se envuelve la hoja alrededor, de forma 
que aprisione la virtud magica, y el mago ata el paquete a su 
brazo izquierdo con un trozo de cuerda. A veces prepara dos 
pedazos de jengibre y hace dos atadijos, colgandose el otro de 
un cordel alrededor del cuello y lo lleva sobre el pecho. Nuestro 
narrador, que es el patr6n de una de las embarcaciones, proba- 
blemente no sera el unico del corro que lleve estos paquetes de 
jengibre tratado; porque, aunque el toliwaga debe celebrar estos 
ritos asf como saber las demls magias del naufragio, por regla 
general varios de los miembros mas ancianos de la tripulacidn 
tambien los saben y se han preparado a su vez sus propios pa- 
quetes. 

Este es uno de los conjures giyorokaywa tal como el viejo 
lo recita sobre la raiz de jengibre: 

«GlYOROKAYWA» NtfM. 1 («LEYYA KAYGA'U»> 

ajEnvolvere* de niebla a Muyuwa!» (repetido). «jEnvolvere de 
niebla a Misima!» (repetido). «La niebla se levanta; la niebla 
los hace temblar. Envolvere de niebla el frente, cerrare la parte 
posterior; envolvere en niebla la parte posterior, cerrare" el fren- 
te. Llenare" de niebla, la niebla se levanta; llenare de niebla, la 
niebla que les hace temblar.» 

Esta es la parte inicial de la f6rmula, muy clara y facil de 
traducir. Se invoca magicamente a la niebla, repitiendose la pa- 
labra niebla con distintas combinaciones verbales de forma rit- 
mica y aliterada. La expresitfn temblar, maysisi, se refiere a la 
peculiar creencia de que cuando un hechicero o una hechicera 
se acerca a su victima y e"sta lo paraliza con un contraconjuro, 
pierde la orientaci6n y se pone a temblar. 

La parte central de este conjuro se abre con la palabra aga'u, 
«envuelvo en niebla», que como todas las palabras importantes 
de un conjuro primero se entona en un canto inacabable y luego 
se repite rapidamente con una serie de palabras. Despues la pa- 
labra aga'u se reemplaza por aga'u sulu, «envuelvo de niebla, 
induzco al error», que a su vez deja paso a aga'u boda, «en- 
vuelvo en niebla, cierro». La lista de las sucesivas palabras que 
se repiten con cada una de estas es muy larga. Va encabezada 
por «Ios ojos de las brujas», Luego «los ojos de los cangrejos 
marinos». Luego, siempre con la palabra «ojos», se enumeran los 
animales, gusanos e insectos que amenazan a los hombres que 
caen al mar. Cuando se terminan se repiten las diversas partes 
del cuerpo; por ultimo, se recita una larga lista de poblados, 
precediendolos de la palabra aga'u, componiendo frases tales 
como «Envuelvo en niebla los ojos de las mujeres de Wawela, 
etc.». 

Reconstruyamos un trozo dc esta seccion central siguiendo 
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su orden. « jEnvuelvo en niebla...! jEnvuelvo en niebla, envuelvo 
en niebla los ojos de las brujas! \ Envuelvo en niebla los ojos 
de los pequefios cangrejos I jEnvuelvo en niebla los ojos de los 
cangrejos ermitanos! jEnvuelvo en niebla los ojos de los insec- 
tos de la playa!..., etc. 

»Envuelvo en niebla la mano, envuelvo en niebla el pie, en- 
vuelvo en niebla la cabeza, envuelvo en niebla los hombros... 
etcetera. 

»Envuelvo en niebla los ojos de las mujeres de Vyawela; en- 
vuelvo en niebla los ojos de las mujeres de Kaulasi; envuelvo en 
niebla los ojos de las mujeres de Kumilabwaga; envuelvo en nie- 
bla los ojos de las mujeres de Vakuta..., etc., etc. 

»Envuelvo en niebla, induciendo al error, los ojos de las bru- 
jas; envuelvo en niebla, induciendo al error, los ojos de los pe- 
quefios cangrejos... etc, 

»Envuelvo en niebla, cierro los ojos de las brujas; envuelvo 
en niebla, cierro los ojos de los pequenos cangrejos.,., etc. 

Facilmente puede apreciarse lo largo que es este conjuro, 
especialmente porque, en la parte intermedia, el mago suele vol- 
ver a su punto de partida y repetir la palabra principal con 
todas las demas una vez tras otra. Desde luego, puede tomarse 
como un tfpico tapwana, o parte central, de un conjuro largo 
donde las palabras principales, por asi decirlo, se remachan 
con todas las demas expresiones. Un rasgo destaca en esta par- 
te central, a saber, que los seres de las profundidades — can- 
grejos, insectos marinos y gusanos — son invocados pese a que el 
conjuro corresponde al tipo giyorakaywa, la magia de Arriba. 
Esta es una inconsistencia que se da en no pocas ocasiones; una 
contradicci6n entre las ideas corporeizadas en el conjuro y la 
teorfa de la magia tal como explicitamente la formulan los in- 
formadores. Las partes del cuerpo que se enumeran en el tapwa- 
na se refieren a la propia persona del mago y a sus compafieros 
de la canoa. Mediante esta parte del conjuro se rodea a sf mismo 
y a todos sus compafieros de niebla que los hace invisibles 
a cualquier influencia matefica. 

Despues que se ha recitado el largo tapwana viene la ultima 
parte que, sin embargo, en este caso no se canta, sino que se 
dice en voz baja, persuasiva y suave. 

«Golpeo tus flancos; doblo tu estera, tu estera de pandanos 
blanqueados; la convertirg en tu c'apa. Cojo tu doba (falda de 
hierbas) de dormir, cubro tus rinones; sigue allf, ronca dentro 
de tu casa. Yo completamente solo* (aquf el recitante dice su 
nombre) «permanecer6 en el mar, nadar£». 

La ultima parte arroja alguna luz imprevista e interesante 
sobre la creencia indfgena en las mulukwausi. Vemos aqui ex- 
presada la idea segun la cual el cuerpo de la bruja permanece 
en su casa mientras ella misma sale a sus abominables ocupa- 
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ciones. Molilakwa, el mago de Oburaku, que me dio este con- 
juro, comentando la ultima parte, dijo: 

«La yoyova deja su cuerpo (inini wowola, que en realidad 
significa "hace ruido fuera de su piel"); esta tendida y duerme, 
la oimos roncando. Su cubierta (kapwalela, es decir, su cuerpo 
exterior, su piel) permanece en la casa y ella misma vuela (tito- 
lela biyova). Su falda permanece en su casa, vuela desnuda. 
Cuando encuentra a algun hombre se lo come. Por la manana 
vuclve a su cuerpo y yace en su cabana. Cuando se le cubren 
los rinones con la doba ya no puede seguir volando.» 

La frase final se refiere al acto magico de cubrir como cons- 
La en la ultima parte del conjuro. 

Encontramos aqui otra variante de la creencia en la natura- 
leza de las mulukwausi que anadir a las anteriormente mencio- 
nadas. Con anterioridad hemos encontrado la creencia de la 
disociacion de la mujer en la parte que permanece y la parte 
que vuela. Pero aqui la verdadera personalidad se situa en la 
parte que vuela, mientras la que permanece es la «cubierta». 
No seria correcto interpreter, a la luz de esta creencia, que la 
parte que vuela de las mulukwausi es una especie de «enviado». 
En general, categorias tales como «agente», «enviado» o «ser 
autentico» y «emanaci6n», solo pueden aplicarse a la creencia 
indigena como burdas aproximaciones, y las definiciones exac- 
tas deben darse en los terminos de las explicaciones de los 
nativos. 

La ultima frase de este conjuro, que contiene el deseo de 
permanecer a solas en el mar, de poder nadar e ir a la deriva, 
es un testimonio de la creencia de que, sin las mulukwausi, no 
existe el menor- peligro para el individuo que flota a la deriva 
sobre los restos del naufragio entre las olas espumosas de un 
mar tormcntoso. 

Habiendo recitado este largo conjuro, el totiwctga, como dl 
nos cucnta en su narration, tiene que celebrar otro rito, esta 
vez sobre su olla de la cal. Destapando el tap6n, hecho de hojas 
de palmera cnrolladas y fibra seca, de la calabaza cocida y de- 
corada en que guarda su cal, reeita otro conjuro del ciclo gi- 
yorakaywa: 

«GlYORAKAYWA» Nt)M. 2 («P\VAKA KAYGA'U») 

«jAUa en Muruwa, me levanto, me pongo en pie! Iwa, Sewa- 
tupa, en frente; rctumbo, espanto. Kasabwaybwayreta, Namedi- 
li, Tobiuritolu, Tobwebweso, Tauva'u, Bo'abwa'u, Rasarasa. Se 
pierden, desaparccen.» 

Este principio, lleno de expresiones arcaicas, sentidos impli- 
citos, alusiones y nombres propios, es muy oscuro. Las prime- 
ras palabras se refieren, probablemcnte, a las plazas fuertes de 
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la hechicen'a; Muruwa (o Muwa, la isla de Woodlark), Iwa, Se- 
watupa. La larga lista de nombres propios que sigue despues 
contiene varios nombres miticos, como Kasabwaybwayreta, y 
otros para los cuales no tengo explication, aunque las palabras 
Tobwebweso, Tauva'u y Bo'abwa'u sugjeren que se trata de una 
lista donde figuran varios nombres de hechiceros. En tales con- 
juros, por lo general, una lista de nombres significa que se 
enumeran todos los que han utilizado y transmitido esta formu- 
la. En algunos casos las personas mencionadas son heroes 'fran- 
camente miticos. A veces se entonan unos cuantos nombres pro- 
pios y luego sigue una serie de personas que componen algo asi 
como una genealogia del conjuro. Caso de que en este conjuro 
se trate de nombres de antepasados, todos se refieren a perso- 
najes miticos y no a verdaderos antepasados. 2 Las ultimas pala- 
bras suponen una expresi6n tvpica del kayga'u. Luego viene la 
parte central. 

«Me levanto, escapo de las barfl'u; me levanto, escapo de las 
yoyova. Me levanto, escapo de las mulukwausi. Me levanto, escapo 
de las bowo'u, etc.», repitiendo las palabras principales «Me le- 
vanto, escapo» con las palabras que se utilizan en los distintos 
distritos de los alrededores para designar a las brujas. Asi, la 
palabra bara'u procede de Muruwa (isla de Woodlark), donde 
designa a las hechiceras y no, como en otros distritos massim, 
al hechicero var6n. Las palabras yoyova y mulukwausi no nece- 
sitan explicaci6n. Bowo'u es una palabra de las Amphlett. Los 
terminos de Dobu, Tubetube, etc., siguen a continuaci6n. Luego 
todo el parrafo se repite anadiendo «ojos de» en medio de cada 
frase, de modo que reza: 

«Me levanto, escapo de los ojos de las bara'u. Me levanto, 
escapo de los ojos de las yoyova, etc.» Las palabras principales 
se. reemplazan luego por «vagan, perdido el rumbo», que a su 
vez deja lugar a «la mar esta despejada». El conjunto de esta 
parte central del conjuro es clara y no precisa comentarios. 
Luego viene el parrafo final (dogina). 

«Soy un manuderi (p£jaro pequeno), soy un kidikidi (pequefio 
p&jaro marino), soy un tronco flotante; hare" niebla hasta que 
lo cubra todo, envolvere* en niebla, cerrare" con niebla. Niebla, 
encerrado en niebla, disuelto en niebla estoy. El mar esta des- 
pejado, (las mulukwausi estan) perdidas en la niebla.* Esta 
parte tampoco necesita ningun comentario especial. 



2. No todos los conjuros que he conseguido estfin igualmente bien tradu- 
cidos y coraentados. Este, aunque muy valioso, porque es uno de los conjuros 
del viejo jefe Maniyuwa y uno de los que recitd su hijo Maradiana cuando se 
irajo su cadaver desde Dobu, lo obtuve al principio de mi investigacidn etnogra- 
fica y Gomaya, el hijo de Maradiana, de quien lo consegul, es un mal comen- 
tarista. Tampoco pude encontrar mas adelante ningun otto informador com- 
petente que pudiera dilucidarmelo por completo. 
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Se trata de nuevo do un largo conjuro del lipo giyorokaywa, 
es decir, dirigido contra las mulukwausi, y en esto el conjuro es 
coherentc, pues en el parrafo central solo invoca a las mu- 
lukwausi. 

Luego que sc ha cntonado el conjuro en la vasija de la cal, 
sc tapa esta bicn y no se abre hasta cl final del viajc. Debe 
notarse que nuestro toliwaga ha pronunciado ambos conjuros 
giyorokaywa en la aldea o en la playa de Muwa y durante el dia. 
Porque, como se dijo mas arriba, es tabu entonarlos de nochc 
o en el mar. Desde el momento en que se han pronunciado esios 
dos conjuros, ambas sustancias preparadas, el jengibro.y la cal 
de la vasija, permanecen junto a el. Tambien lleva en la canoa 
algunas piedras procedentes de la Koya y llamadas hinabina, 
a diferencia de los corales muertos que se denominan dakutia. 
Sobre estas piedras, en el momento en que se presenta un po- 
ligro, se recita un conjuro de Abajo, un giyotanawa. La siguiente 
formula breve, como lo son siempre, es de este tipo: 

«GlYOTANAVA» NlUt. 1 («DAKUNA KAYGA'U») 

«jHombre, hombre soltero, mujer, muchacha joven; mujor, 
muchacha joven, hombre, hombre soltero! Rastros, rastros borra- 
dos por telas de arafia; rastros borrados al revolverse (la ma- 
teria en que habian sido dejados); jempujo, cierro! Tiburones de 
Dukutabuya, empujo, cierro; tiburones de Kaduwaga, empujo, 
cierro», etc., y asi se sjgue invocando a los tiburones de Muwa, 
Galeya, Bonari y Kaulokovi. Todas estas palabras son nombres 
de determinados lugares del mar dentro y alrededor de la' Lagu- 
na de las Trobriand. La formula termina con la siguiente pero- 
rata: «Le empujo a tu cuello, abro tu pasaje de Kiyawa, te 
pateo hacia abajo, oh tiburon. Zambullete bajo el agua, tiburon. 
Muere, tiburon, deshazte.» 

El comentario que me hizo mi informante, Molilaka, de Obu- 
ruku, fue: 

«Esta magia se le enseiia a la gente cuando es muy joven. De 
ahi que se mencione a los jovenes.» 

La desaparicidn de los rastros se aclara algo con la narraci6n 
siguiente, en la que veremos cbmo la desaparicion de los rastros 
para hacer que pierdan la pista los tiburones y las mulukwausi 
es la mayor preocupacion del grupo naufragado. La parte central 
s61o se refiere a los tiburones e igualmente la perorata. El pa- 
saje de Kiyawa, cerca de Tuma, se menciona en varios tipos 
de exorcismos magicos cuando se trata de abolir las malas 
influencias. Este pasaje estd situado entre la isla principal y la 
isla de Tuma y conduce a las regiones desconocidas de los mares 
del Noroeste. 
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Lo mejor ser£ citar aqui otra f6rmula del tipo giyotanawa 
de caracteristicas muy dramaticas. Porque esta es la f6rmula que 
se pronuncia en el mismo momento crltico del naufragio. En el 
momento en que los marinos deciden abandonar la embarcacion 
y echarse al agua, el toliwaga se yergue en la canoa y, girandose 
tentamente como para echar sus palabras a los cuatro vientos, 
entona en voz alta este conjuro: 

«GlYOTANAWA» NCM. 2 

«jEspuma, espuma, olas rompientes, olas! jPenetrare" entre 
las olas rompientes, saldre" por detras de ellas! jPenetrare" en las 
olas por detras y saldre por la espuma rompientel 

»jNiebla, niebla creciente, niebla envolvente, rodea, rodeame! 

»j Niebla, niebla creciente, niebla envolvente, rodea, rodeame 
mi mastil! 

»Niebla, niebla creciente, etc., roddame, la nariz de mi canoa. 

»Niebla, etc., rodeame, la vela. 

»Niebla, etc., rodeame, el remo del tim6n. 

»Niebla, etc., rodeame, el aparejo. 

»Niebla, etc., rodeame, la platafonna.» 



Y asi sucesivamente, enumerando una tras otra todas las par- 
tes de la canoa y sus accesorios. Luego viene la parte final del 
conjuro: 

«Cierro los cielos con niebla; hago temblar al mar con niebla; 
cierro vuestras bocas, tiburones, bonubonu (gusanos pequenos), 
ginukwadewo (otros gusanos). Id por abajo y nosotros nadare- 
mos por la superficies 

Poco comentario necesita esta magia. El principio esta muy 
claro y evoca en particular la situation en que se recita. El final 
se refiere directamente a la finalidad principal de la magia, pro- 
tegerse del mundo de abajo, de los animales marinos peligrosos. 
La unica ambiguedad se refiere a la parte central, donde las 
palabras principales «niebla envolvente* se asocian con una lista 
de los nombres de las distintas partes de la canoa. No estoy 
seguro de que esto deba interpretarse en el sentido de que el 
toliwaga quiera rodear a toda su canoa con niebla, de forma 
que sea invisible para los tiburones, etc., o si, por el contrario, 
justo al borde de abandonar la canoa y ansioso de separarse 
de sus distintas partes, que pueden volverse en su contra y co- 
meYselo, lo que pretende es envolver a cada una de ellas en 
niebla, cegarlas. Esta ultima interpretaci6n se corresponde con 
la creencia anteriormente citada de que los tableros de proa, el 
mastil, las cuadernas y otras piezas, sino todas, se comen a los 
naufragos. Pero en este conjuro no se enumeran determinadas 
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piezas, sino todas las partes, y sin duda no es coherer.te con 
tal creencia, asi que el problema siguc sin resolver. 



IV. INAUFRAGIO Y RESCATE] 

He adelantado alguno de los acontecimientos de la narracion 
ordenada del naufragio con objeto de dar antes las dos formu- 
las ultimamente mencionadas y no tener que interrumpir el re- 
la to de nuestro toliwaga, al que ahora volvemos. Lo dejamos en 
el punto donde, habiendo contado sus dos primeras formulas 
kayga'u sobre el jengibre y dentro de la olla.de la cal, se embarca 
mantcnicndo estos dos objetos al alcance de la mano y colo- 
cando, al tiempo, algunas piedras binabina. A partir de aqui 
su narracion se hace mas dramatica. Describe la tormenta que 
se aproxima: 

Narracion de un naufragio y su salvamento 

«La canoa navega de prisa; se levanta viento; vienen grandes 
olas; cl viento ruge du-du-du-du... Las velas flamean; [el lamina 
(ilotador) se levanta alto! Todos los usagelu se agrupan en el 
lamina. Yo digo mis magias para calmar al viento. El gran con- 
juro de Sim-sim. Ellos lo saben todo sobre el yavata (viento 
monzon del noroeste). Viven en los ojos del yavata. El viento 
no cede, ni siquiera un poco. Ruge, gana fuerza, ruge fuerte du-du- 
du-du-du. Todos los usagelu estan asustados. Las mulukwausi 
gritan u-u, u-ii, u-u; sus voces se oyen en el viento. Gritan con 
el viento y vienen volando. La veva (escota) se escapa de las 
inanos del tokabinaveva. La vela, libre, flamea al viento; se ha 
escapado. Vuela lejos, al mar; cae al agua. Las olas rompen 
contra la canoa. Me pongo en pie. Cojo las piedras binabina; re- 
cito sobre ellas el kayga'u, el giyotanawa, el conjuro de Abajo. 
Un conjuro breve, un conjuro muy potente. Arrojo las piedras 
al fondo. Ellas hunden a los tiburones, a las vineylida; cierran 
el Abismo Profundo. Los peces no pueden vernos. Me levanto, 
cojo mi olla de la cal; la rompo. Lanzo la cal al viento. Nos 
envuelve en niebla. Tal niebla que nadie puede vernos. Las 
mulukwausi nos pierden de vista. Las oimos gritar alrededor. 
Gritan u-ii, u-ii, u-u, u. Los tiburones, los bonu-bonu, los soka 
no nos ven; el agua esta turbia. La canoa se sumerge, el agua 
entra dentro. Va a la deriva pesadamente, las olas rompen sobre 
nosotros. Rompemos los vatotuwa (los palos que unen el flotador 
a la plataforma.) El lamina (flotador) se separa; saltamos de la 
waga; nos agarramos al lamina. Vamos a la deriva en el lamina. 
Recito el gran conjuro Kaytaria; viene el gran pez iraviyaka. Nos 
sostiene. Se echa el lamina a la espalda y nos lleva, Avanzamos, 
avanzamos, avanzamos. 
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»Nos acercamos a la costa; el iraviyaka nos lleva alii, el ira- 
viyaka nos deja en aguas poco profundas. Cojo un gran palo, 
lo saco del agua; digo un conjuro. El iraviyaka regresa a aguas 
profundas. 

»Estamos todos en el dayaga (arrecife costero). Seguimos en 
el agua. El agua esta fria, nos estremecemos de frio. No vamos 
a la costa. Tenemos miedo de las mulukwausi. Nos esperan en la 
costa. Tomo un dakuna (trozo de piedra de coral), le recito" un 
conjuro. Arrojo la piedra a la playa; hace un gran ruido sordo; 
bien; las mulukwausi no estan alii. Vamos a la playa. De nuevo 
arrojo una piedra, no oimos nada: las mulukwausi estan en la 
playa; la han cogido; no oimos nada. Seguimos en el dayaga. 
Cojo un poco de leyya (jengibre). Lo escupo hacia la playa. Tiro 
otra piedra. Las mulukwausi no la ven. Cae; la oimos. Vamos a 
la costa; nos sentamos en fila sobre la arena. Nos sentamos en 
fila, cada hombre cerca de otro, como en el lamina (en el mismo 
orden que a la deriva en el lamina). Le echo un encanto a un 
peine; todos los usagelu se peinan el pelo; se desenredan el pelo 
durante mucho rato. Todos tienen mucho frio; no encendemos 
fuego. Primero pongo orden en la playa; cojo el trozo de leyya, 
lo escupo sobre la playa. Una vez que se ha terminado el leyya, 
cojo algunas hojas de kasita (la playa siempre esta repleta de 
ellas). Las pongo en la orilla, coloco encima una piedra mien- 
tras recito un conjuro; despu^s encendemos el fuego. Todos 
sentados alrededor, nos calentamos con el fuego. 

»Durante el dia no vamos al poblado; las mulukwausi podrian 
seguimos. Despu^s de oscurecer vamos. Como en el lamina, ca- 
minamos en el mismo orden, uno detras de otro. Yo soy el ul- 
timo; entono un conjuro sobre una planta libu. Borro nuestros 
rastros. Pongo la libu en nuestro camino; reiino hierbajos. Hago 
confuso el sendero. Pronuncio un hechizo para la arafia, para 
que haga sus telas. Pronuncio un hechizo para la gallina salva- 
ge, para que revuelva el suelo. 

»Vamos a la aldea. Entramos en la aldea, atravesamos la 
plaza principal. Nadie nos ve; estamos metidos en niebla, somos 
invisibles. Entramos en la casa de mi veyola (pariente materno), 
el prepara un poco de leyya; escupe (magicamente) sobre todos 
nosotros. Las mulukwausi nos huelen; huelen el agua salada de 
nuestra piel. Vienen a la casa. Vienen a la casa, la casa tiembia. 
Un gran viento agita la casa, oimos grandes porrazos sordos con- 
tra la casa. El propietario de la casa prepara el leyya y escupe 
sobre nosotros; no pueden vernos. Se hace un gran fuego dentro 
de la casa, la casa se llena de humo. El leyya y el humo les 
ciegan los ojos. Permanecemos cinco dias dentro del humo, 
nuestra piel huele a humo; nuestro pelo huele a humo; las 
mulukwausi no pueden olernos. Entonces el prepara agua y 
cocos, los usagelu se lavan y untan. Dejan la casa, se sientan en 
el kaukweda (lugar de delante de la casa). El propietario de la 



kcs 97, 17 



257 



casa los ahuyenta: "Id, id con vuestra mujer"; nos vamos todos, 
volvemos a nuestras casas.» 

He dado aqul la reconstruction de un relato indigena, como 
lo he ofdo contar con frecuencia, con su caracteristica viveza: 
dicho en frases cortas, espasmddicas, con imitaciones de soni- 
dos onomatopeyicos, la narracidn exagera eiertos aspectos y 
omite otros. La excelencia de la propia magia del narrador, la 
violencia de los elementos en los momentos criticos, siempre se 
repiten con mondtona insistencia. Se bifurca en varios motivos 
correlacionados, salta adelante perdiendose varios episodios, vuel- 
ve atras y asl sucesivamente, de manera que el conjunto es com- 
pletamente incoherente e ininteligible para un oyente bianco, 
aunque el publico indigena- sigue su curso _perfectamente bien, 
Pero debe recordarse que cuando un indigena cuenta tal histo- 
ria, los hechos ya les son conocidos a los oyentes, que han cre- 
cido familiarizandose con el restringido campo de su folklore 
tribal. Nuestro toliwaga, contando su historia otra vez en el 
banco de arena de Yakum, se detendra en los puntos que le 
permitan enorgullecerse de su kayga'u, describir la violencia de 
la tormenta, servir de testimonio de la eficacia tradicional de la 
magia. 

Un etnbgrafo necesita oir varias veces tales narraciones para 
tener la posibilidad de hacerse una idea coherente de su enca- 
denamiento. Despuds, mediante averiguaciones directas, puede 
lograr colocar las cosas en su orden apropiado. Preguntandoles 
a los informadores sobre los detalles de los ritos y las magias, 
es posible entonces conseguir interpret aciones y coraentarios. 
De esta forma se puede reconstruir el conjunto de su narracidn; 
los diversos fragmentos, con toda su frescura espontanea, pue- 
den colocarse en su lugar adecuado, y esto es lo que yo lie 
hecho al dar esta description de un naufragio. 3 

Deben agregarse ahora unas cuantas palabras que comenten 
el texto de la narraci6n anterior. En ella, ademas de lo que se 
ha descrito con anterioridad, incluyendo los conjuros, se men- 
cionan cierta cantidad de ritos magicos. Conviene decir algo 
mas detallado sobre los conjuros de las subsiguientes celebra- 
ciones magicas. Hay unas once. Primero la invocation ritual del 
pez que ayuda a los marinos naufragos. El conjuro correspon- 
diente se denomina kaytaria y es una formula importante que 
todos los toliwaga deben saber. Se plantea la pregunta: ^se ha 
celebrado alguna vez este rito? Algunas de las operaciones que 
llevan a cabo los indigenas naufragos, tal como la de soltar el 

3. Tales reconstructions son legitimas, para el etnografo asi como para 
el historiador. Pero es obligation del primero, asi como del segundo, mostrar 
sus fuentes al tiempo que explicar como las ha manejado. En uno de los 
capitulos siguientes, en el capitulo XVIII, apartados XIV al XVII, se dara un 
ejemplo de los aspectos metodoldgicos del trabajo aunque la elaboration com- 
pleta de las fuentes y metodos debe posponerse para otra publicaci6n, 
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flotador cuando abandonan la embarcacion, son absolulamcnic 
racionalcs. Seria pcligroso permanecer en la gran canoa pesada, 
que puede ser constantemente volteada y vapuleada por las olas, 
y si .se desliace en pedazos puede hcrir a los marinos con sus tro- 
zos. Ln c-Aq hecho pudieran estar tambien los fundamentos 
empiricos de la creencia en que algunos fragmentos dc la canoa 
se comen a los naufragos. Por otro lado, el gran tronco redondo 
y simetrico del lamina sirve como una excelcnte boya salvavidas. 
Quiza que un toliwaga, llegado el momento, recite de verdad el 
conjuro kaytaria. Y si el grupo se salvara, probablemente, todos 
declararian y, sin duda creerian, que el pez habia venido a su 
llamada y de una u otra forma ayudado a su rescate. 

Menos facil resulta imaginar que elementos, en tal experien- 
cia, pueden haber dado lugar al mito de que los indigenas, lie- 
gados a la costa, saquen al pez magicamente de las aguas poco 
profundas por medio de un palo encantado. Este, desde luego, 
parece ser un incidente puramente imaginario, y mi principal 
informante, Molilakwa, de Oburaku, de quien consegui el conjuro 
kaytaria, no sabia el conjuro del palo y hubiera tenido que dejar 
al iraviyaka a su propia suerte en las aguas poco profundas. 
No tuve noticias de ninguna otra persona que aceptara conocer 
este conjuro. La formula que se recita sobre la piedra que se 
arroja a la playa era igualmente desconopida para el tirculo 
de mis informantes. Por supuesto, en todos estos casos, cuando 
un individuo que lleva a cabo un sistema de magia se encuentra 
con un fallo en sus conocimientos, celebra el rito sin el con- 
juro o recita el conjuro mas adecuado del sistema. Por tanto, 
aqui, cuando se lanza la piedra con objeto de reconocer si las 
mulukwausi los estan esperando, puede recitarse sobre la piedra 
un conjuro giyorokaywa, el conjuro de las mulukwausi. En los 
peines, asi como en las hierbas de la playa, se recitaria otro con- 
juro giyorokayva, segun los informadores, pero probablemente 
un conjuro distinto del que originalmente se dijo sobre las 
raices de jengibre. Molilakwa, por ejemplo, sabe dos conjuros 
giyorokaywa, cualquiera de ellos susceptible de utilizarse sobre 
las raices y sobre las hierbas. Luego viene otro conjuro que se 
recita sobre la planta Uhu y se dirige a la arana y la galli- 
na salvaje. Molilakwa me dijo que en los tres casos se podia 
decir el mismo conjuro, pero ni el ni ningun otro de mis infor- 
madores pudo darme este conjuro. La magia que se hace en la 
aldea, mientras los naufragos permanecen en la choza llena de 
humo, puede acorn panarse del conjuro leyya (jengibre). 

Un detalle de la narracion anterior puede haber llamado la 
atencion del lector por parecerle incoherente con la teoria ge- 
neral de la creencia en las mulukwausi, a saber: cuando el na- 
rrador declara que el grupo de la playa tiene que esperar hasta 
la caida de la noche para entrar en el poblado. La creencia ge- 
neral que se expresa en la Ieyenda de las mulukwausi, asi como 
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los tabus del kayga'u, cs que las brujas solo son realmente pc- 
ligrosas por la noche, que es cuando mejor pueden ver y oir. 
Tales contradicciones, como ya he dicho, se dan con frecuencia 
en las creencias indigenas y en esto, dicho de paso, los salvajes 
no se diferencian de nosotros. Mi informante, del que recibi esta 
versi6n, simplemente dijo que tal era la regla y la costumbre 
y que debian esperar hasta la noche. En otra narration, por otro 
lado, se me dijo que el grupo debia encaminarse hacia la aldea 
inmediatamente despu6s de haber realizado los distintos ritos 
en la pi ay a, fuera noche o dia. 

Tambien de aqui surge el mayor problema respecto a esta 
narracidn, al que ya se nan hecho alusiones, a saber: ihasta que" 
punto representa el corportamiento normal^ de un naufragio y 
hasta que punto es una especie de mi to estandarizado? No cabe 
la menor duda de que, en estos mares rodeados por muc^ias 
islas, no es imposible que el grupo de tripulantes de un naufra- 
gio acabe salvandose. Lo que tambien vendria a decir algo pare- 
cido a la explicacibh que contiene nuestro relato. Naturalmente, 
intente" recoger todc* los casos de verdadero naufragio de que 
tuviesen memoria los indigenas. Hacia un par de generaciones, 
uno de los jefes de Omarakana, Hamado Numakala, perecio en 
el mar y con £1 toda su tripulacibn. Otra canoa de otra aldea 
oriental de las Trobriand, de Tilakaywa, fue arrastrada hacia el 
norte y encallo en Kokopawa, desde donde volvio navegando con 
su tripulacion cuando el viento cambi6 a noroeste. Aunque esta 
canoa en realidad no habia naufragado, su salvaci6n se atribuye 
a la magia kayga'u y al amable pez iraviyaka. Uno de mis- infor- 
madores, muy inteligente, como respuesta a alguna de mis obje- 
ciones, me explicd este punto de vista: «Si la embarcaci6n se 
hubiera roto, tambien se habrian salvado.* 

Un grupo de Muyuwa (isla de Woodlark) se salv6 en la costa 
de Boyowa, En el sur de la isla se conocen varios casos de 
canoas destrozadas y salvadas en las islas d'Entrecasteaux o en 
las Amphlett. Una vez los canibales se devoraron a toda una tri- 
pulacion que saltd a tierra en un distrito hostil de la isla de 
Fergusson, y s61o se escapd un hombre que corrid en solitario 
por la costa en direcci6n sudeste, hacia Dotal. Asi que existe 
cierta cantidad de pruebas hist6ricas sobre el poder Salvador de 
la magia, y la mezcla de elementos reales y fantasticos hace de 
nuestra historia un buen ejemplo de lo que podria denominarse 
mito estandarizado o universalizado, es decir, de un mito que 
no se refiere a un hecho hist6rico, sino a un tipo de suceso que 
puede ocurrir en cualquier parte. 
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V. IEL PEZ GIGANTE SALVADOR! 

Daremos ahora el texto de los restantes conjuros pertenecien- 
tes a la narracion anterior, pero que no se han citado allf para 
no interrumpir su fluidez. En primer lugar esta el conjuro 
kaytaria, el que el toliwaga, yendo con su tripulacion a la deriva 
en el flotador separado de la piragua, entona en voz alta y lenta, 
con objeto de atraer al iraviyaka. 

Conjuro «Kaytaria» 

«Estoy acostado, me acostare* en mi casa, una gran casa. 
Agudizare" el oido, oire el rugido del mar; hace espuma, hace 
ruido. Del fondo del Kausubiyai, ven, arrastrame, cogeme, 116- 
vame a la cima de la playa de Nabonabwana.» 

Luego viene una frase con alusiones mitologicas que no sabria 
c6mo traducir. Despu^s sigue la parte central del contenido del 
conjuro. 

«E1 pez suyusayu nos levantara; hijo mio, el suyusayu me 
levantara; cosas de mi hijo, el pez suyusayu me levantara; mi 
cesta, etc.; mi olla de la cal, etc.; mi cuchara de la cal, etc.; 
mi casa, etc.»; repitiendo las palabras «el pez suyusayu me levan- 
tara® con distintas expresiones que designan los objetos perso- 
nales del toliwaga, asi como los de su hijo, presumiblemente 
un miembro de la tripulaci6n naufragada. 

Este conjuro, tal como se me dio, no tiene parte final; des- 
pue's de la parte central solo se repite el principio. No es im- 
posible que Molilakwa, mi informador, no se supiera el conjuro 
hasta el final. Tales magias que, una vez aprendidas por el in- 
dfgena, nunca se usan y se recitan quizas una vez al ano durante 
ceremonias mortuorias o de vez en cuando para exhibirse, facil- 
mente se olvidan. Existe una notable diferencia entre la forma 
vacilante y dudosa con que los informadores dan tales conjuros 
y la hermosa precision y facil palabra con que, por ejemplo, el 
mago de los huertos celebra los conjuros en publico dando rien- 
da suelta a la lengua. 

No puedo dar una explication exacta de los nombres mitolo- 
gicos Kausabiyai y Nabonabwana, de la primera parte del con- 
juro. El sentido de esta parte, si el individuo acostado que oye 
los ruidos del mar es el mago o si representa la sensaci6n del 
pez que oye la llamada de auxilio, no s6 decirlo. Sin embargo, 
la signification de la parte central es clara. Suyusayu es otro 
nombre del pez iraviyaka, es decir, el nombre magico que s61o 
se utiliza en los conjuros y no cuando se habla en conversacio- 
nes normales. 

La otra f6rmula a dar aqui es el otro conjuro giyorokaywa 
que se utiliza para escupir el jengibre sobre la playa despu£s 
del rescate y tambien para preparar las hierbas que se colocan 
en la playa y golpean con una piedra. Este conjuro esta rela- 
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cionado con el mito del origen del kayga'u, que debe narrarse 

^^d^Sb'^iiempos. vivla en Kwayawata una 
de las Marshall Bennett, una familia extxafia a nuestras ideas 
de la vida familiar, pero completamente normal .en el «*-*»^ 
la mitologfa de Kiriwina. Constaba de un hombre, Kalaytaytu, 
lutenJna Isenagoda y el hermano menor un perro Toku- 
lubwaydoga. Como otros personajes mitolog cos, los nombres 
sSa. que originalmente deblan contener algunos rasgos des- 

de los indigenas, y el verbo /catay que sigmfica <^onerse orna- 
n^s.No mucno puede sacarse de estas etootogl^ me pa- 
rece a mi para la interpretaci6n del mito. Utare, en t» 
ckm literal la versi6n breve de este mito tal como primero 
^l^^ctoMolilalcwa, de Oburaku, me la dio voluntary 
mente. 

!fv^eX™S; ^n dia, Kaylaytayta va a pescar, sube 
en ^na pequen^cLoa (keM Tras el nada el perra» 
SgSmemi. Pesca con el hermano mayor. jCogen un pez! El her 
mSo mayor rema; el otro vuelve a seguirie; va. vuelve a Kwa- 
^awata Murieron; vino Modokei aprendi* el Jbtfi* «, else cr* 
to de Tokulubwaydoga. El nombre de su madre, la madre de 
Tokulubwaydoga, es Tobunaygu.» 

F*t*» oeouefio fraemento da buena idea de lo que es la pn- 
m erl veS'ncluso de una pieza fija tan invariable .come » un 
rnfto. Tiene que completarse con preguntas sobre as jnotiva- 
dones de los comportamientos de cada personaje asi como de 
£ rdacion entre los hechos. De esta manera, preguntas poste- 
^raTreTelaron que el hermano mayor se negaba a llevar al 
SS enTsta expedici6n de pesca. Tokulubwaydoga de- 
S entonL ir igualmente y nadar hacia J»|^ 4f£g 
a la canoa de su hermano. Este ultimo se asombr6 de verle pero 
no obstante se pusieron juntos a la tarea. 1 En la pe fca, el perro 
tuvo mas suerte que su hermano y eso produjo celos , a ^ste. 
El hombre se nego entonces a que volviera con el. j°* uluD ™ ay 
rf™» Talt6 entonces al agua y nad6 de nuevo y Heg6 sano a 
Kwavawafa La Save de lahistoria esta en el hecho de que fuera 
K inadar porque sabia el kayga'u, pues en otro casp los 
tiburones \T mulukwausi u otros seres maleficos lo hubieran 
Lvorado Lo obtuvo de su madre, la mujer de Tobunaygu, que 
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pudo ensenarle la magia porque ella misma era una mulukwausi. 
Otro punto importante de este mito, tambien omitido por com- 
pleto en la primera versi6n que se me dio gratuitamente, es su 
aspecto sociolrigico. En primer lugar, hay un hecho muy intere- 
sante, sin paralelo en la tradici6n de Kiriwina: la madre de los 
tres pertenece al clan lukwasisiga. El hecho mas incoherente 
para un perro, que es el animal del clan lukuba, es nacer en 
una familia lukwasisiga. Sin embargo, asi era y por tanto el 
dijo: 

«Bueno, sere un lukuba, £ste es mi clan.» 

Ahora bien, el incidente de la pelea adquiere significaci6n 
en la medida en que el perro, el unico a quien la madre le pasa 
el kayga'u, no se lo traspasa a su hermano ni a su hermana, que 
eran del clan lukwasisiga, y por lo tanto la magia paso solamen- 
te al clan propio del perro, al lukuba. Debe entenderse (aunque 
mi informador no lo supiera) que Modokei, que aprendid la ma- 
gia del perro, tambien era del clan lukuba. 

Como todas las madres-antepasadas mitol6gicas, Tobunaygu 
no tenia marido, y esta particularidad no les provoca a los indi- 
genas la menor sorpresa ni comentario, puesto que el aspecto 
fisiol6gico de la paternidad les es desconocido, como repetida- 
mente he hecho constar. 

Como puede verse comparando el fragmento original con las 
distintas ampliaciones obtenidas mediante preguntas, la versi6n 
espontanea excluia los puntos mas importantes. La concatena- 
cion de los acontecimientos, el origen del kayga'u, los importan- 
tes detalles sociol6gicos tuvieron que serle arrancados al infor- 
mador o, para decirlo mas correctamente, hubo que hacer que 
se extendiera sobre ciertos puntos, pasar revista a todos los 
temas encubiertos por el mito, y entonces, de estas explicacio- 
nes, escoger y reunir las otras piezas del rompecabezas. Por otro 
lado, los nombres de las personas, las explicaciones sin impor- 
tancia sobre lo que hacfan y como se ocupaban, se dan sin falta. 

Reproduciremos ahora el kayga'u que se afirma que proviene 
del perro y,. en ultimo termino, de su madre: 

«Kayga'u de Tokulubwaydoga* 

«Tobunaygu (repetido), Manemanaygu (repetido), mi madre 
una serpiente, yo mismo una serpiente; yo mismo una serpiente, 
mi madre una serpiente. Tukulubwaydoga, Isenadoga, Matagagai, 
Kalaytaytu; bufumava'u tabugu Madokei. Envolvere en niebla el 
frente, cerrare" la parte de atras; envolvere en niebla la parte de 
atras, cerrare el frente. » 

Este exordio contiene, primero, la invocaci6n del nombre de 
la mulukwausi que fue la fuente del conjuro. Su colgante Ma- 
nemanaygu es, segun mi informador, derivado de la palabra an- 
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tigua nema, equivalente a la actual yatna, mano. «Como la mano 
derecha es a la izquierda, asi es Tobunaygu a Manemanaygu» 
que, en realidad se expresa de forma menos gramatical: «£sta 
es la mano derecha, £sta la izquierda [estrechandolas], asi To- 
bunaygu es a Manemanaygu». 

Queda pendiente la cuesti6n de si es correcto este analisis 
de mi informador. Debe recordarse que los indigenas no se 
toman a la magia como a un documento etnografico, suscepti- 
ble de interpretaci6n y desarrollo, sino como a un instrumento 
de poder. Las palabras estan aquf para actuar y no para ense- 
fiar. Preguntas como el significado de la magia, por lo general 
confunden a los informadores y, por tanto, no es facil conseguir 
que expliquen una f6rmula ni lo es conseguir comentarios apro- 
piados sobre ella: Igualmente, existen algunos indigenas que in- 
dudablemente han intentado llegar al fondo de lo que represen- 
tan las distintas palabras de la magia. 

Para seguir con nuestros comentarios, la frase «mi madre 
una serpiente, etc.» me la explico Molilakwa de esta forma: 
«Suponiendo que golpearamos a una serpiente, en seguida se 
desvanece, no se queda; asi tambi^n nosotros los seres humanos, 
cuando nos cogen las multtkwausi, desaparecemos.» Es decir, 
desaparecemos despu^s de haber dicho esta f6rmula magica, 
pues en una formula siempre se expresa con antelacion el resul- 
tado que se espera conseguir. La descripci6n de Molilakwa sobre 
el comportamiento de la serpiente esta, segun mi experiencia, 
de acuerdo con la Historia Natural, pero probablemente expre- 
sa la siguiente idea subyacente: la inaprensibilidad de la serpien- 
te, que daria lugar de forma natural a una de las figuras'meta- 
f6ricas que se expresan en este conjuro. 

Las palabras de la lista que sigue a la invocation de la ser- 
piente son todas nombres miticos, cuatro o cinco de los cuales 
aparecen mencionados en el mito anterior, mientras que el resto 
permanecen oscuras. El ultimo nombrado, Modokei, va prece- 
dido de las palabras bulumava'u tabugu, que significan «espiritu 
reciente de mi antepasado», palabras que se utilizan por lo gene- 
ral en conjuros que hacen referenda a los aut^nticos abuelos 
de los recitantes. 

La parte intermedia de la f6rmula continua: 

«Cubrire los ojos de las brujas de Kitava; cubrire los ojos 
de las brujas de Kumwageya; cubrire" los ojos de las brujas de 
Iwa; cubrire" los ojos de las brujas de Gawa, etc., etc.», enume- 
randose todas las aldeas e islas famosas por sus brujas. Esta 
lista vuelve a recitarse sustituyendo la expresi6n «cubrird» por 
«envolvere" en niebla» y «el rocio cubre». La parte central no 
precisa de comentarios. 

El final de esta formula reza como sigue: 

«Patear£ tu cuerpo, cogere" la falda de tu espiritu, cubrire" tus 
nalgas, cogere" tu estera, una estera de pandano, cogere tu capa. 
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Te golpeare" con el pie, ve, vuela hacia Tuma, echate a volar. 
Yo mismo en el mar (aqui se menciona el nombre del recitante) 
ire" a la deriva lejos, bien.» Esta ultima parte del conjuro es tan 
parecida al final del primer conjuro citado en este capitulo, que 
no precisa comentarios. 

Todos los datos mitologicos y magicos que se presentan en 
este capitulo hacen referenda a la creencia indigena en las brujas 
voladoras y los peligros del mar, una creencia en la cual los 
clementos de la realidad se mezclan de forma extrana con fan- 
tasias tradicionalmente establecidas, de una forma, no obstante, 
nada anormal en cualesquiera creencias humanas. 

Es hora el momento de regresar a nuestro grupo en la playa 
de Yakum que, tras haber pasado alii la noche, a la mafiana 
siguiente levanta sus mastiles y, con viento favorable, pronto 
alcanza las aguas de Gumasila y Domdom. 
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XI. En las Amphlett. Sociologfa del Kula 



I. IVISITANTES Y POBLADORES} 

Nuestro grupo, procedente del Norte, alcanza en primer lu- 
gar la isla de Gumasila, una montafia alta y escarpada, de con- 
tornos arqueados y grandes acantilados que vagamente sugieren 
una especie de enorme monumento g6tico. A la izquierda, una 
pesada piramide, la isla de Domdom, retrocede detras de las 
montanas mas proximas conforme el viajero se acerca. La flota 
navega ahora a lo largo de la costa occidental de Gumasila, en 
,cuyo lado la jungla, intercalada de manchas peladas, asciende 
por la ladera escarpada, rayada de costurones rocosos y acana- 
lada de valles que corren a sus pies abridndose en amplias ba- 
hfas. S61o en puntos sueltos se ven claros triangulares, senates 
de los cultivos de los indigenas que habitan al otro lado de la 
isla, donde se sitiian sus dos aldeas. En el extremo sudoeste de 
Gumasila, un estrecho promontorio adelanta su punta poco ele- 
vada y liana, con playas arenosas a ambos Iados. Al lado norte 
de esta punta, oculta para las aldeas, la flota hace un alto en 
la playa de Giyawana (llamada por los trobriandeses Giyasila), 
Este es el lugar donde se detienen todas las flotas que llegan 
del Norte antes de acercarse a los poblados. Tambien los habi- 
tantes de las Amphlett descansan aquf un dia, despues de hacer 
la primera partida falsa desde las aldeas y antes de ponerse 
realmente en ruta hacia las Trobriand. Esta playa, en resumen, 
cs la contrapartida en las Amphlett del banco de arena de Mu- 
wa. Tambien fue aqui donde sorprendi yo a las canoas de Guma- 
sila en una noche de iuna llena de marzo de 1918, luego que 
habian partido para unirse a la expedici6n uvalaku de Sinaketa. 

En esta playa celebran los indfgenas de Sinaketa la ultima 
fase de la magia kula antes de acercarse a sus asociados de 
Gumasila. La misma magia se repetird antes de la llegada a 
Dobu y, en realidad, cuando el objetivo del gran uvalaku es Do- 
bu, la celebracion magica completa y ceremonial suele pos- 
ponerse hasta entonces. Por tanto, sera mejor retrasar la des- 
cription de esta magia hasta que hayamos llevado a nuestra flota 
a la playa de Sarubwoyna. Aquf bastard mencionar que en oca- 
liones, cuando se celebra la magia, despues de una pausa de 
media o una hora en la playa de Giyawana, todos los hombres 
ombarcan en las canoas, toman las palas y remos, y la flota 
navega rodeando la punta donde, en una pequefia bahia muy 
pintoresca, se asienta la menor dc las aldeas de Gumasila, 11a- 
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mada Nu'agasi. En otros tiempos, esta aldea estaba encaramada 
en un estrecho borde a unos cien metros por encima del nivel 
del mar, una fortaleza de diffcil acceso que dommaba todo el 
entorno. Ahora, despu^s que la influencia del hombre bianco 
ha hecho innecesarias todas las precauciones contra las expedi- 
ciones de pillaje, la aldea ha descendido a la estrecha franja de 
playa, puente entre el mar y una pequena cienaga situada a los 
Pies de la colina. Algunas de las canoas llegaran a esta playa, 
las otras navegaran mas alia, bajo un precipicio de piedras 
negras de unos 150 metros de altura y 300 de largo. Volviendo 
otra punta, llegardn a la aldea mayor de Gumasila construida 
sobre una terraza artificial de piedras, rodeada de diquesy pe- 
quefias piedras que componen lagunas cuadradas y dimmutos 
puertos (comparese con la descripcion dada antenormente en el 
cap I apart V). Esta es la antigua aldea, practicamente inac- 
cessible por mar, que constituye una fortaleza de otro tipo que 
las aldeas colgadas en las alturas, tipicas de es te *itD.& 
puesta a todas las furias del viento y el mar del Sudeste, contra 
el que se protege con las murallas y los diques de piedra, solo 
puede entrarse en ella, cualquiera que sea el tiempo remante 
por un pequefio canal situado al sur, donde una gran roca y un 
arrecife la protegen de las violencias del mar. 

Sin ninguna ceremonia preliminar de bienvenida m recepcion 
formal, los huespedes de Sinaketa dejan ahora sus canoas y se 
dispersan entre los habitantes de la aldea, deteniendose en gru- 
pos cerca de las casas de sus amigos, y se ponen a conversar 
v masticar betel. Hablan en kiriwiniano, una lengua umversal- 
mente conocida en las Amphlett. Casi tan pronto como saltan 
a tierra, sus asociados Ies hacen entrega de los regalos pan 
(regalos iniciales), algun objeto pequefio, tal un peine, una olla 
de la cal o un palito de la cal. Despu^s esperan a que se les den 
aleunos regalos kula. El dirigente mas importante ofrecera tal 
regalo en primer lugar a Kouta'uya o To'udawada, segun quien 
sea el toli'uvalaku en cada ocasion. El sonido suave y penetrante 
de las caracolas anuncia pronto que se ha entregado el primer 
presente. Otras sefiales de la caracola siguen y el Kula est* en 
plena marcha. Pero, una vez mas, lo que sucede en las Amphlett 
es tan solo un pequefio interludio para los aventureros de bina- 
keta, volcados hacia la meta principal de Dobu. Y con objeto de 
mantenernos nosotros en armonia con la perspectiva mdigena, 
debemos retrasar la descripci6n detallada y las circunstancias 
en que se producen las transacciones kula para cuando llegue- 
mos a la playa de Tu'utauna, en Dobu. La descripcion concreta 
de c6mo se recibe a tal flota visitante y como se comportan 
durante la llegada se dara cuando describa una escena que vi 
con mis propios ojos en la aldea de Nabwageta, otra isla de las 
Amphlett, cuando sesenta canoas de Dobu llegaron alll en su 
uvalaku, en ruta hacia Boyowa. 



Para dar una idea exacta de las conversaciones que tienen 
lugar entre los visitantes y los pobladores de las Amphlett, dare 
una muestra recogida durante la visita de algunos trobriande- 
ses a Nu'agasi, la aldea menor de Gumasila. Unas pocas canoas 
habfan llegado uno o dos dias antes a la isla vecina de Nabwa- 
geta, en un Kula procedente de las pequefias islas occidentales 
de las Trobriand. Una habia remado hacia Nu'agasi, con una 
tripulaci6n de unos seis hombres, con objeto de ofrecer rega- 
los pari a sus asociados y ver que* les iban a dar a manera de 
kula. La canoa fue divisada a distancia e inmediatamente se 
adivinaron sus propositos, pues habfa llegado la voz de la lle- 
gada a Nabwageta de aquella pequena expedici6n. El dirigente de 
Nu'agasi, Tovasana, vo!vi6 a su casa corriendo desde mi tienda, 
donde yo estaba teniendo grandes dificultades para sacarle al- 
guna information etnografica. 

Tovasana tiene un caracter abierto y es el dirigente mas 
importante de las Amphlett. No utilizo la palabra «jefe» por- 
que en las Amphlett, como ya he dicho, los indi'genas no obser- 
van la etiqueta de corte consistente en agacharse y dobl-arse, ni 
los dirigentes tienen ningiin poder ni influencia econbmica com- 
parable con la de sus iguales trobriandeses. Sin embargo, aun- 
que yo venia de las Trobriand, me sorprendi6 el tono autoritario 
que utilizaba Tovasana y la influencia de que evidentemente go- 
zaba, Ello, sin duda, se debe en parte a la ausencia de inter- 
ferencias del hombre bianco, que tanto ha minado la autoridad 
y moralidad indigena en las Trobriand, mientras que hasta aho- 
ra las Amphlett se han escapado en gran medida de la ensefianza 
de los misioneros y de la ley y el orden del Gobierno. Por otro 
lado, no obstante, la estrecha esfera de sus poderes, la autori- 
dad sobre una pequena aldea, consolida la influencia del diri- 
gente. Siendo el mas viejo y de orfgenes mas aristocraticos de 
todos los dirigentes, es su «decano» reconocido. 

Para recibir a los visitantes fue a la playa frente a su casa y 
se sentb sobre un tronco, mirando impasible el mar. Cuando 
llegaron los trobriandeses, cada individuo cogi6 un regalo y se 
dirigi6 a la casa de su asociado. El jefe no se levant6 a su 
cncuentro, ni ellos fueron en bloque a saludarle. El toliwaga vino 
nl lugar donde estaba sentado Tovasana; llevaba un paquete 
de taro y un gugu'a (objetos de poco valor, tales como peines, 
ollas de la cal, etc.). Los dej6 cerca del dirigente sentado que, no 
obstante, no se dio por enterado. Un muchachito, un nieto de 
Tovasana, creo, cogi<5 los regalos y los llevo a su casa. Entonces, 
sin haber intercambiado una palabra, el toliwaga se sento en 
la plataforma cerca de Tovasana. Bajo la sombra de un arbol 
que extiende sus ramas como un palio sobre la canoa blanquea- 
da, sentados en la plataforma con las piernas cruzadas, los 
hombres componen un grupo pintoresco. Junto a la esbelta fi- 
gura juvenil del hombre de Kaluwaga, el viejo Tovasana, con 
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sus grandes rasgos burdamentc tallados, con su gran nariz agui- 
lena saliendole por debajo dc la enorme pcluca pared du a un 
turbante, Simula un vicjo gnomo. Al principio simplcmente inter- 
cambian una o dos palabras, pronto entran en una conversa- 
tion mas animada, y cuando otros aldeanos y el rcsto dc los 
visitantes se les unen, la charla se hacc general. Como hablaban 
en kiriwiniano, pude entender y tomar el principio de la conver- 
sation. 

Tovasana pregunt6: 

«(-D6nde habels anclado?» 

«En Nabwageta.» 

«£ Cuando llegasteis?» 

«Ayer.» 

«tDe d6nde salisteis el ultimo dia antes de la llegada?» 

«De Gabuwana.» 

«tCuando?» 

«Antes de ayer.» 

«cQu£ viento hacia?» 

«Salimos de casa con yarata; el viento cambi6. Llegamos a 
un banco de arena (Gabuwana); dormimos; fulano celebrd la 
magia del viento; el viento volvio a cambiar; buen viento. » 

Entonces Tovasana pregunt6 a los visitantes sobre uno de 
los jefes de la isla de Kayleula (al oeste de Kiriwina) y cuando 
pensaba venir a entregarle un buen par de mwali. El individuo 
contest6 que no lo sabia; por lo que sabian aquel jefe no tenia 
ahora grandes mwali. Tovasana se puso furioso y, en una larga 
arenga, introduciendo retazos en el idioma de Gumasila, declare- 
que nunca mas haria el Kula con aquel jefe, que es un topiki 
(un hombre ruin), que hace ya mucho tiempo que le debe un par 
de mwali como yotile (regalo de devoluci6n) y que siempre es 
lento en el Kula. Otra ristra de acusaciones, referentes a cacha- 
rros de barro dados por Tovasana al mismo jefe y algunos cer- 
dos prometidos y nunca entregados, tambien fueron menciona- 
das por el viejo dirigente. Los visitantes le escucharon con edu- 
cado asentimiento, murmurando aquf y alia algunas observa- 
ciones no comprometedoras. A cambio, se quejaron sobre algun 
sagu que esperaban recibir en Nabwageta, pero que les habia 
sido rofiosamente negado, por unas u otras razones, a todos los 
hombres de Kaduwaga, Kaysiga y Kuyawa. 

Entonces Tovasana les preguntb: «^Cuanto tiempo vais a es- 
tar?» «Hasta que vengan los hombres de Dobu.» 

«No vendran — dijo Tovasana—, ni en dos dias, ni en tres, 
ni en cuatro; vendran manana o, a lo mas tardar, pasado ma- 
nana.* 

«clr£is con ellos a Boyowa?» 

«Primero ire" a Vakuta, luego a Sinaketa con los hombres de 
Dobu. Ellos van de pesca a la playa de Susuwa; yo voy a vues- 
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tras aldeas, a Kaduwaga, a Kaysiga y a Kuyawa. <;Hay muchos 
mwali en vuestras aldeas?» 

«Si hay. Fulano tiene.,.» 

Asi sigue una larga lista de nombres propios de grandes 
brazaletes, el numero aproximado de los menores, sin nombre 
propio, y los nombres de las personas que los poseian en aquel 
momento. 

El interes, tanto de los que hablaban como de los oyehtes, 
era obvio, y Tovasana dio a sus visitantes las fechas aproxima- 
das de sus desplazamientos. Se acercaba la luna llena y los indi- 
genas tienen nombres para todos los dias de las semanas ante- 
rior y posterior a la luna llena, y por tanto los dias siguientes 
y precedentes no son dificiles de calcular. Tambien cada periodo 
de siete dias dentro de una luna se nombra por el cuarto que le 
corresponde, Esto les permite a los indigenas determinar las 
fechas con gran exactitud. Este ejemplo muestra. la forma con 
que, antano, se conocian los movimientos de las diversas expe- 
diciones en areas inmensas; hoy en dia, cuando los barcos de 
los hombres blancos con tripulaciones indigenas se trasladan 
frecuentemente de una isla a otra, las noticias se extienden aun 
con mayor velocidad. En los viejos tiempos, pequenas expedi- 
ciones preliminares, como la que acabamos de describir, fijaban 
las fechas y hacian los preparativos, muchas veces con un ano 
de antelacion. 

Los hombres de Kaduwaga preguntaron a continuaci6n si 
habia algunos extranjeros de las Trobriand en Gumasila. La res- 
puesta fue que en la aldea habia un individuo de Ba'u y otro de 
Sinaketa. Luego hicieron preguntas como cuantos collares kula 
habia en Gumasila y la conversacidn volvi6 a derivar hacia 
aspectos tecnicos del Kula. 

Es bastante frecuente que los trobriandeses permanezcan mu- 
cho tiempo en las Amphlett, es decir, el intervalo entre una y 
otra expedicion. Durante semanas, e incluso meses, viven en 
casa de su asociado, amigo o pariente, teniendo cuidado en res- 
petar las costumbres del pais. Se reunen con los hombres del 
poblado y charlan. Ayudan en el trabajo y salen en las expedi- 
ciones pesqueras. Estas ultimas son especialmente atractivas para 
un trobriandes, de por si un experto pescador, que descubre aqui 
procedimientos enteramente nuevos. Si una expedicidn toca en 
un banco de arena, donde los Pescadores permanecen unos cuan- 
tos dias, lanzan sus grandes redes para pescar vacas marinas y 
tortugus; o si salen en una pequena canoa a la pesca de la aguja 
saitadora con esparavel; o echan una trampa para pescar peces 
en los mares profundos, todos los procedimientos son novedo- 
sos para el trobriandes, s61o acostumbrado a los propios m^todos 
en las aguas poco profundas de la Laguna, hormigueantes de 
pescado. 
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Probablemente hay un punto en que su estancia en las Am- 
phlett debe resultar poco agradable a los trobriandeses: tienen 
completamente prohibida cualquier relaci6n sexual con mujeres. 
Acostumbrados a las faciles intrigas de su pais, aqui tienen que 
abstenerse por completo de cualquier relation sexual con muje- 
res, casadas o solteras, e incluso de tratarse socialmente con 
ellas a la manera libre y simpatica caracteristica de Boyowa. Uno 
de mis muchos informadores, Layseta, de Sinaketa, que estuvo 
varios afios en las Amphlett, me confeso, no sin vergiienza y 
pesar, que nunca consiguio tener una intriga con ninguna mujer 
de alii. Para salvar las apariencias, afirmaba que varias belle- 
zas de las Amphlett le habian declarado su amor y ofrecido sus 
favores, pero que el siempre las habia rehusado: 

«Tenia miedo; tenia miedo de los bowo'u de Gumasila; son 
muy malos.» 

Los bowo'u son los hechiceros locales de las Amphlett. Pen- 
semos lo que pensemos de las tentaciones de Layseta — y su apa- 
riencia y encanto personal no dan mucho cr^dito a sus bravu- 
conadas— , tanto si estaba asustado de la brujeria como si lo 
estaba de una gran paliza, permanece el hecho de que un tro- 
briandes tiene que alterar su forma habitual de comportamien- 
to cuando esta en las Amphlett y mantenerse completamente 
apartado de las mujeres. Cuando llegan grandes grupos a Guma- 
sila o a Nabwageta, las mujeres huyen y se instalan en la maleza 
hasta que se vacia la playa. 

Los hombres de las Amphlett, sin embargo, est6n acostum- 
brados a recibir favores de las solteras de Sinaketa. Hoy, los 
pobladores varones de esta aldea siempre desaprueban la cos- 
tumbre, aunque no hasta el punto de tomar ninguna medida, 
y les dicen a los de las Amphlett que los hombres blancos del 
Gobierno han prohibido que los hombres de Gumasila y Na- 
bwageta tengan relaciones sexuales en Sinaketa. Una de las po- 
cas veces en que los hombres de las Amphlett mostraron inte- 
rns por hablar conmigo fue para preguntarme si eso era cierto. 

«Los hombres de Sinaketa dicen que iremos a la carcel si 
nos acostamos con las muchachas de Sinaketa. ^De verdad nos 
metera el Gobierno en la carcel ?» 

Como de costumbre, simplemente negue saber los misterios 
de los hombres blancos sobre tales asuntos. 

El pequefio grupo de Kaduwaga, cuya visita a Tovasana acabo 
de describir, estuvo alii unas cuatro horas; fumaron y mascaron 
nuez de betel, languideciendo a veces la conversacidn y mirando 
los hombres a lo lejos con la expresidn de autoimportancia que 
adoptan en tales ocasiones, Despue"s del intercambio de las ulti- 
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mas palabras sobre los mutuos planes y de que unos muchachos 
llevaran unas cuantas ollas a las canoas como talo'i (regalo de 
despedida para los visitantes), embarcaron y remaron las tres 
o cuatro millas que les separaban de Nabwageta. 

Podemos imaginarnos la gran expedici6n kula procedente de 
Sinaketa, que acabamos de ver saltar a tierra en las aldeas 
de Gumasila, comportandose mas o menos de la misma manera; 
teniendo la misma conversacidn, ofreciendo el mismo tipo u de 
regalos pari a sus asociados, S61o que, por supuesto, "todo pcu- 
rre en mucha mayor escala. Hay un grupo sentado delante de 
cada casa, otros grupos pasean arriba y abajo por el poblado, 
y el mar de enfrente esta cubierto con las coloristas piraguas 
pesadas de carga. En la pequena aldea de la que es dirigente 
Tovasana, los dos jefes To'udawada y Kouta'uya se sentarian en 
la misma plataforma en que vimos al anciano jefe recibiendo 
a sus otros hue"spedes. El otro dirigente de Sinaketa habria 
ido a la aldea mayor, al otro lado de la punta, y acamparia allf 
bajo las altas palmeras, mirando por los estrechos hacia la figura 
piramidal de Domdom y, mas al sur, hacia la isla principal que 
los encara con la forma majestuosa del Koyatabu. Aqui, entre 
las pequefias casas sobre zampas, pintorescamente desparrama- 
* das entre el laberinto de pequefias darsenas, lagunas y diques, 
grandes grupos de personas se sentaria sobre esteras de fibra 
de coco, por lo general cada individuo junto a la vivienda de su 
asociado, masticando con flema nuez de betel y mirando furti- 
vamente las ollas que se estan sacando para regalarselas, y toda- 
via mas impacientes esperando la entrega de los regalos kula, 
aunque, en una visi6n superficial, permanecen completamente 
impasibles. 



II. ISOCIOLOG1A DEL KULAJ 

En el capitulo III he hablado de algunos aspectos de la so- 
ciologia del Kula, dando una concisa definicibn de la asociacion 
con sus funciones y obligaciones. Dije alii que los individuos 
entran en esta relaci6n de forma definitiva y permanecen en 
ella por ei resto de sus vidas, Tambien dije que el numero 
de asociados que tiene cada individuo depende de su rango 
y position social. El caracter protector de un asociado de ultra- 
mar se clarifica ahora, despues que nos hemos hecho cargo 
de la tension nerviosa con que cada grupo kula debia aproxi- 
marse antafio a una tierra llena de mulukwausi, bowo'u y otras 
formas de hechiceria, una tierra que origino a los mismisimos 
touva'u.i Tener alii un amigo, o a alguien aparentemente sin 



1. Cf. capitulo II, apartado VII. 
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raalas intenciones, es una bendici6n. Lo que en realidad signi- 
fica para los indlgenas, no obstante, s61o podremos comprender- 
lo cuando lleguemos a Dobu, aprendamos la magia de la seguri- 
dad que se celebra alii y comprobemos hasta qu£ punto son sin- 
ceras estas aprensiones. 

Debemos hacer ahora otra breve disgresidn al margen de 
nuestro relato y pasar revista, uno tras otro, a varios aspectos 
de la sociologia del Kula, 



1. Limitaciones socioldgicas para la participacidn en el Kula 

No todo el que vive en la esfera cultural del Kula participa 
en eX En las islas Trobriand, mas especificamente, hay distritos 
enteros que no practican el Kula. Asi, un conjunto de aldeas 
del norte de la isla principal, las aldeas de la isla de Tuma, 
asi como las aldeas industriales de Kuboma y las agricolas de 
Tilataula no practican ei Kula. En aldeas como Sinaketa, Vakuta, 
Gumasila y Nabwageta todos los hombres participan en el Kula. 
Lo mismo ocurre en las pequenas islas que unen los grandes 
espacios vacios de la cadena del Kula, las islas de Kitawa, Iwa, 
Gawa y Kwayawata, desparramadas en los mares comprendi- 
dos entre las Trobriand y la isla de Woodlark a Tubetube y YVari, 
etc., etc. En el distrito donde se habla la lengua de Dobu, por 
otro lado, creo que ciertos complejos de aldeas o bien no prac- 
tican el Kula o bien lo hacen en pequena escala, es decir, sdlo 
el dirigente tiene unos cuantos asociados en las aldeas vecinas. 

En algunas de las grandes aglomeraciones de Kirrwina hay 
ciertas personas que nunca practican el Kula. Asi, en una aldea 
donde el dirigente tiene el rango de guya'u (jefe) o gumguya'u 
(jefe de segundo orden), no se cuenta para el Kula con los habi- 
tantes normales de menor rango y no emparentados con el 
dirigente. Antano debia observarse esta regla con mucho rigor, 
e incluso hoy, aunque algo relajada, son muy pocas las perso- 
nas del mencionado status que practican el Kula. Estas limita- 
ciones de la participacidn en el Kula, por tanto, sblo existen 
en los grandes distritos kula, tales como Dobu y las Trobriand, 
y son en parte locales, excluyendo aldeas enteras, y en parte 
sociales o clasistas, excluyendo a determinadas personas de baja 
condici6n. 



2. La relacidn de asociados 

En la lengua de las Trobriand, al asociado de ultramar se le 
llama karayta'u; «mi asociado* se dice ulo karayta'u, siendo ulo 
el pronombre posesivo que corresponde a una relacidn lejana. 
En Gumasila se le llama ulo ta'u, que simplemente quiere decir 
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«mi hombre»; en lengua de Dobu, yegu gumagL A los asocia- 
dos de la misma isla se les conoce en Kiriwina por el termino 
que designa a los amigos, lubaygu, siendo el subfijo gu el pro- 
nombre posesivo correspond iente a una relacidn prdxima. 

Solo se puede practicar el Kula una vez que se ha establecido 
esta relacion entre dos individuos. Por lo general, un asociado 
de ultramar se dinge a casa de su asociado y le ofrece un re- 
galo como pari. Tambien este sera correspondido por el indi- 
viduo local en forma de talo'i. No tiene por que" haber gran-inti- 
midad entre dos asociados de ultramar. Pero, en agudo con- 
traste con la esencial hostilidad entre dos individuos de tribus 
extranas, tal relacidn de amistad aparece como la diferencia 
mas destacada respecto a la regla general. En las relaciones 
dentro de la misma isla entre dos asociados de aldeas vecinas 
la proximidad e intimidad puede ser relativamente pequena en 
comparacidn con otros vinculos. Esta relacidn me la definieron 
en est os terminos: 

«Mi asociado es igual que quien forma parte de mi clan 
{kakareyogu); puede luchar conmigo. Mi verdadero pariente (ve- 
yogu), del mismo cordon umbilical, siempre estara de mi parte.» 

La mejor forma de obtener informacidn detaliada y elimi- 
nar cualquier error que pudiera haberse deshzado en la gene- 
ralizacion etnografica es recoger datos concretos. He redactado 
la hsta completa de los asociados de Kouta'uya, que es uno de 
los hombres mas importantes de cuantos participan en el Kula 
en todo el Anillo; otra lista de los de un dirigente menor de 
Sinaketa, Toybayoba; y desde luego, conozco el conjunto de 
asociados de varios hombres de menor categoria que, en gene- 
ral tierien de cuatro a seis asociados cada uno. 

La lista completa de Kouta'uya suma cincuenta y cinco hom- 
bres en la mitad norte de Boyowa, es decir, en Luba, Kulumata 
y Kiriwina. De aqui el jefe recibe brazaletes. En el Sur, sus aso- 
ciados de los distritos del sur de Boyowa suman veintitres; once 
en las Amphlett y veintisiete en Dobu. Vemos, por tanto, que el 
numero del Norte y del Sur casi se equilibran, excediendo el 
Sur al Norte en seis. Estas cifras incluyen sus asociados en Si- 
naketa, donde practica el Kula con todos los jefes y dirigentes 
de las aldeas satdlites y aun en su propia aldea con sus hijos. 
Pero incluso aqui, cualquiera de sus asociados esta al Sur o al 
Norte, o le da collares o le da brazaletes. 

Todos los clanes tienen representacidn en esta lista. Cuando 
se le pregunta sobre el nombre de un individuo, o por qud 
cst£ asociado con dl, la respuesta es: «Porque es mi pariente*; 
lo que en este caso quiere decir que es miembro de un clan de 
igual rango. Los individuos de otros clanes se incluyen como 
« amigos* o parientes politicos, o por otras razones mas o menos 
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imaginarias. Hablare mas adelante del mecanismo mediante el 
cual una persona entra en esta relaci6n. 

La lista de los asociados de Toybayoba incluye doce indivi- 
duos del Norte, cuatro al Sur de Boyowa, tres en las Amphlett 
y once en Dobu, yendose aqui tambien la balanza hacia el Sur. 
Como dije antes, la pcrsonas de menor rango pueden tener entre 
cuatro y diez asociados en total, mientras que hay individuos 
en el Norte de Boyowa que solo tiencn dos asociados, uno a 
cada lado del anillo, por asf decirlo, con quienes practican el 
Kula. 

Redactando estas listas, que no reproducir£ aqui in extenso, 
sale a la luz otro rasgo llamativo: por ambos lados hay un 
limite geografico real mas alia del cual ningiin individuo puede 
tener asociados. Para todos los hombres de La aidea de Sinaketa, 
por ejemplo, este limite coincide, respecto a los brazaletes, con 
los ultimos extremos de Kiriwina; es decir, ningiin hombre de 
Sinaketa tiene asociados en Kitava, que es el siguiente distrito 
kula mas alia de Kiriwina. En el Sur, en la direcci6n de donde 
se reciben los soulava, las aldeas del extremo sudoriental de la 
isla de Fergusson son los ultimos lugares en que todavia se 
encuentran asociados de los hombres de Sinaketa. La pequefia 
isla de Dobu misma esta justamente mas alia de esta frontera, 
y ningun hombre de las aldeas ni de la isla de Normanby prac- 
tica el Kula con los de Sinaketa (vease, en el mapa V, los circu- 
los que senalan las comunidades kula). 

Mas alia de estos distritos los individuos saben todavia los 
nombres de los que podriamos llamar sus asociados mediatos, 
es decir, de los asociados de sus asociados. En el caso del indi- 
viduo que s61o tiene un par de asociados a cada lado, quienes, 
siendo a su vez personas modestas, s61o tienen tambien uno o 
dos esta relation no carece de importancia. Si yo, de Sinaketa, 
tengo un asociado pongamos en Kiriwina que a su vez tiene 
otro asociado en Kitava, tiene bastante interns enterarme de 
que este individuo de Kitava acaba de recibir un esplendido 
par de brazaletes. Pues ello significa que tengo una probabili- 
dad entre cuatro de recibir tales brazaletes, en el supuesto de 
que el de Kitava y el de Kiriwina s61o tengan cada uno dos 
asociados entre los que elegir para transmitirlos. Sin embargo, 
en el caso de un gran jefe como Kouta'uya, el mimero de aso- 
ciados mediatos es tan grande que pierden importancia para 61. 
Kouto'uya tiene veinticinco asociados en Kiriwina; uno de ellos, 
To'uluwa, el gran jefe, practica el Kula con mas de la mitad 
de los hombres de Kitava. Otros asociados de Kouta'uya en Ki- 
riwina, de menor rango pero todavia importantes, practican el 
Kula con otro gran mimero, de forma que es muy posible que 
todos los habitantes de Kitava sean asociados mediatos de Kou- 
ta'uya. 

Si nos imaginaramos que en el anillo del Kula hay muchas 
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3. Entrada en la relacidn kula. 

Para formar parte activa del Kula un individuo debe hah P r 
pasado la etapa de la adolescencia; debe tener la posicWn v t 
go requendc, en las aldeas donde se exige este requi Ito^dete 

SS A i 3 magia kula: y por **»». P«o no menos impor: 
tante, debe poseer alguna pieza vaygu'a. La condici6n de m£m- 

su n^r^ ^' **, im P licacion ^ W conlleva, debe reclbiria Z 
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padre en alguna visits tan i al b f e ° rt ^°^l no de los amigos y 
el cual probablemente lo ofrecera a su paare. UI f v " vavgu ' a 
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fe tatrodudS en el Kula, exactamente como un jefe hace con 
su hiio s61o que no desinteresadamente. 

Un plebeyo entra en el Kula igual que un jefe con la sola 
excenci6n de que en menor escala, tanto en la cantidad de 
Sa que le entrega a su tio materno y en el vaygu'a que re- 
cfbe como el numero de asociados con quienes intercambia. 
Cuando un individuo le da a otro una pieza • vaygu'a del ipo que 
se utiUza en el Kula. pero no como un intercambio kula, s no 
como un regalo, pongamos un youlo (pago como compensaci6n 
fSS ofrendas de la cosecha, vease capitulo VI, apartado VI), 
este vaygu'a no sale del Anillo del Kula. El que to recibe s 
?odavia no estaba en el Kula entra gracias a la adquisicidn del 
vaygu'a y puede entonces escoger su asociado y seguir adelante 

l0S HTu C rei° C epd6n importante respecto a lo afirmado al prin- 
ciple de este capitulo. Dije alii que el individuo que entra en el 
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Kula debe aprender la magia mwasila, Esto se refiere unica- 
mente a los que practican el Kula maritimo. Pues la gente que 
s61o hace intercambios dentro de su misma isla no necesita la 
magia y, de hecho, nunca la aprende. 



4. Participacidn de las mujeres en el Kula 

Como dije en el capitulo de descripci6n general de las tribus 
kula, la posici6n que en ellas ocupan las mujeres no se carac- 
teriza por la opresi6n ni por su falta de peso social. Tienen su 
propia esfera de influencia, que en ciertos casos y en determi- 
nadas tribus es de gran importancia. Como se dijo anterior- 
mente, en el sector comprendido entre Sinaketa y Dobu las mu- 
jeres no navegan en las grandes expediciones. Las jbvenes solte- 
ras de Kiriwina navegan hacia el este, a Kitava, Iwa y Gawa, 
y en estas islas incluso las mayores casadas y las familias ente- 
ras van a Kiriwina. Pero no llevan a cabo un intercambio kula 
maritimo, ni entre ellas ni con los hombres. 

En Kiriwina, algunas mujeres, especialmente las esposas del 
jefe, tiene reconocido el privilegio y el honor de intercambiar 
vaygu'a, aunque en estos casos las transacciones se hacen en 
fatnitle. Tomando un caso concreto, en octubre o noviembre de 
1915, To'uluva, el jefe de Omarakana, trajo de Kitava un hermoso 
lote de mwali. El mejor par se lo regalo a su esposa mayor, 
Bokuyoba, una mujer heredada de su hermano mayor Numakala. 
A su vez, Bokuyoba le dio el par, sin retrasarse mucho tiempo, 
a Kadamwasila, la esposa favorita del jefe, madre de cinco hijos 
y una hija. fista a su vez se lo dio a su hijo Namwana Guyau, 
que lo intercambi6 de forma kula con uno de sus asociados del 
Sur. La siguiente vez que el recibiera un collar soulava lo en- 
tregaria no directamente a su padre, sino a su madre, que lo 
pasaria a su colega mayor, y esta venerable serlora se lo daria 
a To'uluwa. Evidentemente, toda la transacci6n consiste en una 
lisonjera interpolacitfn de las giyovila (esposas del jefe) dentro 
de la sencilla transacci6n por la que el jefe le da un vaygu'a 
a su hijo. Esta interpolaci6n resulta muy del agrado de las mu- 
jeres y la tienen en gran estima. De hecho, en aquella £poca oi 
mas charlas sobre estos intercambios que sobre cualesquiera 
otros relativos a viajes maritimos. 

Al Sur de Boyowa, en Sinaketa y Vakuta, el papel de las 
mujeres es similar, pero ademas desempenan otros. A veces un 
hombre envia a su mujer con un regalo kula para el asociado 
de alguna aldea vecina. En ocasiones, cuando tiene gran necesi- 
dad de vaygu'a, como por ejemplo cuando espera visitantes uva~ 
laku, la esposa puede ayudarle a conseguir los vaygu'a de otro 
asociado. Porque, aunque este ultimo puede negarse a darselos 
a su asociado de Sinaketa, no puede hacerlo asi con su esposa. 
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Debe anadirse que no intervienen motivaciones sexuales y que 
se trata tan s61o de una espeeie de cumplido consagrado por la 
costumbre que se le rinde al bello sexo. 

En Dobu se supone que la esposa o la hermana del mdividuo 
tiene siempre gran influencia sobre sus decisiones en el Kula. 
Por lo tanto, hay una forma especial de magia que utihzan los 
hombres de Sinaketa con objeto de actuar sobre las mentes de 
las mujeres de Dobu. Aunque en cuestiones sexuales los trobnan- 
deses se mantienen absolutamente apartados de las mujeres de 
Dobu, solteras o casadas, se les acercan con palabras y regalos 
para los asuntos relativos al Kula. Pueden reprocharle a una 
muchacha soltera la conducta que su hermano mantiene con 
ellos. Entonces ella le pedira nuez de betel. Se la dard prepara- 
da con algiin conjuro y la muchacha, se supone, mfluira sobre 
su hermano para que practique el Kula con su asociado* 



III. UNDUSTRIA Y COMERCIO DE LAS AMPHLETT] 

En el breve esquema que se ha dado en el capitulo II, apar- 
tado IV, sobre los naturales de las Amphlett, les llame «tfpicos 
monopolistas», tanto en lo referente a su position econ6mica 
como en cuanto al caracter. Son monopolistas en dos aspectos, 
a saber: porque manufacturan los hermosos cacharros de barro 
con que aprovisionan en exclusiva a todos los distntos de alre- 
dedor y, en segundo lugar, como comunidad comercial situada a 
mitad de camino entre el populoso pais de los Dobu, con sus 
ricos huertos y plantaciones de cocos, por un lado, y las Iro- 
briand, la mayor comunidad industrial del Este de Nueva Guinea, 

por el otro. 

No obstante, la expresirin «monopolistas» debe entenderse co- 
rrectamente. Las Amphlett no son un centro de comerciantes 
intermediarios, constantemente ocupados en importar y exportar 
bienes utiles con demanda. S61o una o dos veces al ano llega 
una gran expedition a la isla y cada pocos meses ellos mismos 
parten hacia el Sudeste o el Norte y tambien reciben la yisita de 
expediciones menores de unos u otros vecinos. Es precisamente 
a traves de estas expediciones menores como reunen una canti- 
dad relativamente grande de mercancias de todos los distritos 
de alrededor, que son las que pueden ofrecer a estos visitantes 
cuando las necesiten y quieran. No imponen altos precios a tales 
intercambios, pero desde luego son tenidos por menos libera- 
tes, menos dispuestos a dar y a comerciar, y siempre pendientes 

2 No puedo decir que dase de influencia seria la que ejerciera una herma- 
na sobre su hermano en Dobu. Ni siquiera se si en este distnto existe el mismo 
tabu" entre hermano y hermana que en las Trobriand. 



de mayores regalos de devoluci6n y de extras. En su comercio 
de cacharrerfa de barro tampoco piden precios exorbitantes co- 
mo los que, segiin las leyes de la oferta y la demanda, podrfan 
imponer a sus vecinos. Porque, al igual que otros vecinos, no 
osan contradecir las normas impuestas por la costubre, que 
regula estos intercambios como tantfsimos otros. Desde luego, 
teniendo en cuenta los grandes problemas que tienen para con- 
seguir el barro y la gran pericia que se necesita para fabricar 
las vasijas, los precios a que las venden son muy bajos'. Pero 
tambieri aquf sus maneras en estas transacciones son arrogantes 
y ellos mismos son bien conscientes de su valia como fabrican- 
tes de vasijas y distribuidores de ellas para los otros indigenas. 

Deben decirse otras cuantas palabras sobre la industria de 
fabricaci6n de vasijas asf como sobre el comercio de estas islas. 

Los indigenas de las Amphlett son los unicos manufacture- 
ros de alfareria en todo un amplio circulo. Son los unicos apro- 
visionadores de los trobriandeses, de los habitantes de las Mar- 
shall Bennett y tambieri, creo, todas las vasijas de barro de 
Woodlark proceden de las Amphlett .3 Hacia el sur, exportan las 
vasijas a Dobu, Du'a'u y todavia mas al sur, tan lejos como a 
Milne Bay. Sin embargo, esto no es todo, porque si en algunos 
distritos lejanos se utilizan las vasijas de las Amphlett a la vez 
que otras, estas son infinitamente mejores que las de eualquier 
otra alfareria de toda la Nueva Guinea britanica. De gran ta- 
mano y, sin embargo, muy delgadas, son muy solidas y extrema- 
damente bien conformadas y acabadas. 

Las mejores vasijas de las Amphlett deben su gran calidad 
a la excelencia de la materia prima asf como al trabajo mutuo. 
La arcilla tienen que importarla de Yayawana, una camera si- 
tuada en la costa norte de la isla de Fergusson, a un dia de 
camino de las Amphlett. Una arcilla muy inferior se encuentra 
en la isla de Gumasila y Nabwageta, buena para pequefias vasi- 
jas, pero absolutamente inservible para las grandes. 

Hay una leyenda que explica por que no puede obtenerse hoy 
en dfa buena arcilla en las Amphlett. En otros tiempos, dos 
hermanos, Torosipupu y Tolikilaki, vivieron en una de las cimas 
de Gumasila llamada Tomonumomu. En aquella epoca habia alii 
muchfsima buena arcilla. Un dfa Torosipupu se fue a pescar con 
trampa. Cogi6 un hermoso tridacne. Cuando volvio, Tolikilaki le 
dijo: «jOh, mi concha! jMe la comerdb Torosipupu se neg6 y 
contest6 con una alusi6n muy obscena al molusco bivalvo y al 
uso que iba a darle. Tolikilaki volvi6 a rogar; Torosipupu se 



3. Esta es la informacidn que obtuve durante mi breve visita a Muwa 
(isla de Woodlark) y que me confirman los islenos de las Trobriand. El pro- 
fcsor Seligman afirma tambien que las vasijas funerarias encont-radas en esta 
isla nrocedian de las Amphlett. Op. cit„ pag. 731. Cf. tambien las paginas 15 
y 535. 
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negd, Se pelearon. Tolikilaki tom6 parte de la arcilla y se fue 
a Yayawana, en la isla principal, Despues, Torosipupu tom6 el 
re'sto de la arcilla y le sigui6. Pero en.Gumasila solo qued6 un 
poco de arcilla muy pobre, que es toda la que se encuentra alii 
desde entonces. 

Desde entonces los hombres tienen que ir unas dos veces al 
afio a Yayawana con objeto de traer la arcilla con la que las 
mujeres fabrican luego las vasijas. Llegar a Yayawana les lleva 
alrededor de un dfa, lo que, como esta situada al sudoeste, pue- 
den hacer con cualquiera de los vientos prevalecientes, regre- 
sando igualmente bien. Permanecen alii un par de dias, sacando 
la arcilla, secandola y llenando unos cuantos cestos vataga. 
Calculo que cada canoa lleva unas dos toneladas de peso en el 
viaje de vuelta. La arcilla palida, color paja,-se coloca bajo las 
casas en grandes cubetas hechas con las bordas de las canoas en 
desuso. 

En otros tiempos, antes de la llegada del hombre bianco, la 
situacion era mucho mas complicada. S61o una isla, Kwatouto, 
estaba en t&minos amigables con los nativos y tenia libre acce- 
so a la costa norte. Si las otras islas acostumbraban a buscar la 
arcilla de alii armados y dispuestos a defenderse, o si acos- 
tumbraban a conseguir la arcilla mediante trueques con los de 
Kwatouto, no puedo asegurarlo. La informaci6n recogida en las 
Amphlett es enormemente insatisfactoria y mis distintos infor- 
madores me han dado datos contradictorios sobre este punto. 
En cualquier caso parece claro el hecho de que Kwatouto. en- 
tonces y ahora, era la fuente de las mejores vasijas, pero. que 
tanto Gumasila como Nabwageta siempre han fabricado vasijas, 
aunque quiza de inferior calidad. La cuarta isla, Domdom, nun- 
ca particip6 en este comercio y hasta hoy no hay ninguna mujer 
de Domdom que sepa conformar una vasija. 

La manufactura de este articulo, como se dijo, es obra ex- 
clusivamente de las mujeres. Se sientan bajo las casas en grupos 
de dos o tres, rodeadas de grandes trozos de barro y los utiles 
de trabajo y, en estas pobres y sordidas condiciones, producen 
verdaderas obras maestras de su arte. Personalmente s61o he 
tenido ocasion de ver trabajar a un grupo de mujeres muy vie- 
jas, aunque estuve en las Amphlett alrededor de un mes. 

Respecto a la tecnica de la fabricaci6n de vasijas, el metodo 
consiste en primero moldear burdamente el barro en la forma 
que se pretende y luego golpearlo con una espatula y, seguida- 
mente, ir limpiando las paredes con una concha de molusco 
hasta conseguir el grosor requerido. Para dar una descripci6n 
detallada: primero la mujer amasa cierta cantidad de arcilla 
durante largo rato. De este material hace dos masas semicir- 
culares o varios montones si va a hacer una vasija grande. Colo- 
ca luego estos montones en un drculo, tocandose unos con otros, 
sobre una piedra plana o tablero, de manera que formen un 
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grueso rollo circular. Entonces la mujer comienra a trabajar 
este rollo con ambas manos, presionando poco a poco para que 
se una y, al mismo tiempo, levantandolo por todo el rededor 
en forma de pared oblicua. En general la mano izquierda hace 
el trabajo por dentro y la derecha el exterior de la pared; gra- 
dualmente va tomando la forma de una cupula semiesfenca. 
En lo alto de la cupula hay un agujero por el que la mujer 
introduce la mano izquierda, trabajando con ella el interior. Al 
pnncipio el movimiento principal de las manos es de arriba 
a abajo, estrechando el rollo en paredes finas. Las huellas de 
los dedos yendo por el exterior hacia arriba y hacia abajo dejan 
en la superficie unos surcos longitudinales. Hacia el final de 
esta etapa las manos se mueven dando vueltas y vueltas alrede- 
dor, dejando marcas horizontales concentricas sobre la cupula. 
Se continua asf hasta que la vasija tiene el contorno bien tor- 
neado. 

Parece casi un milagro ver c6mo, en un tiempo relativamente 
corto, de este material fragil y sin la ayuda de ninguna clase de 
utiles, la mujer conforma un hemisferio practicamente perfecto, 
muchas veces de hasta un metro de diametro. 

Despues que se ha conseguido la forma deseada, la mujer 
coge una pequena espatula de madera ligera con la mano dere- 
cha y procede a golpear suavemente la arcilla. Esta etapa lleva 
mucho tiempo, para las vasijas grandes alrededor de una hora. 
Despues que la cupula ha sido suficientemente trabajada de 
esta forma, poco a poco se acoplan a la cima pequefios trozos 
de arcilla, cerrando el orificio, y tambien se apalea la cima. 
Cuando se trata de vasijas pequenas s61o se las apalea luego 
que se ha cerrado el orificio. La vasija se coloca al sol sobre una 
estera, donde permanece durante uno o dos dias para que se 
endurezca. Luego se le da la vuelta, de forma que queda abierta 
hacia arriba, y el fondo se coloca con cuidado en una cesta. 
Despues se coloca horizontalmente, alrededor del canto, una 
fina cmta de arcilla vuelta hacia adentro, formando un gracioso 
reborde. Tres pequefios trozos de arcilla, colocados cerca del 
reborde a 120° de distancia entre sf, sirven de decoraci6n, y con 
un palo puntiagudo se grava un dibujo en el reborde y a veces 
en la parte inferior externa. En este estado se vuelve a dejar 
la vasija al sol durante algun tiempo. 

Una vez esta lo bastante dura para poderse manejar con se- 
gundad, aunque debe hacerse con las mayores precauciones, se 
coloca bocabajo sobre unas estacas secas, apoyada en piedras 
puestas entre las estacas. La cara externa debe recubrirse con 
ramitas y trozos de madera. Se enciende el fuego; las estacas de 
abajo la cuecen por dentro y las que le recubren por el exterior, 
El resultado final es una hermosa vasija, de color ladrillo rojo 
cuando esta nueva, aunque despues de algun tiempo de uso se 
hace completamente negra. La forma no es hemisfeMca; mas 
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bien es la mitad de una elipsoide, como la mitad mas ancha de 
un huevo partido por la mitad. El conjunto consigue una sen- 
sacidn de perfecci6n en la forma y de elegancia sin par en 
ninguna alfarerfa de los mares del Sur que yo conozca. 

Estas vasijas, llamadas kuria en la lengua de Kiriwina, son 
denominadas kuyana o va'ega por los indigenas de las Amphlett. 
Los mayores ejemplares tienen un metro de borde a borde 
y unos sesenta centfmetros de profundidad; se utilizan exclusi- 
vamente para el guisado ceremonial de la mona y se denominan 
kwoytamona (en las Amphlett: nokuno). EI segundo tamaiio, 
kwoylakalagila (en las Amphlett: nopa'eva), se utiliza para el 
hervido normal de flames o taros. Las kwoylugwawaga (en las 
Amphlett: nobadala) se utilizan con el mismo fin, pero son mu- 
cho mas pequenas. Unas de tamaiio especial, kwoylamegwa (en 
las Amphlett: nosipoma), se utilizan en brujeria. Las mas pe- 
quenas, que no recuerdo haber visto nunca en las Trobriand, 
aunque existe una palabra trobriandesa para ellas, kwoylake- 
kita, se utilizan en las Amphlett para la cocina diaria, denomi- 
nandolas va'ega en el sentido estricto del termino. 

Me he extendido sobre este logro artistico y linico de los in- 
digenas de las Amphlett porque es importante, desde cualquier 
punto de vista que se mire, conocer los detalles de una artesa- 
nia tan adelantada respecto a todas las demas que se practican 
en la regi6n de la Melanesia. 

Hay que decir ahora unas cuantas palabras sobre el comercio 
en las Amphlett. La localization central de este pequefio archi- 
pi^lago situado entre, por un lado, las grandes islas de .coral 
planas y muy fertiles, que sin embargo carecen de muchos recur- 
sos naturales indispensables, y por el otro las ricas junglas y las 
variadas riquezas minerales de las regiones volcanicas del archi- 
pelago d'Entrecasteaux, sefiala en que" sentido tiende a desarro- 
llarse este comercio. A esta desigualdad natural con sus vecinos 
se afiaden elementos sociales. Los trobriandeses son habiles, in- 
dustriosos y cuentan con una buena organizaci6n econdmica. 
A este respecto, incluso los indigenas de Dobu estan a un nivel 
mas bajo, y los habitantes de las d'Entrecasteaux mucho mas. 

Si imaginamos un diagrama comercial dibujado sobre el ma- 
pa, en primer lugar destacaria la exportation de vasijas en Imeas 
radiantes de su fuente, las Amphlett. En sentido inverso, con- 
centrandose hacia estas islas, habrfa importaciones de alimentos 
como sagu, cerdos, cocos, nuez de betel, taros y names. Un articu- 
lo, en otro tiempo muy importante, que debian de importar las 
Amphlett, era la piedra para utensilios que vem'a, via las Tro- 
briand, desde la isla de Woodlark. En realidad, por lo que me 
han contado en las Amphlett, ellos mismos las comerciaban a su 
vez con los de las d'Entrecasteaux, pues toda esta regi6n depende, 
en buena medida, de las importaciones provenientes de Woodlark, 
Ademas, las islas Amphlett dependian de las Trobriand en los si- 
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Ka? de 1 ™1 L P ^F dC madera fabric ^os en Bwoytalu; va- 
sijas de la cal fabncadas en varias aldeas de Kuboma- cestas 

i« • reS /°S PartimentOS y cestas Pieties fabncadas en Luva 

5K& f f n ° Para , Ia CaI y conc] " moluscos, estas uldmas 

ESnSffiff^ttL* Ia aMea de ^vataria/en to lC 
^.stos artfculos se pagaban, o cambiaban como regalos con los 

S^SLR TT r IUgar ' POr SUpuesto ' las vasijaf en segundo 
ugar pendientes de concha de tortuga, palillos especiales ^ra 

LK'iTaii^ s*p y .4 diana ' wssvs 

«I^, u locahdad. Ademas, los indigenas de las Anwhlett se 
EnEf?*?' Para los trob riandeses, en la isla de FerZsson se! 
mdlas de bananas silvestres que se utilizan para cSs ctotat 
de junco que utdizaban como cinturones y para amarrar D SSas 
zas cXto/JT 3?* " tUiZadas como ornamenTs en 'iSTa?,! 
uSfSE? b " trenzada ' ban,bu y lanzas dentadas 

f^T^V 6 aWea de WWAltoSW 

ooaff rZ °°" 6l ^ eStaba en terminos amistosos y con el que 

,i« m amanUo P alldo tan bueno para la alfareria. Los indieenas 
conts ™f ? teman „ unas cuanta ^ ^eas al este de Y^ySa 
TUf? ? . comerciaba n. y los de Gumasila iban aun mas hacia 
1S« lnd, 8 enas d « Donidom nunca fueron grand™* come* 

ciantes ni marinos. Ademas, las condiciones del comercio en la 
enfrf u C ° mP ICaban ,P 0r las Mantes peleasTmernTs y LerVis 
v S?h ■ dlstntos - Kwatouto y Domdom por un lado cSla 
y Nabwageta por otro, eran aliados, y entre estas dos Sonet 
habfa una constant* hostilidad la ente que evftaba cuakuder 

vX ^/ 6 relad ° neS u come ^ a 'es amistosas y se rtsolv^a 
y otra vez en guerras abiertas. Esta era la razon de que lasT 

o como G'um^.r^T 8d , aS T aItOS a "-" a "os inaccesfbles 
o como Gumasila, constrmdas de forma que el mar v los arre- 
cifes la protegieran de los ataques. y 

La mtluencia de los grandes distritos de alrededor es decir 

,Jf Tr0bnand y. de Dob ". sobre las Amphlett nunca fue ni es 
meramente comercial. Partiendo del limitado material ZtiUst 
co recogido en las Amphlett solo puedo decir que su engua Hene 

cac,on ante con la de las Trobriand como con UaT Dobu 
La orgamzacton social se parece mucho a la de los troorlande 

ohletr C Fr and ° la J6fatUra ' de ,a 1 ue se carece eHas^m: 
Phlett. En sus creenaas como en su brujeria, espiritus etc d^- 
rccen mas afmes a Dobu que a las Trobriand. La magia de fas 
.anoas procede de las Trobriand, pero el arte de construir as 
canoas es el de Dobu, que como ya hemos dicho ames ™ tarn 
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bi&i el adoptado por los trobriandeses. La magia del Kula que 
se conoce en las Amphlett procede en parte de la Trobriand 
y en parte de Dobu. S61o hay un sistema indfgena de magia 
que se originara en estas islas. Hace mucho tiempo existi6 un 
hombre del clan malasi que tenia su morada en la roca de 
Selawaya, que sobresale en la jungla por encima de la gran aldea 
de Gumasila. Este hombre eonocia la magia del ayowa, que es 
el nombre que se le da a la mwasila (magia kula) en el lengua- 
je. de las Amphlett y en el de Dobu. Algunas personas pasaron 
cerca de la piedra mientras 61 la recitaba dentro; la aprendie- 
ron y la traspasaron a sus descendientes. 



IV. ICORRIENTES MIGRATORIAS 
E INFLUENCIAS CULTURALES] 

Otro punto importante debe mencionarse aquf, un punto re- 
lativo a las relaciones intertribales en este distrito. Como vimos, 
algunos trobriandeses permanecen en las Amphlett durante pro- 
longadas visitas. Esta costumbre, sin embargo, nunca es reci- 
proca y los ' habitantes de las Amphlett jamas visitan durante 
periodos dilatados a sus vecinos del Norte. Lo mismo ocurre 
en la relaci6n de los trobriandeses con el distrito de Dobu. 
Comentando la lista de asociados kula de Kouta'uya y Tayba- 
yoba, supe que algunos de sus asociados surenos eran veyola (pa- 
rientes maternos) de mi informante. En un interrogatorio poste- 
rior result6 que esas personas habian emigrado de las Trobriand 
y se asentaron en Tewara, Sanaroa o en los grandes agrupa- 
mientos de Dobu situados en la costa noroeste de los estrechos de 
Dow son. 

Cuando pregunte si, por el contrario, habia casos de gentes 
de Dobu que se hubieran asentado en Boyowa, se nego enratica- 
mente que tal cosa pudiera suceder. Y desde luego, en los mu- 
chos datos geneal6gicos que he recogido por todo el distrito, no 
hay rastro de emigraciones procedentes del Sur, aunque hay 
frecuentes emigraciones dentro del distrito y algunas desde las 
islas Marshall Bennett. En general, todas estas emigraciones 
dentro de las Trobriand muestran tambien una marcada ten- 
dencia a desplazarse de norte a sur. Asi, el subclan mas aristo- 
cr&tico, el tabalu, se origino en el extremo mas septentrional de 
Laba'i. Pero ahora su cuartel general esta mas al sur, en "Oma- 
rakana, y los miembros del mismo subclan dirigen las aldeas de 
Olivilevi y Tukwa'ukwa, que estan en el centro de la isla. Algu- 
nos de ellos han emigrado tan al sur como a Vakuta, donde 
establecieron una debil imitation de la jefatura, sin ser nunca 
capaces de someter a las otras tribus. Algunos subclanes actual- 
mente establecidos en las fracciones del Sur y centro de la 
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XII. En Tewara y Sanaroa: Mitologia del Kuli 



I. tWS HABITANTES DE KOYATABU] 

Al romper el dia, la expedicion deja las Amphlett Este es pi 
memento en que se entregan los regales de desffi . fcS ? ta M 
tevtkK^T ^s diversas clases de produces de las 
SSL y i y ' q S? Se han a J> artado e l dia anterior, se llevan 

i a iiii~ N / el -x dador ni ei pdndpai ^^ ei ss 

r e SiHn^ ran 3te f l6n a l0 que ocurre ' la completa indi- 

nrescr ben i« SK Se da ° SC "*"* eS la actitud correcta *» 
prescriben las buenas maneras. Los nines llevan les objetos 

£™?J^ mbr0S , j6 T ei ? eS de Ja tri P ulac ^n les colocan. El compor- 
r^J £5 gCneral de laS P ersonas e * tierra o embarcadas es tan 
reservado en este momento de la partida como lo fue a la lle- 
gada. Tampoco se pronuncian ni gritan mas adioses que agra- 
decimientos ni hay ninguna senal visible de pesar, ni de espe- 
I tr£ Za i ? VCr a ^atrarse, ni de ninguna otra emocidn. Las 

tnpulaciones, ocupadas, absortas en sus pensamientos, largan 
amarras impasibles, levantan el mastil, ponen las velas y se 
deshzan alejandese. 

Se acercan ahora a la gran masa central de Koyatabu que 
con viento favorable alcanzaran en dos horas mas 7 o menes 
Frobablemente navegan lo bastante cerca de tierra como para 

arhnrH. a ^ V1 1 S1 ° n ^ *5 ^ graildeS &rboleS ^ Se Iev ^tan 

al borde de la jungla y de las grandes cataratas que dividen el 
nanco de la montana justo por en medio; de los claros triangu- 
lares cultivados, cubiertos de sarmientos de names y las grandes 
nojas de los tares, Tambiem perciben aqui y alia el humo que 
se eleva en espiral desde la selva alii donde se encuentran los 
poblados escondidos bajo los grandes arboles, compuestos de 
unas cuantas chozas miserables. Hoy en dia, estas aldeas han 
descendido a la enlla del mar, para suplir su producci6n agri- 
cola con pescado. Antafio todas estaban subidas en las laderas 
y las chozas escasamente se podfan ver desde el mar. 

Los habitants de estas pequehas y descalabradas aldeas son 
esquivos y timidos, aunque antano debieron de ser peligrosos 
para los trobnandeses. Hablan una lengua distinta de la de 
Dobu y que los indigenas, generalmente, denominan «el habla 
basima» Parece que en la isla de Fergusson hay tres o cuatro 
lenguas distmtas, ademas del dobues. Mi conocimiento de los 
indigenas basima es muy esCaso, producto unicamente de los 
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desembarcos forzados en su distrito. Me sorprendid que fueran 
de un tipo fisico tan distinto de los dobueses, aunque esto es 
solo una impresi6n. No tienen barcos y las pequefias navega- 
ciones que precisan hacer las llevan a cabo en balsas de tres 
a cinco troncos atados. Sus viviendas son menores y estan peor 
hechas que las de los dobueses, .Seran muy interesante las pos- 
teriores investigaciones sobre estos indigenas y, probablemente, 
tambien muy dificiles, como siempre ocurre cuando se estudian 
comunidades muy pequefias que viven todavi'a al margen de 
los blancos. 

Esta tierra permanecera velada para nosotros, al menos de 
momento, como tambien lo esta para los nativos de las Tro- 
briand. De hecho, para dstos, los pocos intentos que han hecho 
hasta el momento por entrar en contaeto con estos indigenas 
y los contados accidentes que les han arrojado a sus costas 
resultaron poco animadores y unicamente reforzaron el tradicio- 
nal miedo supersticioso que les tienen. Hace varias generacio- 
nes, una o dos canoas de Burakwa, en la isla de Kayeula, hicie- 
ron un viaje de exploraci6n al distrito de Gabu, situado en una 
amplia bahia bajo el flanco noroeste del Koyatabu. Los indigenas 
de Gabu les recibieron al principio con muestras de interns y 
pretendieron entrar en relaciones comerciales; luego cayeron 
sobre ellos a traicion y asesinaron al jefe Torawaya y a todos 
sus companeros. Esta historia se ha hecho famosa y, de hecho, 
es uno de los acontecimientos hist6ricos sobresalientes de las 
Trobriand, porque Tomakan, el hermano menor del jefe caido, 
fue a la Koya de Gabu y mat6 al dirigente de una de las aldeas, 
vengando asi la muerte de su hermano. Luego compuso una 
cancion y una danza que todavia se interpreta en Kiriwina y tie- 
ne, desde luego, una de las melodias mas hermosas que se oyen 
en estas islas. 

Esta es la narracion al pie de la letra de la historia tal y 
como me la canto el propio To'uluwa, el jefe de Omarakana, 
quien actualmente «posee» esta danza Gumagabu, habiendola 
adquirido sus antepasados de los descendientes de Tomakan 
mediante un pago laga. 1 Es un comentario a la cancion y co- 
mienza con la partida de la expedicion vengativa de Tomakam, 
que tambien es el tema de la cancion. 

La historia de Gumagabu 

«Tomakan tenia una nueva waga. Hizo sonar la caracola y 
parti6 hacia la Koya. Le hablo a su madre (es decir, antes de 
la partida): "Madre, tii te quedas, yo me voy. Cuando oigas 
sonar una caracola sera la caracola de un collar."» (Es decir, 
sera la serial de que ha tenido £xito^ en conseguir un buen 



1. Cf. capitulo VI, apartado VI. 
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-Mar kula.) «"La segunda caracola sera la caracola de un 

nmerto; to senal de que habre llevado a cabo mi venganza Pa?- 

'", me fondeare, dormire. El segundo dia de navegacion me 

'"..deare dormire. El tercer dfa fondeare en una awla habiS, 

,.' m '^" J - , el S v. Ur) vendriS ' le 8°lPeare. El quinto dfa volve- 
..-. Navegare veloz hasta que la noche se extienda sobre el mil 

« cLTi™ nde ,r* en Bo ^ wa - 0yes ia caracoia - **$S 

i , ■ , ',, l e Y?ntas Oyes un pitido de la caracola, el pitido del 

bagt (collar). Oyes dos pitidos, ,el pitido del muerto!" Luego los 

ombres de Burakwa diran: "Dos pitidos, dos collared en- 

mce> sales de la casa y dices: "Hombres de Burakwa, de uno 

y utro lado de la aldea; desde luego que os buries de mi hiio 

omakan Vuestras palabras fueron: ve, lleva a cabo tu venganza 

■ (>abu La pnmera caracola es la del collar, la segunda cara- 
< .la es la del muerto. iHe dicho!"» (Aqui acaba el discurso de 
lomakam a su madre.) 

i..< nor. Ve, diles a los hombres kmana estas palabras: Vuestro 
..lingo tiene la pierna enferma; bueno, si vamos juntos a to 
umoa os dari el pari." El hermano fue y dijo es°as palabras il 
■i.ngente de los kinana: Algunos cocos verdes, algo de nuez de 

■ le algo de cerdo, dadnos esto y os daremos un %ri VueTtros 

i Ten ^fnVr^ ?!*""* grandeS cuchillas ^ piedra, vues- 
ft» colmillos de jabali, vuestras espdtulas de hueso de ballena 
m aguardan en la canoa. El mensaje para vosotros es que vues 

,",' ,K™ 8 ?- tiene un . a pierna enferma y no puede andar." Dijo el 
"bre kinana: "Bien, jvayamos!" 

»Cogi6 un cerdo, reunio nuez de betel, cana de azucar, bana- 
na" S df* r t, de u etel y - dij< ; : " Bie "' vayamos i«ntos a la 
.. "■/ d P hLftl = t- l ? T - P " U el , cerdo; lue go di ° el coco, la 
,» t*~ V L Cana de , azucar ' las "ananas. Tomakam yacia 

■ un Iado; se habfa envuelto la pierna con una estera de pinda 

■ .suave y blanca. Antes le habia dicho a su hermano mTnor 
• to es,. le d,o tambien estas instrucciones cuando lo envio z TZ 
MMrarse con la geme de Gabu): "Veniros todos con Tfcm fl «" 

..'.',■. "amWadt 8 . 6n *• aMea/ ' "T 80 (deSpu ^ s ^ se hubieron 
| .., cambtado los pnmeros regalos) el hombre kinana se puso 
. ' pie en la canoa. Su ristra de betel cay6. Habld Tomakam 

-r.cndose aI hombre kinana: "Amigo mfo, recoge la ri"ra d™ 
• ' Cayd y se ha ido al fondo de la canoa." El hombre U 

M se inclma coge la ristra de betel. Tomakam vio al hombre 
to mado, cogi6 un hacha y, sentado, le golpeo. Le corS e! 

in.', - CO& T0 K akam t0m6 la Cabeza y arr °J° el =^0 a 

Co «o=* la cabeza en un palo de su canoa. Navegaron, Hega- 

m « su aldea. Cogab un cerdo, prepar6 xm pastel de^aro corto 
jDI de azucar, tuvteron una gran fiesta, invent6 su canci6n .» 
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Tal es la historia que me contd el jefe de Omarakana sobre 
la cancion y la danza de Gumagabu que aquel dia cantaban 
y representaban en su aldea. La he expuesto completa, en una 
traducci6n casi literal del texto indigena, con objeto de confron- 
tarla con la cancion. El relato asi dado muestra lagunas carac- 
terfsticas y ni siquiera incluye todos los incidentes de la can- 
ci6n. 

La que sigue es una traduccion libre de la canci6n, que, en 
el texto indfgena original, se presenta de forma condensada e im- 
presionista. Una o dos palabras evocan, mas bien que describen, 
escenas y peripecias enteras, y el comentario tradicional, que en 
la comunidad indigena se transmite a la par que la canci6n, es 
indispensable para su completo entendimiento. 

La cancion de Gumagabu 



El extranjero de Gumagabu se situa en la cima de la mon- 
tana. 

«Ve a la cima de la mon tafia, la montafla dominante...* 

— Lloran por Toraya... 

El extranjero de Gumagabu se situa en la falda de la mon- 
tafla. 

—Una franja de nubecillas se eleva sobre Boyowa; 

La madre llora por Toraya, 

«Me vengare\» 

La madre llora por Toraya. 



II 

Nuestra madre, Dibwaruna, suena sobre la estera. 

Suefia con el asesinato, 

«jVengad la desolaci6n; 

»Fondead; golpead a los extranjeros de Gabu!» 

El jefe les da el pari; 

«Os dare 1 el doga; 

»jTraedme las cosas de la montana a la canoa!» 



III 

Cambiamos nuestros vaygu'a; 

El rumor de mi llegada se extiende por toda la Koya. 

Hablamos y hablamos. 

Se inclina y es asesinado. 

Sus compafieros huyen; 



292 



Su cuerpo es arrojado al mar- 
Los compafieros del kinana huyen 
Navegamos de vuelta a casa 



IV 

AI dia siguiente la mar se encrespa 

EI jefe de la canoa se detiene en el arrecife- 

La tormenta se acerca; 

El jefe teme hundirse; 

Soplan la caracola; 

Suena en la montana. 

Todos lloran en el arrecife. 



Reman en la canoa del jefe; 

Vuelven la punta de Bewara. 

«He colgado mi cesta. 

»La he encontrado.» 

Asi grita el jefe, 

Asi grita el jefe repetidamente. 



VI 

Las mujeres adornadas de fiesta 

Caminan por la playa. 

Nawaruva se pone sus anillos de tortuea- 

BO pone su falda luluga'u. ' 

Ell la aldea de mis padres, en Burakwa 

Hay mucha comida; 

Llevan mucha para repartirla. 

Esta cancidh tiene un caracter extremadamente elintico -no 
I i <lccirse mcluso que futurista, puesto que varias escenas com" 

' ccn «multancaraente. En la primera estro a vemo " al H 

\ Pf^bra con que se designa en Boyowa a todas las ZL%. 

nf'n^dfGabu'l ^^ d'EnJcastea^x^shuIdo Tm 
, ';' .° e 9 ab ^- Inme diatamente despu^s se nos inform* Z 
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jefe asesinado. Oyendo sus lamentos, Tomakam toma una reso- 
lution: «Me vengar6.» . , . 

En la segunda estrofa la madre suena con la expedicito las 
palabras sobre la venganza a tomar de los hombres de Gabu y 
L instructions para fondearse y golpearle Procetat V™b* 
blemcnte, del sueno. Luego, de pronto, se nos leva a travfe ; de 
las montanas. habiendo ya llegado all! la expediaon. Los extra* 
jeros, los kinana, descienden a la canoa y asistimos a la ^* 
bras que se intercambian entre ellos y la gente de Burafcwa. 
Luego, en la tercera estrofa, llegamos a la escena fulmmante 
del drama; no obstante, incluso aquf, el Mwe, que tambien es 
su propio poeta, no puede abstenerse de intercalar unas cuan- 
tas oalabras iactanciosas sobre su fama resonando en la Koya. 
La tragTdia si describe en pocas palabras:" el fczW se W» 
es asefmado y su cuerpo arrojado al mar. Nada oimos sobre 

SU E^rsi^era^onnenta sorprende a la expedition ^ 
rearesa La? seiiales de socorro son repetidas por el eco de las 
montanas y, como heroes hom&icos, maestro grupo no siente 
Trguenza de llorar de miedo y angustia. De cualquier manera 
escapan, sin embargo, y en el siguiente verso ya es« n cerca de 
so aldea v Tomakam, su lider, entona un pean de tnunto. no 
esta claro el sknificado de la alusidn a la cesta, s es que guar- 
dan en e°la los trofeos kula o la cabeza del enemigo asesinado; 
esto ultfmo estaria en contradicci6n con lo oido en la histona 
en prosa de que fue empalada. La canci6n termma con una 
description de la fiesta. La mujer aqui menaonada es la hija 
de Tomakam, que se pone las ropas festwas para recibir a su 

Pa Comparando ahora la canci6n con la historia vemos ; que no 
concuerdan del todo. En la historia existe el interns dramAtico 
de la lnle"enci6n de la madre. Deducimos de ello que mcUado 
nor las d"amaciones de sus convecinos. Tomakam desea_ que 
su vue t a sea tan sonada como sea P°fMe ; p repara las senales 
d.e las dos caracolas con su madre y le pi de que arengue a la 
„ efel momento de su llegada Todo esto no season* 
en la cancion. Tambien se omite el engano de la pierna enter 
ma del iefe lo que, sin embargo, no quiere deeir que el h&roe. 
Z arrcmnUera de ello. Por otro lado, la tormenta descrita en 
b cantion le omite en el relato y hay una d.screpancia res- 
tcTo a la cabez™ del hombre de Gabu, y no sabemos s, real- 
mente se coloca en un cesto, como, la cancion hace suponer, o s. 
,,, rmnalada como relata la historia. 

H™ rcprXldo la historia y la cancion en dettHle porquj 
son buenos ejemplos de la actitud i^igena respecto a lo pel ■ 
anw v las levcndas hero cas de la Koya. Tambien son lntert 
fan es y como documentos, mostrando que puntos sobresalientes 
Itaraan toTaicncWn de los indfgenas en tales sucesos dramdt.cos. 
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Tanto en la historia como en la canci6n encontramos enfatlzi 
dos los motivos de obligation social, de satisfaction del amoi 
propio y de ambici6n; ademas, los peligros en el arrecife, ol 
subterfugio del asesinato y, por ultimo, las fiestas al regresar 
al hogar. Mucho de lo que a nosotros podria interesarnos de la 
historia se omite, como cada cual puede ver por si mismo. 

Otras historias, aunque no convertidas en ilustres por haber 
sido tema de una cancidn, se cuentan sobre la Koya. Yo- mismo 
conoci a un hombre en la isla de Vakuta que, cuandp joven, 
habia sido capturado con toda una expedicion por una comu- 
nidad de aldea hablada en dobues de la isla de Normanby, Los 
hombres y otros dos muchachos fueron asesinados y devora- 
dos, pero algunas mujeres se apiadaron de el y fue perdonado 
y educado entre ellas. Hay otro hombre, vivo o muerto hace 
poco, en Kavataria, que tuvo una experiencia similar en la isla 
de Fergusson. Otro individuo llamado Kaypoyla, de la pequena 
isla de Kuyawa, al oeste de las Trobriand, encallo con su tripu- 
Jacion en algiin punto del oeste de la isla de Fergusson que no 
era el distrito donde solian comerciar. Sus companeros fueron 
asesinados y devorados. A £1 se le guardo vivo y se le engordd 
para una proxima fiesta. Su hudsped, o mejor dicho, el huesped 
de la fiesta en que el iba a constituir la piece de re'sistence, es- 
taba en el interior de la isla, invitando a sus invitados; mientras 
la esposa sali6 un momento detras de la casa para barrer el 
suelo, Kaypoyla salt6 y corrio hacia la costa. Perseguido por 
otros hombres de la comunidad, se escondio entre las ramas de 
un gran arbol de la playa y no fue encontrado por sus persegui- 
dores. Por la noche descendid, tom6 una canoa o una balsa y 
rem6 siguiendo la costa. Acostumbraba a dormir en la costa 
durante la noche y remar durante el dia. Una noche se qued6 
dormido entre varios arboles del pan y, al despertarse por la 
maflana, con terror se encontr6 rodeado de hombres kinana. 
jCual serfa su alegre sorpresa despuSs cuando reconociti entre 
ellos a su amigo y asociado kula con quien siempre solia co- 
merciar! Luego de algun tiempo fue reenviado a su casa en la 
canoa de su asociado. 

Muchas, historias como £stas circulan por doquier y proveen 
a la vida tribal de uno de sus elementos heroicos, un elemento 
que ahora, con el asentamiento de la influencia de los hombres 
blancos, se ha desvanetido. Pero incluso ahora, las costas som- 
brias que nuestra expedicidn deja a la derecha, la alta jungla, 
los profundos valles, las cimas de las colinas oscurecidas de 
nubes rastreras, todo esto es un tel6n de fondo de oscuro mis- 
terio que se aflade al espanto y la solemnidad del Kula, aunque 
no participe en el. La esfera de las actividades de nuestros 
comerciantes se situa a los pies de las grandes montanas, all! 
donde una cadena de rocas e islas se desperdiga siguiendo la 
costa. Algunas se pasan inmediatamente despu£s de dejar Guma- 
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sila. Luego, a una buena distancia, se encuentra una pequefia 
roca llamada Gurewaya, notable por los tabiis que implica. Poco 
mas alia, dos islas, Tewara y Uwama, separadas por un estrecho 
pasaje, el mitico estrecho de Kadimwatu. Hay una aldea en la 
mencionada en primer lugar y sus pobladores cultivan ambas 
islas. La aldea no es muy grande; puede tener sesenta u ochenta 
habitantes y unas tres canoas kula. No tiene importancia indus- 
trial ni comercial, pero es notable por sus connotaciones mito- 
16gicas. Esta isla es la patria del heroe mitol6gico Kasabway- 
bwayreta, cuya historia es una de las mas importantes leyendas 
kula. Aqui, en Tewara, estamos en realidad en el corazon mito- 
Iogico del Kula. De hecho, entramos en el area mitologica cuan- 
do la flotilla de Sinaketa sali6 de la Laguna penetrando en las 
aguas prof un das de Pilolu. 



II. IMITOS Y REALIDAD} 

Una vez mas debemos interrumpirnos, esta vez para tratar 
de entender la actitud mental de los indigenas hacia la faceta 
mitologica del Kula. A todo lo largo de esta exposicion hemos 
pretendido constantemente hacernos cargo de la vision del raun- 
do tal como se refleja en la mentalidad de los indigenas. Las 
abundantes referencias al escenario no se han hecho solamente 
con objeto de vivificar la narraci6n, ni siquiera con el de capa- 
citar al lector para ver las costumbres indigenas en su medio. 
He intentado mostrar como la escena de sus acciones aparece 
realmente, para los indigenas, describir sus impresiones y senti- 
mientos respecto al escenario, en la medida que supe leerlos en 
su folklore, sus conversaciones y su comportamiento cuando se 
desplazan por estos mismos escenarios. 

Aqui debemos intentar reconstruir la influencia del mito so- 
bre este vasto paisaje, como lo colorea, le da significado y lo 
transforma en vivo y familiar. Lo que seria una simple roca se 
convierte ahora en una personalidad; lo que seria un punto en 
el horizonte se convierte en un punto de referenda consagrado 
por el recuerdo romantico de los heroes que evoca; una confi- 
guraci6n sin sentido del paisaje adquiere una signification, sin 
duda que oscura, pero llena de intensa emocion. Navegando con 
indigenas en el Kula, especialmente con novicios, muchas veces 
he observado cuan profundo era su interns por los sectores del 
paisaje impregnados de significaciones legendarias, como los ma- 
yores seflalaban y explicaban, los j6venes miraban y admiraban, 
mientras la conversaci6n estaba repleta de nombres mfticos. Es 
lo que el interns humano anade a los rasgos naturales, que en 
si mismos poseen mucho menos atractivo para los indigenas que 
para nosotros, transformando el escenario que ellos contemplan, 
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£5? rate s 'Attar asp ~ = 
5«,-r sp^&£i era: zrsS 

muc-Z ■ f, ' pa,saje ' el medi0 visib 'e. es s61o una de las 

muchas influenc.as que el mito ejerce sobre la formTLdfena 

reVcX C 1o; e e,Tul d a • A r Ue , aqU1 ' S6 '° •***£** Sffl en 

reiacion con el Kula, incluso dentro de estos estrecho* lfrm'+l* 

s a u a [n e f C .u n e n a , lgUn ^ de , SUS C ° nCXiones mis ^liS^Sbite 
su^nfluencia sobre la estructura social, la magia y el cereml 

h Jwil" 1 "£ r0bI ! ma que se P rese nta cuando se trata de apre- 
hender la vision indigena del asunto es: £que es el mito nam Ins 
nativos? £C6mo lo conciben y definen? •Tienen alZa Hnea de 
demarcacibn entre lo mitico y la verdadera realidad^y ^ es a si 
como trazan esta linea? y * 

Su folklore, es decir. la tradicidn verbal, el renertorin ^ 
: fores le c y o e „ r s1 a a S d y e , ?o X r S - qUe T^" de ,as ISSS £ at 

%°% Sas e i'^ "a? jars** 

cuentos fanUsticos, que se recitan para entretener en <$nor»<: h«. 
terminadas y relatan hechos consaLamente no deafen t er" 
cer lugar, wos,, las distintas canciones, y »SSrSiS2K 

r s e rCSwmf IOS juegos ° en ot ™ 5SSSJ3S 

«!' L V ° "}°: pero no menos importantes, megwa o vooa 
los conjures mdgicos. Todos estos generos se distinMen £ 
samente unos de otros en nombre, funcidn, marco TodaiTen 
aertas caracteristicas formales. Este breve es^uema del folklore 
t l7,°T, n 6be s f . $uficiente " P uesto We no P^demos en re? 

en relatos historicos, tales como los hecho fd? Ef f la 5°; 
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problem* a un informador inteligente (y yo lo he intentado y 
conseguido), el indigena se limita a afirmar: 

«Todos nosotros sabemos que las historias sobre Tudava, so- 
bre Kudayur° sobre Tokosikuna. son KB* nuestros padres, nues- 
tros t"S t os matemos) nos lo dijeron asi; y nosotros .era- 
Jre hemos oldo estas historias; las conocemos b.en; sabemos 
que aS de estas, no hay otras historias que sean m u De 
esta manera, cuando oimos una historia sabemos s, es un httu 
o no.» 

Pnr sirouesto dondequiera que se cuente una historia, cual- 
aui^taSitSo un muchacho, sabra dec* si pertenece o 
qmer inaigena m -narraciones, es dear, 

Sara as hUtbrfcas no tienen palabra especffica, pero describen 
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alia de esta linea de demarcaci6n todos los acontecimientos del 
pasado los colocan en un mismo piano y no existen gradaciones 
de «hace mucho tiempo» o «hace muchfsimo tiempo». Su men- 
talidad carece de la idea de epocas en el tiempo; el pasado es 
un gran almaceri de acontecimientos y la Ifnea de demarcation 
entre el mito y la historia no coincide con ninguna division en 
perfodos concretos y diferentes de tiempo. De hecho, me he 
encontrado muchas veces con que cuando me contaban una his- 
toria del pasado, para mf obviamente mitol6gica, juzgaban ne- 
cesario recalcar que no habia sucedido en la dpoca de sus padres 
ni de sus abuelos, sino hacia mucho tiempo, y que era un lili'u. 

Ademas, no tienen idea de lo que podrfamos llamar la evo- 
luci6n del mundo o la evolucidn de la sociedad; es decir, no 
ven en el pasado una serie de cambios sucesivos que ocurrieron 
en la Naturaleza o en la Humanidad, como hacemos nosotros. 
Nosotros, igual en nuestra religi6n que en nuestra visi6n cientf- 
fica, sabemos que tanto la tierra como la Humanidad envejecen 
y pensamos de ambas en estos te'rminos; para ellos ambas son 
eternamente inmutables, eternamente j6venes, Asf, juzgando lo 
remoto de los acontecimientos de la tradicion no pueden utilizar 
las coordenadas de un universo constantemente en cambio y di- 
vidido en epocas. Para poner un ejemplo concreto, en el mito de 
Torosipupu y Tolikalaki, les vemos teniendo los mismos intere- 
ses y ocupaciones, ocupados en el mismo tipo de pesca, utilizan- 
do los mismos medios de locomoci6n que los indfgenas de hoy. 
Los personajes mfticos de las leyendas indfgenas, como veremos 
mas adelante, viven en las mismas casas, comen las mismas co- 
midas, manejan las mismas armas y utensilios que se utilizan 
hoy en dfa. Mientras que en cualquiera de nuestras historias, 
leyendas o mitos historicos, tenemos todo un conjunto de condi- 
ciones cultur'ales distintas que nos permiten coordinar cualquier 
suceso con una epoca determinada y nos hacen sentir que un su- 
ceso hist6rico distante, y todavfa mas si es mitologico, ocurre 
en un marco de condiciones culturales completamente distintas 
de aquellas en que vivimos ahora. En las mismi'simas narracio- 
nes de, pongamos, Juana de Arco, Salom6n, Aquiles o el rey Ar- 
turo, tenemos que mencionar toda clase de cosas y condiciones 
desaparecidas de entre nosotros hace largo tiempo, lo que hace 
que incluso un oyente superficial e inculto- comprenda que es 
una historia de un tiempo pasado, remoto y muy diferente. 

Acabo de decir que los personajes miticos de la tradicion 
trobriandesa. viven el mismo tipo de vida, en las mismas condi- 
ciones sociales y culturales que los indigenas de hoy. Esto nece- 
sita una precisi6n, y en ella encontraremos un notable criterio 
para distinguir entre lo que es legendario y lo que es historico: 
en el mundo mftico, aunque las condiciones circundantes sean 
similares, ocurren toda clase de hechos que no suceden hoy en 
dfa y la gente esta dotada de poderes que ni los hombres de 
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hoy ni sus antecesores histtfricos han posefdo. En los tiempos 
mfticos, los seres humanos emergfan de la tierra, se transfor- 
maban en animales y volvfan a ser personas; hombres y mujeres 
rejuyenecfan y mudaban la piel; las canoas voladoras surcaban 
el aire y las cosas se transform aban en piedras. 

Ahora bien, esta linea de demarcacion entre el mundo del 
mito y el de la verdadera realidad —la diferencia mas simple 
es que en el primero ocurrian cosas que nunca ocurren hoy— 
es, sin duda, sentida y comprendida por los indigenas, aunque 
no sepan expresarla en palabras. Saben perfectamente que hoy 
nadie sale del subsuelo; la gente no se transforma en animales 
ni vice versa; ni dan a luz animales; que hoy en dfa las canoas 
no vuelan. He tenido oportunidad de aprehender su actitud men- 
tal hacia tales cosas gracias al siguiente suceso. El maestro mi- 
sionero de Fiji, en Omarakana, les estaba hablando de las ma- 
quinas voladoras de los blancos. Me preguntaron si eso era 
cierto y cuando yo corrobore - la informaci6n del misionero y les 
ensefie" fotos de aeroplanos en un periddico ilustrado, me pre- 
guntaron si eso sucedia ahora o era un lili'u. Esta casualidad 
me aclar6 que los indigenas, cuando se encuentran ante un 
hecho extraordinario y para ellos sobrenatural, tienen la tenden- 
cia de o bien descartarlo como falso o bien relegarlo a la regi6n 
de los lili'u. Esto no significa, sin embargo, que lo falso y lo 
mftico sean iguales o ni siquiera similares para ellos. Ciertas 
historias que se les cuentan insisten en tratarlas de sasopa (men- 
tiras) y sostienen que' no son lili'u, Por ejemplo, los que se opo- 
nen a la ensenanza del misionero no aceptan que la histojia de 
la Biblia que les cuenta sea lili'u, sino que la rechazan como 
sasopa, Muchas veces he oido tales conversaciones indigenas 
argumentando de este modo: 

«Nuestras historias sobre Tudava son ciertas; esto es un lili'u. 
Si vais a Laba'i podr&s ver la cueva en que Tudava naci6, 
podre'is ver la playa donde jugaba de joven. Podr&s ver la huella 
de su pie en un lugar del Raybwag. Pero ^donde estan los ras- 
tros de Yesu Keriso? ,:Quien ha visto alguna vez alguna serial 
de las historias que cuenta el misionero? Desde luego, no son 
lili'u.* 

Para resumir, la diferencia entre los lili'u y la realidad histd- 
rica o verdadera esta firmemente trazada y hay entre las dos 
una separacion bien concreta. Prima facie, esta separacion se 
basa en el hecho de que el mito va etiquetado como tal y es 
conocido como tal por todos los indigenas. Una marca poste- 
rior y distintiva del mundo del lili'u se situa en su caracter 
anormal, en el caracter sobrenatural de ciertos sucesos que ocu- 
rren en 61. Lo sobrenatural es tenido por cierto y esta verdad 
esta sancionada por la tradicion y por diversas sefialos y rastros 
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antigiiedad. Pero, viendo los mitos, resulta obvio que represen- 
tan acontecimientos, los cuales tienen que haber sucedido unos 
antes que otros. Porquc hay un grupo de historias que descri- 
ben el origen de la Humanidad, la emergencia del subsuelo de 
los di versos componentes de la sociedad. Otro grupo de relatos 
miticos da cuenta de c6mo aparecieron ciertas instituciones im- 
portantes y como cristalizaron ciertas costumbres. Ademas, hay 
mitos que se refieren a pequenos cambios culturales, o a la 
introduction de nuevos elementos o costumbres secundarias. 
Hablando sin rigor, el folklore mitico de los trobriandeses puede 
dividirse en tres grupos que se refieren a tres estratos diferen- 
tes de acontecimientos. Con objeto de dar una idea general de 
la mitologia de las Trobriand, sera oportuno hacer una breve 
caracterizacion de cada uno de estos grupos. 

1. Los mitos mas antiguos se refieren al origen de los seres 
humanos; a la sociologia de los subclanes y de las aldeas; al 
establecimiento de relaciones permanentes entre este mundo y el 
otro. Estos mitos describen acontecimientos que tuvieron lugar 
justamente en el momento en que la tierra comenz6 a ser po- 
blada por el subsuelo. La Humanidad existia en algun lugar del 
subsuelo, puesto que los hombres surgieron de alii a la super- 
ficie de Boyowa completamente adornados, equipados con la 
magia, perteneciendo a divisiones sociales y obedeciendo leyes 
y costumbres concretas. Pero nada mas que esto sabemos de lo 
que hacian en el subsuelo. Existen, no obstante, una serie de 
mitos, uno referido a cada subcten importante, sobre los diver- 
sos antecesores que surgieron de la tierra y, casi a la vez, -rea- 
lizaron diversas hazanas importantes que dieron un caracter 
concreto al subclan. Ciertas versiones mitologicas sobre el mun- 
do inferior pertenecen a esta categorfa. 

2. Mitos culturales. Pertenecen a este grupo las historias so- 
bre los ogros y sus conquistadores; las de seres humanos que 
establecieron costumbres y rasgos culturales concretos y las del 
origen de ciertas instituciones. Estos mitos son distintos de los 
anteriores en la medida en que se refieren a un tiempo en que 
la Humanidad ya estaba establecida en la superficie de la tierra 
y todas las divisiones sociales ya tenian un caracter determi- 
nado. El mayor ciclo de mitos de este grupo es el del heroe civi- 
Iizador Tudava, que mat6 a un ogro y permitio asi que la gente 
volviera a vivir en Boyowa, de donde habian huido por miedo 
a ser devorados. La historia sobre los origenes del canibalismo 
tambien pertenece a este grupo, asi como la historia de los 
origenes de la horticultura. 

3. Mitos en que solo figuran seres humanos normates, aun- 
que dotados de poderes magicos extraordinarios. Estos mitos se 
distinguen de los anteriores en que no incluyen ogros ni ningu- 
na clase de seres no humanos, y se refieren al origen, no de 
aspectos generales de la cultura, como el canibalismo o la horti- 
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rultura, sino de instituciones concretas o concretas formas de 
magia. Se incluyen aqui los mitos sobre el origen de la bruje- 
rfu, el mito sobre el origen de la magia amorosa, el mito de la 
■ IXLOa voladora y, por ultimo, varios mitos kula. La lfnea divi- 
lOria entre estas tres categorias no es, por supuesto, rigida y 
muchos de los mitos cabrian en dos e incluso en los tres apar- 
tidos, segiin se tuvieran en cuenta unos u otros episodios. Pero 

I Ida mito, generalmente, contiene un asunto principal y, si to- 
inumos sblo este, dificilmente quedara la menor duda sobre 
donde debemos situarlo. 

Un punto que puede parecer contra dictorio al lector super- 
ficial es que antes resaltabamos el hecho de que los indigenas 
no tenian idea de cambio y, sin embargo, hablemos aqui de 
mitos sobre los origenes de las instituciones. Es importante dar- 
sc cuenta de que, aunque los indigenas hablen de un tiempo en 

I I lie la Humanidad no estuvo sobre la tierra, de tiempos en 
<inr no habia huertos, etc., no obstante todas estas cosas apa- 
recen de una vez por todas; no cambian y evolucionan. Las 
primeras personas, que surgieron del subsuelo, salieron ador- 
nudas con las mismas joyas, llevando las mismas ollas de la 
Oft] y masticando nuez de betel. El acontecimiento, la emergen- 
i ia de la tierra, fue mitico, es decir, tal como ahora no ocurre; 
pero los seres humanos y el pais que los recibio eran iguales 
que como existen hoy. 



III. {LOS MITOS DEL KULA. 
SU DISTRIBUCION GEOGRAFICAJ 

Los mitos kula se desperdigan por un sector del actual cir- 
OUlto kula. Comenzando por un lugar al este de la isla de Wood- 
In rk, la aldea de Wamwara, los centros mitologicos se extienden 
iilrudedor casi en un semicirculo hasta la aldea de Tewara, 
donde momentaneamente nemos dejado a nuestro grupo de Si- 
D iketa. 

En Wamwara vivio un individuo llamado Gere'u que, segun 
'in mito, fue el creador del Kula. En la isla de Digumenu, al 
Oftftte de la isla de Woodlark, Tokosikuna, otro heroe del Kula, 
Iwvo su primer hogar, aunque acabo su carrera en Gumasila, en 
Ins Amphlett. Kitava, el punto mas occidental de las Marshall 
Ikmnett, es el centro de la magia de las canoas relacionada con 
H Kula. Tambien es la patria de Monikiniki, cuyo nombre.figura 
ID muchas formulas de la magia kula, aunque no haya ningun 
mito explicito sobre el, excepto que fue el primer hombre en 

IlTiCticar un importante sistema de mwasila (magia kula), pro- 
mblemente el sistema mas extendido hoy en dia. Mas al oeste, 
i ii Wawela, estamos al otro extremo del mito de Kasabwayb- 
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bwayreta, que comienza en Tewara y, en su narraci6n de hechos, 
va hasta Wawela para volver de nuevo a Tewara. Esta narraci6n 
mitologica toca la isla de Boyowa en su extremo mas meri- 
dional, el pasaje de Giribwa que la separa de Vakuta. En casi 
todos los mitos uno de los incidentes se situa en una pequena 
isla entre Vakuta y las Amphlett llamada Gabuwana. Uno de los 
mitos nos lleva a las Amphlett, el de Tokosikuna; otro comien- 
za y acaba en Tewara. Tal es la geografla de los mitos kula en 
el gran sector comprendido entre Murua y Dobu. 

Aunque no conozco la otra mitad del circuito por investigacio- 
nes hechas sobre el terreno, he hablado con indigenas de esos 
distritos y creo que no hay mitos localizados en otros lugares 
distintos al sector de Murua (la isla de Woodlark), Tubetube y 
Dobu. De lo que estoy completamente seguro, no obstante, es 
de que el conjunto de las Trobriand, a exception de los dos 
puntos antes mencionados, queda fuera del area mitologica del 
Kula. No existe ninguna historia kula asociada a ninguna de las 
aldeas de la mitad septentrional de Boyowa, ni ningun heroe 
mitico de las otras historias proviene nunca de las provincias 
septentrionales ni occidentales de las Trobriand. Centros tan 
importantes como Sinaketa y Omarakana nunca son menciona- 
dos. Visto de forma superficial, esto podria indicar que antano 
la isla de Boyowa, excepto el Sur y el asentamiento oriental 
de Wawela, o no participaba en el Kula o no ocupaba un lugar 
destacado en 61. 

Dare una especie de relation abreviada de las diversas his- 
torias y a continuation me extender^ en la ultima de -las men- 
cionadas, quizas el mito kula mas notable, la de Kasabway- 
bwayreta, asi como del importante mito de la canoa, el de la 
waga voladora de Kudayuri. 

El mito de Murua, que s61o consegui de forma esquematica, 
se localiza en la aldea de Wamwera, en el extremo oriental de 
la isla. Un hombre llamado Gere'u, del clan lukuba, conocia 
muy bien la magia mwasila y dondequiera que iba recibia todos 
los objetos preciosos, de forma que los demas regresaban con 
las manos vacfas. Fue a Gawa e Iwa y tan pronto como apare- 
cfa las caracolas hacian su pu-pu y todo el mundo le daba los 
collares bagi. Regresaba a su aldea lleno de gloria y de botin 
kula. Entonces fue a Du'a'u y consigui6 tambien una inmensa 
cantidad de brazaletes. fil establecid la direction en que deben 
desplazarse los objetos preciosos kula. Los collares bagi tienen 
que «ir» y los brazaletes «venir». Como se decia en Boyowa, «ir» 
quiere decir viajar de Boyowa a Woodlark, «venir» viajar de la 
aldea de Gere'u a Sinaketa. El heroe civilizador Gere'u fue fi- 
nalmente asesinado a consecuencia de la envidia que despertaba 
su £xito en el Kula. 

He conseguido dos versiones sobre el heroe mitico Tokosi- 
kuna, de Digumenu. En la primera de ellas se le presenta com- 
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pletamente tarado, sin pies ni manos, teniendo que ser llevado 
I la canoa por sus dos hijas. Navegaron en una expedition kula 
por Iwa, Gawa y por los estrechos de Giribwa hasta Gumasila. 
i nionces lo colocaron en una plataforma donde tomaba sus 
ulimentos y dormia. Lo dejaron alif y se fueron a un huerto 
que vieron en lo alto de una colina para buscar algunos ali- 
incntos. Al volver lo encontraron muerto. Oyendo sus lamentos 
upureci6 un ogro, que se cas6 con una de ellas y adopto .a la 
otra. Como, no obstante, era muy feo las muchachas lo mataron 
do forma obscena y luego se instalaron en la isla. Esta version, 
obviamente mutilada y superficial, no aporta muchas claves so- 
bre las ideas indigenas respecto al Kula. 

La otra version es mucho mas interesante. Segun esta, Tokosi- 
kuna es tambien ligeramente tarado, lisiado, muy feo y con la 
piel picada; de hecho, tan feo que no pudo casarse. Lejos, en 
el Norte, en el mitico pais de Kokopawa, tocan la flauta de 
una forma tan maravillosa que el jefe de Digumenu, la aldea de 
Tokosikuna, la oy6. Quiso conseguir la flauta. Muchos hombres 
partieron, pero todos fracasaron y tuvieron que volverse a mitad 
del camino, porque estaba demasiado lejos. Tokosikuna va y, 
mediante una mezcla de mafia y audacia, consiguio hacerse con 
la posesion de la flauta y regresd sano a Digumenu. Alii, median- 
te la magia que se nos deja entrever que ha adquirido en el 
viaje, cambia su apariencia, se transforma en un joven hermoso 
y de piel suave. El guya'u (jefe) que ha salido a su huerto oye 
sonar la flauta en la aldea y regresa, ve a Tokosikuna sentado 
en una alta plataforma tocando la flauta y con su hermosa apa- 
riencia. «Bien — dice — , todas mis hijas, todas mis nietas, mis 
sobrinas y mis hermanas, todas os casareis con Tokosikuna. 
dejareis a vuestros maridos. Os casareis con Tokosikuna porque 
el ha traido la flauta de las tierras lejanas.» Asi Tokosikuna se 
caso con todas las mujeres. 

Por supuesto, los demas hombres no se lo tomaron a bien. 
Decidieron deshacerse de Tokosikuna mediante una estratage- 
ma. Dijeron: «A1 jefe le gustaria comerse un tridacne, vayamos 
a pescarlo.» «^Y como lo pescare7» pregunta Tokosikuna. «Metes 
la cabeza entre las valvas del molusco cuando las abra.» (£ste, 
si es verdaderamente grande, podria cortarle la cabeza con toda 
lacilidad.) Tokosikuna, sin embargo, capuzo y con las dos ma- 
nos rompio un tridecne abierto, una hazana de fuerza sobre- 
humana. Los otros se enfadaron y planearon otra forma de ven- 
ganza. Prepararon una pesca de tiburones, aconsejandole a To- 
kosikuna que se cogiera al pez con las manos. Pero el, senci- 
llamente, estrangulo al gran tiburon y lo echo a la canoa. Luego 
hizo pedazos la boca de un jabali, lo cual les hizo desesperar. 
Por ultimo decidieron deshacerse de el en el mar. Primero tra- 
taron de matarlo dejandole caer encima el pesado arbol cortado 
para la waga. Pero el lo sostuvo con sus brazos extendidos y no 
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le hiri6. A la hora de la amarradura sus companeros envolvie- 
ron un trozo de wayugo (garabato) con una hoja blanda de 
pandano; luego le persuadieron para que s61o utilizase pandano 
en la amarradura de su canoa, lo que el desde luego acept6, 
engafiado al ver que lo que ellos usaban era aparentemente lo 
mismo. Luego partieron, los otros individuos en canoas buenas 
y seguras, el en una canoa incapaz de resistir, linicamente araa- 
rrada con hojas blandas y quebradizas de pandano. 

Y aqui comienza la verdadera parte kula del mito. La expe- 
dici6n llega a Gawa, donde Tokosikuna permanece con su canoa 
en la playa mientras los otros van a la aldea a hacer el Kula. 
Recogen todos los pequenos brazaletes del tipo soulava, pero los 
grandes, los bagi, se quedan en la aldea, pues los nativos no 
desean darselos. Luego que los otros han regresado Tokosikuna 
parte hacia la aldea. Al poco rato vuelve de la aldea llevando 
todos los bagido'u, bagidud y bagiriku — es decir, los tipos mas 
valiosos de collares de esp6ndilos. Lo mismo ocurre en Iwa y 
Kitawa. Sus companeros de las otras canoas van primero y s61o 
consiguen recoger los objetos preciosos de peor clase. Despues 
entra el en la aldea y facilmente obtiene los collares de alta 
calidad que les han sido rehusados a los otros. fistos se ponen 
furiosos; en Kitawa inspeccionan las amarraduras de su canoa 
y ven que se han podrido. «jOh, bien, maiiana Vakuta! Pasado 
manana Gumasila. Se hundira en Pilolu.» En Vakuta ocurre lo 
mismo que antes y crece la ira de sus companeros sin exito. 

Navegan y pasando el banco de arena de Gabula (este es el 
nombre que se da en las Trobriand a Gabuwana, como dicen 
en las Amphlett) Tokosikuna pierde el tim6n; luego, cuando 
tratan de poner de nuevo la canoa al viento, ceden las amarra- 
duras y la canoa se hunde. Nada sobre las olas llevando en un 
brazo la cesta llena de objetos preciosos. Llama a las otras ca- 
noas: Ven id y tomad vuestros bagi. jMe montare en vuestra 
waga!» «Te casaste con nuestras mujeres — responden ellos — , 
ahora te comeran los tiburones. Nosotros nos vamos de Kula 
a Dobu.» No obstante, Tokosikuna nada sano hasta un lugar 
llamado Kamsareta, en la isla de Domdom. Desde alii ve la 
roca de Selawaya sobresaliendo de la jungla en la ladera orien- 
tal de Gumasila. «Esa es una gran roca, ire y vivire am»; y vol- 
viehdose hacia las canoas de Digumenu les echa una maldicion. 

«No conseguireis en Dobu mas que pobres collares, soulava 
del tipo tutumuywa y tutuyanabwa. El gran bagido'u se queda- 
ra conmigo.» Se queda en las Amphlett y no regresa a Digume- 
nu. Y aqui termina el mito. 

He relatado este mito de forma extensa, incluyendo la pri- 
mera parte, que nada tiene que ver con el Kula, porque contiene 
el esquema completo del caracter del heroe como marino audaz 
y aventurero, Muestra como Tokosikuna, despugs de su viaje al 
Norte, adquiere una magia que le permite cambiarse su fisico 
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feo y debil por un cuerpo fuerte y de hermosa apariencia. La 
primera parte contiene tambien referencias a su gran exito con 
las mujeres, una asociaci6n entre la magia kula y la magia 
umorosa que, como veremos, no carece de importancia. Eri esta 
primera parte, es decir, hasta el momento en que salen para el 
Kula, Tokosikuna aparece como un heroe dotado de poderes ex- 
I raordinarios a consecuencia de sus conocimientos magicos. 

Como vemos, en este mito no se cuenta ningun acontecimien- 
lo a traves del cual cambie la apariencia natural del paisaje. Por 
I. mto, este mito es tipico de lo que hemos llamado el estrato 
mitol6gico mas reciente. Esto se confirma, ademas, por la cir- 
• imsiancia de que no haya alusi6n a ningun origen, ni siquiera 
a los origenes de la magia mwasila. Porque, tal como se cuenta 
y comenta el mito hoy, todos los hombres que van en la expedi- 
rion kula con nuestro heroe conocen un sistema de magia kula, 
cl mwasila de Monokiniki. La superioridad de Tokosikuna des- 
cansa en su magia especial de la belleza; en su capacidad para 
exhibir una fuerza inmensa y para encarar impunemente gran- 
t's peligros; en su habilidad para evitar ahogarse; por ultimo, 
ID sus conocimientos de la magia maleiica, bulubwaleta, con la 
que impide que sus companeros tengan exito en el Kula. Este 
ultimo punto lo contenian los comentarios al mito que hizo el 
liombre que me lo narro. Cuando despues me ocupe mas expli- 
« iiumente sobre la magia kula, el lector podra ver que los cuatro 
pun los mencionados de su superioridad corresponden a las ca- 
li-gorias en que tenemos que agrupar la magia kula cuando la 
I i i ifiquemos de acuerdo con su idea dominante, segun el fin 
que persigue. 

Una magia no conoce Tokosikuna. Sabemos por el mito que 
iKiiora la naturaleza del wayugo, el garabato de amarrar. Por 
umto, obviamente, no es un constructor de canoas ni un exper- 
lo en la magia de la construccion de canoas. Este es el punto 
IE que sus companeros pueden cazarlo. 

Geograficamente este mito une Digumenu con las Amphlett, 
- m no tambien lo hacia la version previa de la historia de Toko- 
likuna, El heroe, aqui y alia, se asienta finalmente en Gumasila 
| <•! clemento migratorio lo contienen ambas versiones. Ademas, 
en la ultima historia Tokosikuna decide asentarse en las Am- 
Bhlett al ver la roca de Selawaya. Si recordamos, la leyenda de 
Oumasila sobre los origenes de la magia kula tambien se refiere 
ii la misma roca. No he conseguido el nombre del individuo que 
I (ice que ha vivido en la roca Selawaya, pero es obvio que 
I I rata del mismo mito, s61o que muy mutilado en la versi6n 
ilc Gumasila. 
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IV. {EL MITO DE LA CANOA VOLADORA] 

Desplazandose hacia el oeste desde Digumeno, adonde perte- 
nece el mito de Tokosikuna, el siguiente centro importante de 
magia kula es la isla de Kitava. Con este lugar asocia la tradi- 
ci6n el sistema magico de Monokiniki, aunque no se cuenta nin- 
guna historia especial de este individuo, Por otro lado, un mito 
muy importante localizado en Kitava es el que sirve de funda- 
mento a la magia de la canoa. He conseguido tres versiones in- 
dependientes de este mito y sustancialmente coinciden. Expongo 
al detalle la historia completa tal como me la narr6 mi mejor 
informador, tomada por escrito en kiriwiniano, y despu^s sena- 
lare' en que* puntos difieren las otras versiones. No omitire" en la 
descripcibn completa ciertas repeticiones tediosas y detalladas, 
de todo punto inesenciales, porque son imprescindibles para im- 
partir a la narration el caracteristico sabor del folklore indi- 
gena. 

Para entender el siguiente relato es necesario saber que Ki- 
tava es una isla de coral emergida. La parte interior se eleva a 
una altura de unos trescientos pies. Detras de playa liana se 
levanta una abrupta muralla de coral y desde su cima la tierra 
baja suavemente hacia la depresi6n central. Es en esta parte 
central donde se situan las aldeas y seria absolutamente imposi- 
ble transportar una canoa desde el poblado a la playa. Asi, en 
Kitava, a diferencia de lo que ocurre en algunas aldeas de la 
Laguna de Boyowa, las canoas tienen que vaciarse y amarrarse 
en la playa. 

El mito de la canoa voladora de Kudayuri 

«Mokatuboda, del clan lukuba, y su hermano menor Towey- 
re'i Vivian en la aldea de Kudayuri. Con ellos vivian sus tres 
hermanas, Kayguremwo, Na'ukuwakula y Murumweyri'a. Todos 
ellos habian salido del subsuelo en un lugar llamado Labikewo, 
en Kitava. Estas personas fueron los u'ula (t'undamento, base; 
aqui, primeros poseedores) de la magia ligogu o wayugo, 

»Todos los hombres de Kitava decidieron hacer una gran ex- 
pedition kula a la Koya. Los hombres de Kumwageya, de Kay- 
buto, de Kabululo y de Lalela hicieron sus canoas. Vaciaron el 
interior de la waga, tallaron los tabuyo y los logim (tableros de 
proa decorados), hicieron las budaka (planchas laterales). Lle- 
varon las partes componentes a la playa con objeto de hacer el 
yowaga (ponerlas y amarrarlas juntas). 

»Las gentes de Kudayuri hicieron su canoa en la aldea. Mo- 
katuboda, el jefe de la aldea Kudayuri, les ordeno hacerlo asi. 
Ellos se enfadaron: "La canoa es muy pesada. tQuien la llevara 
a la playa?" £1 dijo: "No, no es eso; saldra bien. Amarrare mi 
waga en la aldea." Se neg6 a trasladar la canoa, que siguio en 
el poblado. Las otras gentes ajustaron las distintas piezas de 



sus canoas en la playa. Las ataron con la liana wayugo en la 
playa; el amarr6 la suya en el poblado. Ellos pintaron sus canoas 
de negro en la playa; £1 ennegrecid la suya en la aldea. Ellos 
hicieron el youlala (pintado rojo y bianco) en la playa; el hizo 
el youlala en la aldea. Ellos cosieron las velas en la playa; ei 
lo hizo en la aldea. Ellos fijaron el mastil y el aparejo en la 
playa; el en la aldea. Despuds de esto los hombres de Kitava 
hicieron la tasasoria (regata de prueba) y el kabigidoya (visita 
ceremonial de pre sent aci6n), pero la canoa de Kudayuri no hizo 
ninguna de las dos cosas. 

»Pronto todos los hombres de Kitava ordenaron a sus mu- 
jeres que les prepararan alimentos. Un dia las mujeres pusie- 
ron los alimentos, las gugu'a (pertenencias personales) y los 
pari (regalos y bienes comerciables) en la canoa. La gente de 
Kudayuri tenfa todas estas cosas en la canoa, en la aldea. El 
dirigente de Kudayuri, Mokatuboda, les pidio a todos sus her- 
manos menores y a todos los miembros de la tripulaci6n que le 
trajeran algunos de sus pari y celebrd una magia sobre ellos y 
los envolvid en un lilava (paquete magico). 

»Las gentes de las otras aldeas fueron a la playa; los usage 
lu (miembros de la tripulacidn) montaron en sus respectivas 
canoas. El hombre de Kudayuri orden6 a su tripulaci6n que 
montara en su canoa en la aldea. Los de las otras aldeas levan- 
taron el mastil en la costa; el levant6 el mastil en el poblado. 
Ellos prepararon el aparejo en la costa; el preparo el aparejo 
en el poblado. Ellos izaron la vela en el mar; el dijo: "Izad la 
vela" y sus companeros izaron la vela, fil dijo: "Ocupad todo 
el mundo vuestros puestos!" Fue al interior de su casa, tom6 
su ligogu (azuela), tom6 un poco de aceite de coco, tom6 un 
bastdn. Dijo unas palabras magicas sobre la azuela, sobre el 
ICeite de coco. Salio de la casa, se acerc6 a la canoa. Un perrito 
suyo, llamado Tokulubweydoga, salt6 dentro de la canoa. 2 Dijo 
a su tripulacion: "Subid mas la vela." Ellos tiraron de la driza. 
Kcstrego el bastdn con el aceite de coco. Golpe6 con el bast6n 
Ins calzos de la canoa. Luego golpeo con el ligogu el u'ula de 
\u canoa y la dobwana (es decir, ambos extremos de la canoa). 
8alt6 dentro de la canoa, se sent6 y jla canoa vol6! 

»Tem'a una roca delante. Parti6 la roca en dos y vol6 por en 
medio. El se inclin6, miro; sus companeros (es decir, las otras 
I inoas de Kitava) navegaban por el mar. Dijo a sus hermanos 
menores: "jAchicad el agua, echadla fuera!" Los que navegaban 
Obre la tierra pensaron que este agua que ellos arrojaban des- 
ic nrriba era lluvia. 

»Ellos (las otras canoas) navegaron a Girilisa, vieron una ca- 

2. El lector se percata-rl de que 6ste es el mismo nombre que lleva otro 

i mitico, tambien del clan lukuba como todos los perros, el perro al que 

I remonta los origenes de la magia kayga'u. Cf. capituJo X, apartado V. 
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noa anclada alii. Dijeron: "<<Esa canoa es de Dobu? Asi lo 
pensaban, querfa hacer lebu (tomar por la fuerza, pero no nece- 
sariamente como un acto hostil) con las conchas de buna (gran- 
des cauris) de las gentes de Dobu. Entonces vieron al perro 
andando por la playa. Dijeron: "jWi-i-i! iEs Tokulubweydoga el 
perro de lukuba! Esta es la canoa que amarraron en la aldea, 
en la aldea de Kudayuri. <<Por que" camino ha venido? jEstaba an- 
clada en la jungla!" Se acercaron a las gentes de Kudayuri, 
hablaron: "^Por qu6 camino habeis venido?" Oh, hemos veni- 
do junto con vosotros (por el mismo camino)." "Llovio, £Llovi6 
sobre vosotros?" "jOh, si que me llovi6!" 

»A1 dia siguiente ellos (los hombres de las otras aldeas de Ki- 
tava) navegaron a Vakuta y desembarcaron. Hicieron su Kula. 
Al dia siguiente navegaron y & (Mokatuboda) permanecio en 
Vakuta. Cuando ellos desaparecieron en el mar su canoa volO. 
V0I6 desde Vakuta. Cuando ellos (los otros) llegaron a Guma- 
sila, el estaba alii en el promontorio de Lububuyama. ^Dijeron: 
"Esta canoa es como la canoa de nuestros companeros", y salio 
el perro. "Este es el perro del clan lukuba de Kudayuri." Otra 
vez le preguntaron el camino por el que habia venido; el dijo 
que habia venido por el mismo camino que ellos. Hicieron el 
Kula en Gumasila. fil dijo: "Vosotros sails primero, yo saldrS 
despues." Ellos estaban at6nitos. "cPor W& camino navega 61? 
Durmieron en Gumasila. 

»A1 dia siguiente navegaron a Tewara, llegaron a la playa de 
Kadimwatu. Vieron a su canoa anclada alii, el perro sali<5 y co- 
rrio por la playa. Hablaron con los hombres de Kudayuri. dCo- 
mo habeas venido hasta aqui?" "Hemos venido con vosotros, 
hemos venido por el mismo camino." Hicieron el Kula en Te- 
wara Al dia siguiente navegaron a Bwayowa (aldea del distnto 
de Dobu). fil vol6 y se ancl6 en la playa de Sarubwoyna. Ellos 
llegaron allf, vieron: "Oh, mirad la canoa, ^son Pescadores de 
Dobu^" El perro sali6. Reconocieron al perro. Le preguntaron 
(a Mokatuboda) por que camino habia venido: "Vine con voso- 
tros, me fonder aqui." Fueron a la aldea de Bwayowa, hicieron 
el Kula en la aldea, cargaron las canoas. Al partir recibieron 
regalos de las gentes de Dobu y los hombres de Kitava navega- 
ron en viaje de regreso. Ellos partieron primero y 61 vol6 por 

los aires. » 

En el viaje de regreso, en cada etapa lo encontraron que 
habia llegado primero y le preguntaron por que* camino habfa 
ido y 61 les contest6 con alguna respuesta como las anteriores. 

«De Giribwa navegaron a Kitava; 6\ se qued6 en Giribwa; 
salid de Giribwa volando; fue a Kitava, a la playa. Sus gugua 
(pertenencias personales) habian sido llevadas a la aldea cuando 
sus companeros llegaron remando y vieron su canoa anclada 
y el perro corriendo por la playa. Todos los demas hombres 
estaban enfadados porque su canoa volaba. 



310 



»Permanecieron en Kitava. Al afio siguiente hicieron sus huer- 
tos todos los hombres de Kitava. El sol era muy fuerte, no 
habfa lluvia en absolute El sol quemaba los huertos. Este hom- 
brc (el dirigente de Kudayuri, Mokatuboda) fue al huerto. Estu- 
vo alii, hizo bulubwalata (magia malefica). Vino una nubecula 
y Hovi6 s61o sobre su huerto, y el sol quemaba los huertos de 
los demas. Ellos (los otros hombres de Kitava) fueron y vieron 
IUl huertos. Llegaron y vieron que todo estaba muerto, que el 
101 ya los habia quemado. Fueron al huerto de 6\ y todo estaba 
Immedo: names, taitu, taros, todo estaba hermoso. Dijeron: "Va- 
mOJ a golpearlo hasta que se muera. Luego recitaremos alguna 
magia sobre las nubes y llovera en nuestros huertos." 

»E1 hombre de Kudayuri (es decir, Mokatuboda) no les dio la 
vcrdadera magia, la magia eficaz; no les dio la magia ligogu 
(nzuela); no les dio la magia kunisalili (magia de lalluvia); no 
Irs dio la magia wayugo (liana de amarrar), del aceite de coco 
y del baston. Toweyre'i, su hermano menor, crey6 que el ya 
habia recibido la magia, pero estaba equivocado. El hermano 
mayor le dio solamente una parte de la magia, guardandose la 

vcrdadera. ., . . „ - , 

»Vinieron (a la casa de Mokatuboda, el dirigente de Kudaku- 
ri), el estaba en su aldea. Sus hermanos y sobrinos maternos 
afilaron las lanzas, le dieron, muri6. 

»A1 afio siguiente decidieron hacer una gran expedici6n kula 
a Dobu. La vieja waga cortada y amarrada por Mokatuboda ya 
no servia, las amarraduras se habian deteriorado. Entonces 
Toweyre'i, el hermano menor, cort6 una nueva para reempla- 
zar a la vieja. Las gentes de Kumwageya y Lalela (las otras 
aldeas de Kitava) oyeron que Toweyre'i cortaba su waga y tam- 
blen cortaron las suyas. Compusieron las piezas y amarraron 
las canoas en la playa. Toweyre'i lo hizo en la aldea.» 

Aqui la narraci6n indigena enumera cada detalle de la cons- 
trucci6n de la canoa, sefialando el contraste entre los otros 
hombres de Kitava que trabajan en la playa y Toweyrei que 
Construye su canoa en la aldea de Kudayuri. Es una exacta re- 
produccidn de lo que se dijo al principio, cuando Mokatuboda 
construia su canoa, y no lo repetire. El relato llega al momento 
critico en que todos los miembros de la tripulaci6n estan coloca- 
dos en sus puestos, listos para volar. - 

«Toweyre*i entr6 en la casa e hizo la magia sobre la azuela 
y el aceite de coco. Sali6, untando un baston con el aceite golpeO 
los calzos de la canoa. Entonces hizo como hiciera su hermano 
mayor Golped los dos extremos de la embarcacion con la azue- 
la. Salta dentro de la canoa y se sent6; pero la waga no vol6. 
Toweyre'i entr6 en la casa y llor6 por su hermano mayor a quien 
6\ habia asesinado; lo habia asesinado sin saber su magia. Las 
gentes de Kumwageya y Lalela fueron a Dobu e hicieron su 
Kula. Las gentes de Kudayuri se'quedardn en la aldea. 
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»Las tres hermanas estaban enfadadas con Toweyre'i porque 
habfa asesinado al hermano mayor y no habfa aprendido su 
magia. Ellas mismas habian aprendido las magias del tigogu y 
del wayugo; las tenfan en sus lopoula (vientres). Podian volar por 
el aire, eran yoyova. Vivieron en Kitava, en la cima del monte 
Botigale. Dijeron: "Vamonos de Kitava y volemos lejos." Vo- 
laron por los aires. Una de ellas, Na'ukuwakula, vol6 hacia el 
oeste atravesando por el pasaje maritimo de Dikuwa'i (en algun 
punto occidental de las Trobriand); Heg6 a Simsim (una de las 
Lousancay). Alii se transform6 en una piedra y se qued6 en el 
mar. 

»Las otras dos volaron primero (hacia el oeste) a la playa de 
Yalumugwa (en la costa oriental de Boyowa). Alii trataron de 
horadar la roca de coral llamada Yakayba; era demasiado dura. 
Se fueron (mas hacia el sur por la costa oriental) a travds del 
pasaje de Vilasasa y trataron de horadar la roca de Kuyaluya; 
era demasiado dura. Se fueron (mas hacia el sur) y trataron. 
de horadar la roca de Kuwakasi; era demasiado dura. Se fue- 
ron (mis hacia el sur). Trataron de horadar la roca de Giribwa. 
Lo consiguieron. Esta es la raz6n por la que ahora existe un 
pasaje maritimo entre Giribwa (los estrechos que separan la 
gran isla de Boyowa de Vakuta). 

»Volaron (mas hacia el sur) hacia Dobu. Llegaron a la isla 
de Tewara. Llegaron a la playa de Kadimwatu, entre las islas 
de Tewara y Uwama. Fueron a Dobu; viajaron mas hacia el 
sur, al promontorio de Saramwa (cerca de la isla de Dobu). Dije- 
ron: "iDamos la vuelta a la punta o la horadamos?" Dieron la 
vuelta a la punta. Encontraron otro obstaculo y lo horadaron, 
creando los estrechos de Dowson). Volvieron atrds, regresaron 
atr&s, regresaron y se instalaron cerca de Tewara. Se convirtie- 
ron en piedras; estan en el mar. Una de ellas tiene los ojos 
hacia Dobu, esta es Murumweyri'a; come hombres y los Dobu 
son canfbales. La otra, Kayguremwo, no come hombres y tiene 
la cara vuelta hacia Boyowa. La gente de Boyowa no come 
hombres.» 

Esta historia es absolutamente clara en sus rasgos generales 
y muy dram£tica, y todos sus incidentes asi como la forma en 
que se desarrollan tienen un gran grado de consistencia y de 
motivaciones psicol6gicas. Es e'ste quiza, de todos los mitos de 
esta parte del mundo que llegaron a mis oidos, el que mas se 
cuenta. Tambten es un buen ejemplo de lo que antes se dijo 
en el apartado II. A saber, que las condiciones sociol6gicas y 
culturales del tiempo actual tambien se reflejan en las narracio- 
nes mfticas. La unica excepci6n es la eficacia mucho mayor de 
la magia en el mundo del mito. La historia de Kudayuri, por 
una parte, describe minuciosamente las condiciones sociologicas 
de los heroes, sus ocupaciones y problemas, y nada de ello di- 









here de lo actual. Por otro lado, muestra al heroe dotado de po- 
l lores ciertamente anorrnales, tal su magia de constructor de 
Canoas ode provocar la lluvia. No puede afirmarse de forma 
mas convincente a como se hace en esta narraci6n que el pleno 
conocimiento de la magia adecuada es el unico responsable de 
tttos poderes sobrenaturales. 

En la enumeracitfn de los diversos detalles de la vida tribal 
Mte mito es, sin duda, una fuente de informaci6n etnografica. 
Sus afirmaciones, cuando se completan y explicitan en los co- 
mcntanos indigenas, contienen buena parte de lo que se necesita 
saber sobre estructura social, tecnologia, organization para la 
construccion de la canoa, navegacion y el Kula. Si se siguen al 

• lotalle, los incidentes de esta narraci6n nos ponen al corriente, 
por ejemplo, de las divisiones en clanes; del origen y el caracter 
local de estos ultimos; de la propiedad de la magia y su rela- 

• ion con el grupo totemico. En casi todas las narraciones mito- 
logicas de las Trobriand se especifican el clan, el subclan y la 
'.(•alidad de los heroes. En la version anterior vemos que los 
Mroes emergieron en un cierto punto y que fueron ellos mismos 
qulenes emergieron del subsuelo, es decir, que son los primeros 
representantes sobre la superficie de la tierra de un subclan 
totemico. En las otras dos versiones este punto no se afirma de 
manera explfcita, aunque yo creo que iba implicito en los inci- 
Ointes del mito porque, obviamente, la canoa voladora se cons- 
iiufa por primera vez, asi como por ultima. En otras versiones 

I me dijo que el agujero por el que emergio este subclan tam- 
blm se llamaba Kudayuri y que el nombre de su sistema magi- 

• I • 6S Viluvayaba. 

Pasando a la siguiente parte del relato, encontramos una 
ih'scripcidn de la construccidn de canoas y esta se me dio en 
Lis tres versiones con el mismo detalle, Ademas, si sustituye>a- 
moi aqui las frases cortas por una relation completa de lo que 
Hi <tle, tal como podria explicarlo cualquier informador indfgena 
iMeligente; si por cada palabra que describe las etapas de la 

Btruccion de la canoa insertaramos una descripci6n comple- 

■ ■ del proceso al que estas palabras sustituyen, tendriamos en 
Mtfl mito una descripci6n etnografica casi completa de la cons- 
iiu.cion de canoas. Veriamos que las piezas de la canoa se unen, 

I ton, calafatean, pintan, aparejan y proveen de vela hasta que 

• Man listas para la botadura. Junto a la sucesiva enumeration 

II las etapas tecnicas, tenemos en este mito una clara pintura 
BOl papel que desempefia el dirigente, que es el propietario 
nominal de la canoa y quien la nombra como su canoa y al mis- 

'tempo dirige la construction; decide por encima de los de- 

M-ns de los demas y es responsable de la magia. Tenemos incluso 
In incnci6n del tasasor.ia y el kabigidoya, y diversas alusiones a 
l»i expedition kula de la que, en este mito, la construcci6n de 

uioa aparece como una etapa preliminar. Las frecuentes re- 



peticiones tediosas y el enunciado de acontecimientos que se 
siguen segun un orden normal, interesante como datos del folklo- 
re, no son menos valiosos como documentor etnograficos y como 
ilustraciones de la actitud indigena ante las costumbres. Hacien- 
do un inciso, este rasgo de la mitologia indigena muestra que la 
tarea de servir como informador etnografico no es tan extrafia y 
dificil para un indigena como a primera vista pudiera parecer. 
Esta acostumbrado a recitar, una vez tras otra, en sus propias 
narraciones, las diversas etapas de los procedimientos reglados 
por las costumbres, y lo hace con una minuciosidad e integri- 
dad casi pedantes, y es tarea facil para el transferer estas cua- 
lidades de sus narraciones cuando se le pide que las utilice al 
servicio de la Etnografia. 

El efecto dramatico del climax de esta historia, el inesperado 
vuelo de la canoa, esta muy resaltado en toda la narracion y se 
me conto en las tres versiones. En todas ellas, los miembros de 
la tripulacion han de pasar por las numerosas etapas preparato- 
rias de la navegacion. Y el paralelo que se traza entre el proce- 
dimiento razonable, en la play a, de sus companeros y la absurd a 
manera de prepararse en medio de la aldea, a unos cuantos 
cientos de pies por encima del mar, hace la tension m6s palpa- 
ble y el siibito desenlace mas efectivo. Tambien en todas las 
narraciones de este mito la magia se celebra justamente antes de 
volar y su celebracion se menciona explicitamente y se incluye 
como un episodio importante de la historia. 

El incidente de achicar el agua de una canoa que nunca ha 
estado en contacto con el mar parece presentar alguna . incohe- 
rencia. Sin embargo, si recordamos que se echa agua en la canoa 
mientras se construye, con objeto de evitar que se seque y en 
consecuencia se parta, resquebraje y deforme, la incoherence 
desaparece. Debo aiiadir que el incidente de achicar y la lluvia 
solo aparece en una de mis tres versiones. 

El episodio del perro es mas significativo e importante para 
los indigenas, y se menciona en las tres versiones. El perro es 
el animal del clan lukuba; es decir, los indigenas dicen que el 
perro es un lukuba, como el cerdo un malasi y la iguana una 
lukulabuta. En varias historias sobre los origenes y los diversos 
rangos de los clanes, cada uno de ellos esta representado por su 
animal totemico. Asi, la iguana es el primero en emerger del 
subsuelo. Por lo tanto, el lukulabuta es el clan mas antiguo. 
El perro y el cerdo se disputan entre ellos la prioridad de rango, 
basando el perro sus derechos en su anterior aparicidn sobre la 
tierra, pues es inmediatamente posterior a la iguana; el cerdo 
se hace valer en virtud de no comer cosas sucias. El cerdo acabo 
triunfando y, por lo tanto, el clan malasi esta considerado como 
el clan de mayor rango, aunque s61o lo alcanz6 uno de sus sub- 
clanes, el tabalu de Omarakana. El incidente de hacer lebu (to- 
ma por la fuerza) con algunos adornos de los dobueses hace 
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referenda a la costumbre de utilizar una violencia amistosa en 
algunas transacciones kula (ve'ase el cap. XIV, apart. II). 

En la segunda parte de la historia, de nuevo encontramos 
|] heroe dotado con poderes magicos muy superiores a los de 
los actuates brujos. fistos pueden provocar la lluvia o detener 
las nubes, pero e"! es capaz de crear una nubecilla que llueve 
copiosamente sobre su huerto y deja que los demds se marcjiiten 
por el sol. Este arte de la narracion no tiene nada. que ver 
ton el asunto de la canoa y a nosotros solo nos interesa 'en la 
medida en que muestra, otra vez, lo que para los indigenas apa- 
rece como la unica fuente de los poderes sobrenaturales de nues- 
lio he'roe. 

Los motivos que conducen al asesinato de Mokatuboda no 
ne afirman de forma explicita en la narraci6n. Por regla general, 
ningun mito penetra demasiado en el lado subjetivo de los acon- 
tecimientos. Pero la insistencia, de hecho aburrida, sobre c6mo 
los otros hombres de Kitava encuentran constantemente a la 
canoa de Kudayuri adelantdndolos, sobre c6mo estdn atonitos 
y furiosos, queda claro que su logro le ha ganado a Mokatuboda 
muchos enemigos. Lo que no se explica faciimente es el hecho 
ilc que no lo asesinen los otros hombres de Kitava, sino sus 
propios parientes. Una de las versiones menciona a sus herma- 
nos y a los hijos de sus hermanas como los asesinos. Otra afir- 
ina que la gente de Kitava pregunt6 a Toweyre'i, el hermano 
menor, si ya habfa adquirido la magia para volar y la magia 
d< la lluvia, y solo despu£s de recibir respuesta afirmativa es 
ruando muere Mokatuboda, asesinado por su hermano menor 
pn connivencia con otras gentes. Una variante de interes que se 
nnade a esta version dice que Toweyre'i mat6 a su hermano 
miyor en el huerto. Entonces vuelve a la aldea e informa a los 
hijos de Mokatuboda y les aconseja que recojan el cuerpo, le 
I'l.sten las atenciones funerarias y lo preparen para enterrarlo. 
i Dtonces el mismo prepara el sagali, el gran reparto funerario 
tie alimentos. En esto encontramos un importante documento 
fcobrc las costumbres e ideas indigenas. Toweyre'i, a pesar de 
liubcr asesinado a su hermano, sigue siendo la persona que 
fl cue que preparar los funerales, actuar como maestro de cere- 
monlas y pagar por las funciones que celebran los demas. El 
i" isonalmente no puede tocar el cad&ver, ni lamentarse ni par- 
in ilpar en el entierro; sin embargo, como pariente m&s pr6ximo 
dt) difunto, es quien ha sufrido la perdida, aquel a quien —por 
nsf decirlo — se le ha amputado un miembro. El individuo a quien 
ivc le ha muerto su hermano no puede lamentarse mas de lo que 
podrfa hacerlo por sf mismo. 3 Volviendo a los motivos del ase- 

l. Cf. profesor C. G. Sblioman, The Melanesia™, capftulo LIV, « Burial 

mikI Mourning Ceremonies* (entre los indigenas de las islas Trobriand, de 
Woodlark y de las Marshall Bennett). 
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sinato, teniendo en cuenta que segun todas las versiones fue lie- 
vado a cabo por el propio pariente de Mokatuboda con la apro- 
baci6n de los otros hombres, la envidia, la ambicion, el deseo de 
suceder al dirigente en su dignidad debieron mezclarse junto con 
el despecho. En realidad, vemos que Toweyre'i procede confia- 
damente a celebrar la magia y s61o rompe en lamentos luego 
de descubrir que ha sido enganado. 

Ahora llegamos a uno de los episodios mas notables de todo 
el mito, el que establece una conexi6n entre las yoyova, o brujas 
voladoras, y la canoa voladora y la rapidez de la canoa tal como 
la imparte la magia. En los conjuros de la velocidad hay fre- 
cuentes alusiones a las yoyova o mulukwausi. Esto puede verse 
claramente en el conjuro wayugo ya expuesto (cap. V, apart. Ill) 
y que todavfa tiene que analizarse desde ~el punto de vista lin- 
giifstico (cap. XVIII, apart. II al IV). El kariyala (augurio, vease 
cap. XVII, apart. VII) del conjuro wayugo consiste en estrellas 
fugaces, es decir, en que cuando se celebra un rito wayugo por 
la noche sobre los rollos de la liana haya estrellas que esten 
cayendo en el cielo. Y adem&s, cuando muere un mago que 
sabe este sistema de magia, se veran estrellas fugaces. Aho- 
ra bien, como hemos visto (cap. X, apart. I), las estrellas fugaces 
son mulukwausi en pleno vuelo. 

En esta historia de Kudayuri vemos el fundamento mitoI6gico 
de esta asociaci6n. La misma magia que permitid a la canoa 
navegar por los aires, dio a las hermanas Kudayuri el poder 
para ser mulukwausi y volar. En este mito tambien est£n do- 
tadas con el poder de abrirse paso entre las rocas, poder que 
comparten con la canoa, que parti6 una roca nada mas salir 
del poblado. Las tres hermanas horadan rocas y separan la tie- 
rra en diversos lugares. Mis comentaristas indfgenas me asegu- 
raron que cuando la canoa visit6 por primera vez Giribwa y Ka- 
dimwatu, al principio de este mito, la tierra todavfa estaba unida 
en estos lugares y habfa una playa en cada uno de ellos. Las 
mulukwausi trataron de horadar Boyowa en diversos lugares 
de la costa oriental, pero s61o lo consiguieron en Giribwa. Por 
esto, el mito tiene el sello arcaico de referirse a profundos cam- 
bios en la configuraci6n del paisaje. Las dos hermanas, que 
yuelan hacia el sur, vuelven desde el punto mas alejado y se 
instalan cerca de Tewara, en lo que hay cierta analogia con 
otros mitos en que los heroes procedentes de las islas Marshall 
Bennet se instalan en algun lugar entre las Amphlett y Dobu. 
Una de ellas tiene los ojos hacia el Norte, hacia los pueblos no 
canibales de Boyowa, y se dice que es contraria al canibalismo. 
Probablemente esto es una especie de explicaci6n mitolbgica de 
la que hay una analogia con otro mito que expondremos de 
forma resumida, el de Atu'a'ine y Aturamo'a, y otra todavia mas 
clara en un mito sobre los orfgenes del canibalismo, que no 
puedo citar aquf. 
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Hasta ahora, en todas estas tradiciones los heroes pertene- 
i m al clan lukuba. A 61 pertenecen Gere'u, Tokosikuna, la fa- 
Mniia Kudayuri y su perro, y tambien el perro Tokulubwaydoga 
•II mito narrado en el capitulo X, apartado V. Debo anadir que, 
'ii algunas leyendas que me han contado sobre el origen de la 
ilumanidad, este clan es el primero en salir del subsuelo y, en 
"lias, emerge el segundo pero como el clan de m£s alto rango, 
minque en esto tiene que ceder el paso al malasi. El mayor 
licroe civilizador de Kiriwina, el matador de ogros Tudava/per- 
"' nice tambien al clan lukuba. Incluso hay un hecho histbrico 
que confirma esta primacia mitolbgica y el subsiguiente eclipse. 
I lace seis o siete generaciones los lukuba eran el clan dirigente 
rn Vakuta y luego tuvieron que ceder la jefatura de este lugar 
al clan malasi, cuando el subclan tabula, los jefes malasi de 
mayor rango en Kiriwina, emigraron hacia el Sur y se estable- 
ucron en Vakuta. En los mitos aqui citados, los lukuba son 
Olrigentes constructors de canoas., marinos y aventureros, es 
MCir, con una excepci6n, la de Tokosikuna que, aunque excelente 
tn todos los demas aspectos, no sabe nada sobre la construcci6n 
»lc canoas. 



V. IOTROS MITOS1 

Vayamos ahora al ultimo centro mitologico mencionado y, 
dando un gran salto desde las Marshall Bennett, volvamos a Te- 
wara y a su mito sobre el origen del Kula. Relatare este mito 
en una traducci6n que sigue muy de cerca el relato original, 
conseguido en kiriwiniano de un informador de Obaraku. Tuve 
la oportunidad de verificar y corregir su narraci6n gracias a la 
informaci6n obtenida de un indigena de Sanaro'a en pidgin-Er> 
Ulish. 

La historia db Kasabwaybwayreta y Gumakarakedakeda 
« Kasabwaybwayreta vivfa en Tewara. Tuvo noticia de la fa- 
ma de un soulava (collar de esp6ndilos) que se encontraba (re- 
tenido) en Wawela. Su nombre era Gumakarakedakeda. Dijo 
a sus hijos: "Vamonos a Wawela, hagamos el Kula para conse- 
guir ese soulava." Meti6 en su canoa cocos sin madurar, nuez 
de betel sin desarrollar y bananas verdes. 

»Fueron a Wawela; anclaron en Wawela. Los hijos fueron a la 
costa, fueron a conseguir el Gumakarakedakeda. El permanecib 
en la canoa. Su hijo ofrecid comida, ellos (los de Wawela) la 
rehusaron. Kasabwaybwayreta pronunci6 un hechizo sobre la 
nuez de betel: se amarilled (se puso madura); pronunci6 el hechi- 
zo sobre el coco: el blando pericarpio se hinchd; hechizb las 
bananas: maduraron. Se quit6 el pelo, su pelo gris; su piel 
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arrugada se quedo en la canoa. Se levanto, fue, hizo una ofrenda 
pokala de alimentos, recibio el valioso collar como regalo kula, 
porque ahora era un hombre hermoso. Fue, lo dejo, lo metio 
entre su pelo. Vino a la canoa, cogi6 su cubierta (la piel que 
habia mudado); se vistio, puso las arrugas, los cabellos grises, 
se quedo. 

»Llcgaron sus hijos, ocuparon sus puestos en la canoa, na- 
vegaron hacia Giribwa. £1 llamo a su nieto: "Oh, mi nieto, ven 
aqui, busca mis piojos." El nieto se acerco a su lado. Kasabway- 
bwayreta hablo diciendole: "Mi nieto, coge los piojos de en- 
medio (del pelo)." El nieto abri6 el pelo; vio el valioso collar 
Gumakarakedakeda reposando entre el pelo de Kasabwaybway- 
reta. "Eh...", y dirigi&idose a su padre le dijo: Padre, Kasabway- 
uwayreta ya consiguio el Gumakarakedakeda." "jOh, no, no lo 
consiguio! Yo soy un jefe, soy hermoso y no he conseguido la 
joya. ^De verdad hubiera conseguido la joya este viejo arrugado? 
jPor supuesto que no!" "Ciertamente, padre, 61 ya la ha conse- 
guido. La he visto; esta metida entre su pelo." 

»Todas las vasijas de agua estaban ya vacias; el hi jo fue a la 
canoa volco el agua para que saliera y s61o quedaban las vasijas 
(hechas de cascaras de coco) vacias. Mas tarde navegaron a una 
isla, Gabula (Gabuwana en la lengua de las Amphlett y Dobu). 
Este hombre, Kasabwaybwayreta, quiso agua y le hablo a su 
hijo. Este hombre levanto las vasijas de agua; no, estaban vacias. 
Fueron a la playa de Gabula, los usagelu (miembros de la tri- 
pulacion) excavaron agujeros para buscar agua (en la playa). Este 
hombre permaneci6 en la canoa y Uam6: "jOh, nieto, traeme aqui 
el agua, ve alii y ponme agua!" El nieto dijo: "No, ven aqui 
y ponte (tu mismo)," Mas tarde se pusieron agua, acabaron y 
Kasabwaybwayreta vino. Ellos ensuciaron el agua, el agua es- 
taba sucia. El se sentd, esper6. 

»Se fueron, partieron en la canoa. Kasabwaybwayreta llamd: 
"jOh, nieto, cpor qu£ me dejas?" Habl6 el hijo: jCreo que has 
conseguido el Gumakarakedakeda 1" "jOh, pronto, en cuanto ile- 
guemos a la aldea, te lo dareT' "jOh, no! jTu te quedas y yo 
me voy!" El cogio una piedra, una binabina, este hombre 11a- 
mado Kasabwaybwayreta, y la arrojo de tal forma que hubiera 
podido hacerle un agujero a la canoa y los hombres hubieran 
tenido que tirarse al mar. jNot, ellos se alejaron, se fueron, 
esta piedra se levanto, ha formado una isla en el mar. Ellos se 
fueron, anclaron en Tewara. Ellos (los aldeanos) preguntaron: 
cY d6nde esta Kasabwaybwayreta?" "jOh, su hijo se enfad6 
con 6\, habia conseguido el Gumakarakedakeda!" 

»Bueno, entonces este hombre Kasabwaybwayreta permane- 
ci6 en la isla Gabula. Vio acercarse al Tokom'mwawa (el lucero 
del atardecer). Dijo: "jAmigo, ven aqui, defame entrar en tu ca- 
noa!" "jOh, no, yo voy a otra parte." Luego vino Kaylateku (Si- 
rio), £1 le pidid: "Dejame ir contigo." Se neg6. Luego vino 
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i lyyousi (la Cruz del Sur). Kasabwaybwayreta querfa ir con 

• i i.i. Ella se neg6. Luego vino Umnakayva'u (Alfa y Beta del 
■ niiiuro). £1 queria un lugar en su canoa. Se neg6. Luego vino 
i Ibl (tres estrellas muy distintas que no forman constelaci6n en 
it os mapas del cielo). Tambien se nego a llevar a Kasabway- 

vieta. Luego vino Uluwa (las Pldyades). Kasabwaybwayreta 
i' i. i ia ir con ella. Uluwa dijo: "Espera, mira, luego vendra Kay- 

■ liga, 61 te llevara." Luego vino Kaykiyadiga (las tres estre- 
centrales del cinturdn de Ori6n). Kasabwaybwayreta le pidio: 

ImlgO, <ipor que" camino te vas?" "Descender^ en la cima de 

i • i Montana Taryebutu. Descendere* y me ireV' "Amigo, ven aqui, 

!■ |ame sentar (encima tuyo)." "Oh, ven; mira, en un lado hay 

Mini va'i (pastinaca), al otro lado un lo'u (pez con espinas vene- 

18); {si te sientas en medio estaras bien! £D6nde esta tu 

lldta?" "Mi aldea es Tewara." <fQu6 se yergue en el lugar de 

in uldea?" "En el lugar de mi aldea se yergue un arbol busa." 

« Fueron alii. Ya tenian la aldea de Kasabwaybwayreta justo 

ilHmjo de ellos. El hechiz6 el arbol busa, que se elev6 derecho 

i' " i,i el cielo, Kasabwaybwayreta cambio de lugar (del cintur6n 

!• 0rl(5n al arbol), se coloc6 en el arbol busa, Habl6: "Oh, amigo 

, rompe este collar, Una parte te la dare" a ti; otra parte la 

llrvurd a Tewara." Le dio una parte a su companero. El arbol 

■ descendid a tierra. El estaba enfadado porque su hijo le 
'• ;bia dejado. Se metib en el subsuelo. Estuvo alii mucho tiem- 
M Vinieron los perros y escarbaron y escarbaron. Lo desente- 

'in >n. Sali6 felizmente, convirtiendose en un tauva'u (espiritu 
nuiligno, v^ase capitulo II, apartado VII). Golpea a los seres 
lUimanos. Esta es la raz6n por la que Tewara es la aldea de los 
hi i hiceros y las brujas; por culpa de Kasabwaybwayreta.* 

Para aclarar esta narracion algo oscura se precisa un breve 
i Mitientario. La primera parte cuenta la historia de una expedi- 
i-ui kula en la que toman parte el heroe, su hijo, su nieto y otros 
iiii>iilantes. Su hijo lleva con ^1 buenos alimentos, frescos, para 
Inner la ofrenda de solicitud y de esta manera tentar a sus 
itfcociados a que le regalen el famoso collar. El hijo es joven a la 

• | que un jefe renombrado. Las ultimas etapas son mas claras; 
HUdiante magia el h£roe se transforma en un joven, un hombre 

n.ii'tivo, y hace que sus frutas malas y sin madurar se vuelvan 
I'splendidos regalos que ofrecer a sus asociados. Obtiene el pre- 

i sin dificultad y se lo esconde en el pelo. Luego, en un mo- 

Btnto de debilidad y por motivos imposibles de precisar para 
Ion comentaristas indigenas, se propone revelar la existencia del 
<oll;ir a su nieto. Muy probablemente el motivo es la vanidad. 
\u hijo y, probablemente, tambien los otros companeros se en- 
| "I. i u mucho y le preparan una trampa. Arreglan las cosas de 
manera que tenga que ir a la playa de Gabula para buscar su 
mopia agua. Cuando ya tienen su agua y mientras el la esta 
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excavando se marchan, dejandolo en el banco de arena. Como 
Polifemo despugs que escapa la expedition de Ulises, lanza una 
piedra a la canoa traicionera, pero yerra el bianco y se convierte 
en una roca que sobresale sobre ei mar. 

El episodio de su liberation por la estrella es bastante claro. 
Liegado a la aldea, hace con su magia que un arbol suba y, des- 
puds de darle la mayor parte del collar a sii liberador, descien- 
de con la parte menor. Su ida al subsuelo y posterior conversion 
en tcmva'u muestra lo amargado que se siente contra la Huma- 
nidad. Corao de costumbre, la presencia de tal personalidad ma- 
tefica en la aldea marca a toda la comunidad y esta ultima pro- 
duce hechiceros y brujas. Todos estos comentarios y adiciones 
los obtuve a base de interrogar de forma contradictoria a mi in- 
formante. 

El informador Dobu de Sanaro'a introdujo una o dos varian- 
tes en la segunda parte de la narracibn. Segun 61, Kasabwaybway- 
reta se casa mientras esta en el cielo y permanece alii el tiempo 
suficiente para tener tres hijos varones y dos hembras. Despuds 
que ha decidido descender de nuevo a la tierra, hace un agujero 
en el cielo, mira hacia abajo y ve el arbol de betel de su aldea. 
Entonces le habla a su hijo. «Cuando yo descienda tira de un 
extremo del collar.* Baja, por medio del collar, a la palmera betel 
y tira de un extremo de Gumakarakedaka, que se rompe, quedando 
el trozo mayor en el cielo y el mas pequeno abajo con el. Liegado 
a la aldea prepara una fiesta e invita a todos los pobladores. Reci- 
ta una magia sobre los alimentos y, luego que los nan comido, los 
aldeanos se convierten en pajaros. Esta ultima acci6n esta en 
completa armonia con la profesion de touva'u que asumia en 
la anterior versidn del mito. Mi informante dobues tambien ana- 
did, a manera de comentario, que los companeros de Kasabway- 
bwayreta se- enfadaron con 61 porque obtuvo el collar en Boyowa, 
lo que no estaba de acuerdo con la direction en que se desplazan 
los collares en el Kula. Esto, sin embargo, es obviamente una 
racionalizaci6n de los sucesos del mito. 

Comparando con esta la historia previamente relatada de To- 
kosikuna, desde el primer moment o observamos un claro pare- 
cido en diversos rasgos de ambas. En ambas los heroes comien- 
zan siendo viejos y feos. Mediante sus poderes magicos rejuve- 
necen en el curso de la historia, uno de forma permanente, el 
otro desprendie'ndose de su piel con objeto de efectuar una 
transaction kula. En ambos casos el heroe es infinitamente su- 
perior en. el Kula y de ahf nace la envidia y el odio de sus com- 
paneros. Ademas, en ambas historias los companeros deciden 
castigar al heroe, y la isla o el banco de arena de Gabwana es 
el lugar del castigo. Por ultimo, en ambas el heroe se instaia 
finalmente en el Sur, siendo solo en un caso su lugar de origen, 
mientras que el otro emigra hacia alii desde las islas Marshall 
Bennett. Una anomalia del mito de Kasabwaybwayreta, a saber 
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logra el collar en el Norte, siendo la direcci6n normal de los 

■ 1 1 • i cs que se desplacen del Sur hacia el Norte en esta region, 

sospechar que tal vez esta historia sea una transformaci6n 

■ I. la Icyenda del hombre que hizo el Kula desde el Norte, Mal- 

" <<lo por sus companeros se instal6 en Tewara y se convirtio 

• ii i in heroe civilizador local, siendo mas tarde descrito como 

►Mtcneciente a este lugar. No obstante, pudiera ser — y esta 

QUI i notation hipotetica es mia y no obtenida de los indigeflas — 

i • I us dos historias sean tan similares que puedan entenderse, 

i ■ i imente, como variantes del mismo mito y no como tradi- 

lOQi s independientes. 



VI. IANALISIS SOCIOLOGICOS DE LOS MITOS} 

Todo esto sobre el analisis etnografico de estos mitos. Vol- 
vwnos ahora a las consideraciones sociol6gicas generates con que 
Iniclamos la disgresion hacia la mitologia, Ahora estamos mejor 
prcparados para hacernos cargo de en qu6 medida y de qu6 
uiuiicra influyen los mitos kula en las concepciones indigenas. 

La principal fuerza social que gobierna toda la vida tribal pu- 
diera describirse como la inertia de la costumbre, el amor por 
1 1 imiformidad del comportamiento. El gran filbsofo moral se 
riitiivoc6 cuando formul6 su imperativo categdrico que tenia que 
' ivir a los seres humanos como un principio-gufa fundamental 
del comportamiento. Aconsejandonos que actuSramos de modo 
Hue nuestro comportamiento pudiera tomarse como modelo de 
i • ley universal, invirti6 el orden natural de las cosas. La verda- 
dcra norma que guia el comportamiento humano es esta: «Lo 
que todo el mundo hace, lo que aparece como el modelo gene- 
Ftl de conducta, esto es lo cierto, moral y apropiado. Dejeseme 
mirar por encima del muro y ver qu6 hace mi vecino y tornado 
mm no norma para mi comportamiento.* Asf actuan todos «los 
hombres de la calle» en nuestra propia sociedad, asi ha actua- 
il» el ciudadano medio de cualquier sociedad de las edades pre- 
i.iitas y asi -acuta el salvaje contemporaneo; y cuanto mas bajo 
nca su nivel de desarrolio personal, mas partidario sera de las 
Imcnas maneras, las conveniencias y los principios, y mas in- 
OOmprensible y odioso le resultara el punto de vista no con- 
Immista. Los sistemas de filosofia social se han construido para 
mplicar e interpretar este principio general. «La imitaci6n» de 
tarde, «la conciencia de la especie» de Gidding, «las ideas co- 
|lCtivas» de Durkheim y muchas otras concepciones, como «la 
BOntientia social*, «el alma de la naci6n», «el espiritu de cuerpo» 
y las ideas prevalecientes y muy de moda en nuestros dias de 
• la sugestibilidad de las masas», «el instinto gregario», etc., etc., 
tratan de encubrir esta simple verdad empfrica, La mayor parte 
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de estos sistemas, en especial los que evocan el fantasma del 
alma colectiva, en mi opinion son iniitiles, en tanto que tratan 
de explicar en te'rminos de una hipotesis lo que mas de funda- 
mental hay en la sociologia y que, por tanto, no puede reducir- 
se a ninguna otra cosa, sino que simplemente ha de reconocerse 
y aceptarse como la base de nuestra ciencia. Trenzar definicio- 
nes y juegos de palabras sobre t£rminos no parece que vaya 
a llevar muy Iejos en una nueva rama del saber donde, sobre 
todo, se precisa del conocimiento de los hechos. 

Cualquiera que sean las interpretaciones tecnicas que se den 
a este principio, simplemente debemos sefialar que la estricta 
adhesi6n a la costumbre, a lo que hacen los otros, es la regla 
de conducta fundamental de nuestros indfgenas de las Trobriand. 
Un importante corolario a esta norma "dice que el pasado es 
mas importante que el presente. Lo que ha hecho el padre — o, 
como dirfan los trobriandeses, el tio materno— es aun mas im- 
portante como norma de comportamiento que lo que haya hecho 
el hermano. De forma instintiva, los trobriandeses buscan como 
guia el comportamiento de las generaciones pasadas. Por lo 
tanto, los acontecimientos que relatan los hechos, no de los an- 
tecesores inmediatos, sino de los miticos abuelos celebres, evi- 
dentemente deben tener un gran peso social. Se reverencian las 
historias de los importantes hechos del pasado porque pertene- 
cen a las grandes generaciones mfticas y porque estan general- 
mente aceptadas como ciertas, puesto que todo el mundo las 
sabe y las cuenta. Con sus dos cualidades de antigiiedad y uni- 
versalidad, ejemplifican la rectitud y las buenas maneras. 

Asi, mediante la operacion de lo que podrfa llamarse ley ele- 
mental de la sociologfa, el mito posee el valor normativo de 
fijar las costumbres, de sancionar los modos de comportamien- 
to, de dar dignidad e importancia a las instituciones. De estas 
historias antiguas recibe el Kula su sello de gran importancia 
y valor. Las reglas del honor comercial, de la generosidad y del 
protocolo en todas sus operaciones adquieren a travel de ellas 
su fuerza coactiva. Esto es lo que podemos llamar la influencia 
normativa del mito en la costumbre. 

No obstante, el mito kula tiene otro atractivo. En el Kula 
nos encontramos con una clase de empresa donde las grandes 
posibilidades de dxito estan muy influidas por la suerte. Un 
individuo, sea rico o pobre en numero de asociados, puede, se- 
gun su suerte, volver de una expedici6n con un botin relati- 
vamente grande o pequefio. Por eso la imaginaci6n de los aven- 
tureros, como en todas las variedades de juegos, especula sobre 
los golpes de la suerte y las ganancias extraordinarias. Los mitos 
kula alimentan esta imaginaci6n con historias de e"xitos extra- 
ordinarios y, al mismo tiempo, muestran que esta en manos del 
individuo conseguir esa suerte siempre que adquiera los conoci- 
mientos magicos necesarios. 
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| i he dicho antes que los acontecimientos mitologicos son 

dlltlntOS de los que ocurren hoy en dia en la medida en que son 

Mlraordinarios y sobrenaturales. Esto acrecienta tanto su carac- 

•1c autoridad como su prestigio. Los pone delante de los in- 

ii, is como un modelo de conducta especialmente valiosa y 

un ideal hacia el que tienden sus deseos. 



VII. ILA MAGIA, ESLABON ENTRE LO MttlCO 

Y LO VERDADEROl 

i-< mi tambien dije antes que, siendo distinto, el mundo mitico 

l ltd separado del actual orden de los acontecimientos por 

inn fosa infranqueable. Desde luego, aunque un ideal debe estar 

in|>rc mas alia de lo que verdaderamente existe, no obstante, 

in que aparecer susceptible de conseguirse, si quiere ser com- 

I i nnente eficaz. Ahora bien, una vez que hemos entrado en 

ml " i<> con sus historias podemos ver claramente lo que se 

mi docir cuando se afirmo que la magia actuaba como un 

i iin'>n entre lo mitico y la verdadera realidad. En el mito de 

■ rtnoa voladora, por ejemplo, el logro sobrenatural de la 

.1 de Kudayuri s61o se concibe como el mas alto grado de 

«i lud de la velocidad que todavia hoy imparte la magia a las 

is. La herencia magica del clan Kudayuri esta todavia ahi, 

I lo que las canoas naveguen de prisa. De haberse transmi- 

lito de forma completa, cualquier canoa actual podria verse 

■i -iitlo como la mitica. Tambien en los mitos kula se cuenta 

l.i magia da poderes sobrenaturales de belleza, fuerza e in* 

mnldad f rente al peligro. Los hechos mitol6gicos demuestran 

lacidad de las pretensiones de la magia. Su validez se es- 

ihtece mediante una especie de experiencia mitica retrospecti- 

Pero la magia tal como se practica hoy cumple la misma 

urn urn, solo que en un grado mas bajo. Los indigenas creen 

I'Miinndamente Que las fdrmulas y los ritos de la magia mwa- 

hacen atractivos, irresistibles y a cubierto de peligros a quie- 

los realizan (comparese con el capitulo siguiente). 

Otro rasgo que pone en contacto directo los hechos mitologi- 

M)4 con el actual estado de cosas es la sociologia de los perso- 

imjrs miticos. Todos ellos estan ligados a ciertas localidades, 

lino lo estan los actuales grupos locales. Pertenecen al mismo 

i< ma de division tote'mica en clanes y subclanes que rige hoy. 

foil lo tanto, los miembros de un subclan o unidad local pueden 

fir un heroe mitico como su antepasado directo y los miem- 
del clan pueden presumir de el como companero de clan. 
Pf hecho, los mitos, como las canciones y los cuentos fantasti- 
hiv estan «en posesion» de ciertos subclanes. Eso no quiere 
• i que las otras gentes deban abstenerse de contarlos, sino 
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que se sup'one que los miembros de ese subclan poseen un 
conocimiento mas intimo de los acontecimientos miticos y que 
son una autoridad para interpretarlos. Y desde luego es una 
regla que un mito es mejor conocido en su propia localidad, es 
decir, conocido con todos los detalles y libre de cualquier adul- 
teration o de adiciones y mezclas no del todo autenticas. 

Este mejor conocimiento puede comprenderse facilmente si 
recordamos que, en las Trobriand, el mito suele estar conectado 
con la magia, y que esta ultima es una posesi6n que guarda de- 
terminados miembros del grupo local. Ahora bien, para conocer 
la magia y entenderla como se debe es necesario estar bien al 
tan to del mito. Esta es la raz6n por la que los mitos son mejor 
conocidos por el grupo local al que estan ligados. En aigunos 
casos, el grupo local no s61o practica la_ magia relacionada con 
el mito, sino que tambi6n cuida de la ob servanda de determi- 
nados ritos, ceremonias y tabus en relation con el. En este caso 
la sociologia de los sucesos miticos esta intimamente ligada con 
la division social que actualmente existe. Pero incluso en mitos 
como estos del Kula, que se han convertido en propiedad de todos 
los clanes y grupos locales dentro del distrito, las explicaciones 
del clan, subclan y aldea del heroe imponen a todo el mito su 
sello de actualidad y realidad. Codo con codo con la magia, la 
continuidad sociol6gica - tiende puentes sobre el foso existente 
entre lo mitico y lo real. Y desde luego, la magia y la sociologia 
funcionan a la par. 

Hable antes (al principio del apartado II) de la influencia 
vivificadora del mito sobre el paisaje. Aqui debe seiialarse tam- 
bi&i que los rasgos miticamente modificados del paisaje* dan tes- 
timonio, ante la mentalidad indigena, de la veracidad del mito. 
La palabra mitica tiene su sustancia en la colina y en la roca, en 
los cambios de las tierras y los mares. Los pasajes maritimos 
horadados, los grandes bloques partidos, los seres humanos pe- 
trificados, todas estas cosas acercan el mundo mitologico a los 
indigenas, lo hacen tangible y permanente. Por otro lado, la his- 
toria asi de fuertemente ilustrada revive sobre el paisaje, lo llena 
de sucesos dramaticos que, fijados en un lugar para siempre, 
Ie dan un significado concreto. Con esto cerrar6 estas considera- 
ciones generales sobre la mitologia, aunque en las futuras inves- 
tigaciones nos encontraremos const antemente con el mito y los 
hechos miticos. 



VIII. ILOS MONUMENTOS NATURALES 
Y EL CEREMONIAL RELIGIOSO] 

Volviendo a nuestro grupo, que ha pasado en su navegacidn 
el centro mitico de Tewara y se dirige hacia la isla de Sanaro'a, 



i"i. into que debemos contar de ellos nos conduce directa- 

ir a otra historia mitol6gica. Conforme los indigenas pe- 

• ii en el distrito de Siayawawa, pasan f rente a una piedra 

i llamada Sinatemubadiye'i. Yo no la he visto, pero los 

mi. me cuentan que estd situada entre manglares, en una 

■ i '.ometida a las mareas. Como la piedra Gurewaya, antes 

un 111 lonada, tambi&i goza de ciertos privilegios y recibe ofren- 

_ w 
i 1 1| indfgenas no se demoran en este distrito sin importan- 
ricncn ahora a la vista su meta final. Mas alia del mar, aquf 

irrado entre tierras como un lago, aparecen ante ellos las 

ill litis de Dobu dominadas por el Koyava'u. A lo lejos, a la 
i rrcha conforme navegan hacia el sur, el gran flanco oriental 
dl I Koyava'u desciende hacia el mar formando un valle profun- 
di, iletras de ellos se extiende la ancha planicie de Sanaro'a, 
-ii iinos cuantos conos volcanicos en el extremo septentrional, 
I In lejos, a la izquierda, las montanas de Normanby desple- 

fliulns en una larga cadena. Navegan derechos hacia el sur, hacia 
• ptaya de Sarubwoyna, donde haran una pausa para un alto 
in ii con objeto de llevar a cabo los ultimos preparativos y 
in ii. is. Se dirigen hacia dos rocas negras que sefialan el extremo 
1'ii'iifrional de la playa de Sarubwoyna, situadas al principio 
■ i linal de una estrecha lengua de arena. Son las rocas Atu'a'ine 
v Aluramo'a, el m&s importante de los lugares tabu y al que los 
Indfgenas deben hacerle ofrendas cuando parten o llegan en una 

• tncdicion kula. La roca entre los manglares de Siyawawa se 
H'lmriona con estas dos a travel de una historia mftica. Las tres 

i Ins hombres y una mujer que ahora se nos presentan petri- 
fli idos — vinieron a este distrito desde algiin lugar de «Omuya- 
, <-s decir, desde la isla de Woodlark o las Marshall Bennett. 
i i.i es la historia: 

Bl mito de Atu'a'ine, Aturamo'a y Sinatemubadiye'i 
• Rran dos hermanos y una hermana. Primero vinieron a la 
k)| llamada Kadawaga, en Siyawawa. La mujer perdi6 su peine. 
"i|o ;i sus hermanos: "Hermanos mfos, se me ha caido el pei- 
ii«- " Ellos le respondieron: "Bueno, volvamos a buscar tu peine." 
i o ancontro y lo cogio y al dia siguiente dijo: "Bueno, me que- 
•Iiik 4 aqui, como Sinatemubadiye'i." 

iLos hermanos siguieron. Cuando llegaron a la costa de la 
Mu principal, Atu'a'ine dijo: "Aturamo'a, icdmo iremos? ,iMira- 
irnujs hacia el mar?" Dijo Aturamo'a: "Oh, no, miremos hacia 
1 1 |ungla." Aturamo'a fue delante, burlando a su hermano, por- 

• in( era canfbal. Queria mirar hacia la jungla de manera que 
pudlese comer hombre. Asf que Aturamo'a fue delante y sus 
•i|os se dirigian hacia la jungla. Atu'a'ine volvi6 sus ojos, miran- 

'" Bobre el mar, y dijo: "^Por qud me enganas, Aturamo'a? Mien- 
|Ml yo miro hacia el mar, tu miras hacia la jungla." Aturamo'a 
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mas tarde se volvio y vino hacia el mar. Habl6: "Bueno, tu, 
Atu'a'ine, miras hacia el mar, yo mirar6 hacia la jungla." Este 
hombre, que se situ6 cerca de la jungla es un canfbal; el que 
se sent6 cerca del mar es bueno.» 

Esta versi6n breve del mito la obtuve en Sinaketa. La histo 
ria muestra a los tres personajes emigrando por razones des- 
conocidas desde el Norte a este distrito. La hermana, luego de 
haber perdido el peine, decide quedarse en Siyawawa y se con- 
vierte en la roca Sinatemubadiye'i. Los hermanos solo van pocas 
millas mas lejos, para sufrir la misma trans formaci on en el ex- 
tremo septentrional de la playa de Sarubwoyna. Exists la carac- 
ten'stica distincion entre el canibal y el no canibal. Como la 
historia me la contaron en Boyowa, es_ decir, en el distrito en 
que no son comedores de hombres, la" calificacion de «bueno» 
se le aplica al h£roe no canibal, que se convirti6 en la piedra 
mas metida en el mar. La misma distincidn se da en el mito 
previamente citado de las hermanas Kudayuri, que volaron a 
Dobu, y tambien se encuentra en la mitologia sobre los origenes 
del canibalismo, que no citare 1 aqui. La relaci6n entre, por un 
lado, la jungla y el canibalismo y, por otro, entre el mar y la 
abstenci6n de comer carne humana, es la misma que en el 
mito de las Kudayuri. En este mito, la piedra que mira hacia 
el sur es canibal, mientras la que lo hace hacia el norte no lo 
es, y para los indigenas <5sta es la razon por la que los de Dobu 
comen carne humana y los de Boyowa no. La description de 
una de estas rocas como comedor de hombres (tokamlata'u) no 
tiene mayor significado, sobre todo no esta relacionada con la 
creencia de que ningun peligro especial rodee la roca. 

La importancia de estas dos rocas, Atu'a'ine y Aturamo'a, ra- 
dica, sin embargo, no tanto en el mito truncado como en el 
ritual que las envuelve, Asi, las tres piedras reciben una ofrenda 
—pokala— consistente en un pedazo de coco, un name podrido, 
y un trozo de cafia de azucar y de banana. Conforme pasa la 
canoa, las ofrendas se colocan sobre la piedra o arrojan hacia 
ella con las palabras: 

«Viejo (o en el caso de Sinatemubadiye'i, "vieja"), ahi va tu 
coco, tu cafia de azucar, tus bananas; traeme buena suerte dc 
manera que pueda ir y hacer pronto mi Kula en Tu'utauna.» 

Las canoas de Boyowa hacen sus ofrendas cuando van hacia 
Dobu y las de Dobu cuando salen de Kula hacia el Norte, hacia 
Boyowa. Ademas de las ofrendas, en estas rocas se guardan cier- 
tos tabus y observancias. Por eso, cualquier persona que pase 
cerca tiene que banarse en el mar fuera de su canoa y los nifios 
de las canoas deben mojarse con agua del mar. Esto se hace 
para prevenir enfermedades, 'El individuo que va por primera 
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de Kula a Dobu tiene prohibido comer en la vecindad de es- 

locas. En estas cercanfas ni los cerdos ni los cocos verdes 

| pueden colocar en el suelo, sino que deben colocarse sobre 

i '.is. El novicio en el Kula tiene la obligaci6n de ir al pie de 

Atu'a'ine y Aturamo'a y banarse. 

1 I II dobueses hacen pokala a otras cuantas piedras a las que 
i ■ de Boyowa no Ies hacen ofrendas. La anteriormente mencio- 
inula roca de Gurewaya recibe su parte de los dobueses, que 
ii que si pasan cerca de ella sin hacer un pokala se cubriran 
tin erupci6n y moriran. Pasando por Gurewaya no pueden po- 
iipri&e en pie en las canoas ni comer ninguna clase de alimentos 
m hhIo acampan en una playa a la vista de Gurewaya. Si lo 

1 an, sufririan el mal del mar, caerian dormidos y su canoa 

I verla arrastrada hacia lo desconocido. No s^ si existira en 

hnbn algun mito sobre la piedra Gurewaya. Existe la creencia 

'• Que una gran serpiente esta enrollada en la cima de la roca 

I 1 1 1 1 1 a de que se observen los tabus, y en caso de transgredirlos 

"i.i la enfermedad sobre ellos. Algunos de los tabus de Gurewa- 

« i.unbien los guardan los de Boyowa, pero no s6 exactamente 

CUriles. 

De un informador dobuds conseguf una serie de nombres de 
Otras piedras similares situadas al este de Dobu, en la ruta 
'•ii Tubetube. Asi, en algun lugar del distrito de Du'a'u, hay 
Uni roca llamada Kokorakakedakeda. Ademas de £sta, cerca de 
"" lugar llamado Mokaydokodoko, hay otra piedra, Tabudaya. 
i ll al este, cerca de Bunama, una piedra pequena llamada Si- 
Fllda goza de cierto prestigio kula. En un punto de Sina'ena 
|UI no se situar en el mapa hay una piedra llamada Taryada- 
IWOyro, con ojos, nariz, piernas y cuartos traseros como los de 
nn cerdo. A esta piedra se la llama «la madre de todos los 

• ndos» y el distrito de Sina'ena es famoso por su abundancia 

•los animales. 

Bl unico fragmento mitico que he conseguido sobre estas 

mm Iras es el anteriormente citado. Como los dos mitos kula 

UHes sacados a eolation, es una historia de emigraci6n del Norte 

hacia el Sur. En la narraci6n no se hace alusion al Kula, pero 

• •mio las piedras reciben pokala en el Kula, es evidente que tie- 
nrii alguna relation con el. Para entender mejor estas relaciones 

i in- comprenderse que ofrendas similares se hacen, en ciertas 

I las de magia, a los espiritus ancestrales y a los espiritus 

I. los heroes civilizadores que fundaron la institution en que se 
practica la magia. Ello sugiere la conclusion de que Atu'a'ine y 
Ainiamo'a son heroes del Kula, como Tokosikuna y Kasabway- 
bw ay ret a; y que su historia es otra variante del mito fundamen- 
| Ll del Kula. 
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XIII. En la playa de Sarubwoyna 



I. {LA MAGIA DE LA BELLEZAJ 

Cuando la flota de Sinaketa pasa las dos rocas mfticas de 
Ain'.i'ine y Atumaro'a, la meta final de la expedition ya se ha 
ill inzado. Porque delante de ellos se extiende, en un ancho espa- 
rto, las costas noroeste de los estrechos de Dowson donde, por 
In Rran playa, se desperdigan las aldeas de Bwayowa, Tu'utauna 
v Dcyde'i, a los pies del Koyava'u. A este ultimo los habitantes 
ilo ltoyowa le llaman Koyaviguna (la montana final). Inmediata- 
■ ii' i lie detrds de las dos rocas se extiende la playa de Sarubwoy- 
|UL mi arena blanca y limpia ribeteando la curva de una pequena 
bthfa poco profunda. Este es el lugar donde las tripulaciones, 
"iM-andose a su destino final, tienen que hacer un alto para 
inrpararse m&gicamente antes de acercarse a sus asociados de 
Dobu. Igual que a la partida de Sinaketa se detienen durante 
nlKiin tiempo en Muwa y realizan allf los ultimos actos de los 
hi os y ceremonias que inauguran la expedition, de la misma 
in inera es esta playa el lugar donde, una vez m&s, repasan sus 
Plltrzas cuando el viaje esta" acabado. 

Este es el lugar ya mencionado en el capitulo II, cuando al 
»lur una descripci6n del distrito nos imagm&bamos pasando cer- 
c« de esta playa y encontrandonos alii con una flota de canoas 
niyas tripulaciones se ocupaban en misteriosas actividades. Dije 
TOtonces que podfan verse hasta cien canoas fondeadas cerca de 
In playa y, desde luego, en una gran expedici6n uvalaku de otros 
liempos ese numero se alcanzaba f^cilmente. Pues, en una esti- 
macion grosso modo, Sinaketa podria haber tenido unas veinte 
canoas; Vakuta se le hubiera anadido con unas cuarenta; las 
Amphlett con otras veinte; y otras veinte m£s de Tewara, Siy- 
wawa y Sanaroa. Por supuesto, algunas no hubieran tornado 
parte en el Kula, pero las hubieran seguido solamente por 
CUriosidad, igual que en la gran expedicidn uvalaku que yo 
ncompane" en 1918 de Dobu a Sinaketa, a las sesenta canoas de 
Dobu se les unieron otras doce de las Amphlett y casi otras tan- 
tas mas de Vakuta. 

Habiendo llegado los de Sinaketa a esta playa, se detienen 
ahora, amarran las canoas cerca de la costa, adornan sus perso- 
nas y celebran toda una serie de ritos m^gicos. En un breve 
espacio de tiempo celebran gran numero de pequenos ritos acorn- 
panados de ftfrmulas, por lo general no muy largas. De hecho, 
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desde el momento en que llegan a Sarubwoyna hasta el momen-- 
to de su entrada en el poblado, no dejan de hacer una u otra 
clase de actos magicos, y el toliwaga nunca cesa de murmurar 
sus conjuros. Para el observador, se ofrece una actividad fe- 
bril, un espectaculo que yo presencie' en 1918 cuando asisti a' una 
celebraci6n analoga de la flota kula de Dobu al acercarse a 
Sinaketa. 

La flota se detiene; se arrian las velas, se desmontan los 
mastiles, se amarran las canoas. El mas viejo de cada canoa 
comienza a abrir las cestas y a sacar las pertenencias persona- 
les. Los mas j6venes corren a la costa y se proveen copiosamen- 
te de hojas que llevan a las canoas. Entonces los viejos vuelven 
a recitar las f6rmulas magicas sobre las hojas y sobre otras 
sustancias. En esto el toliwaga es asistido por los demas. Luego 
se lavan todos en agua del mar y se embadurnan con hojas 
preparadas. Se rompen cocos, se raspan, se preparan y se em- 
badurnan la piel con la pasta resultante, que la engrasa y le da 
un aspecto brillante. Se canta un hechizo sobre un peine y se 
estira el pelo con 61, Luego, con nuez de betel picada y mezclada 
con sal, se pintan dibujos decorativos por la cara, mientras que 
otros utilizan el sayyaku, un bast6n de resina aromatica, y di- 
bujan lineas similares de color negro. La menta odorifica, que 
se encant6 antes de la partida, se saca del pequeno receptaculo 
donde se preservo en aceite de coco. La hierba se inserta en los 
brazaletes mientras que unas cuantas gotas de aceite que caen 
ai suelo se reparten por el cuerpo y por el litava, el paquete 
magico de pari (bienes comerciales). 

Toda la magia que recae sobre los cosme'ticos indigenas es 
mwasila (magia kula) de la belleza. El fin primordial de estos- 
conjuros es el mismo que tan claramente se expresa en el mito: 
hacer al hombre hermoso, atractivo e irresistible para su aso- 
ciado kula. En el mito vimos como un viejo feo y desgarbado 
se transformaba por su magia en un joven radiante y encanta- 
dor. Ahora bien, este episodio mitico no es mas que una version 
exagerada de lo que ocurre cada vez que se pronuncia la magia 
mwasila en la playa de Sarubwoyna o en otros puntos similares 
al aproximarse. Como mis informadores me contaron una y otra 
vez cuando me explicaban el significado de estos ritos: 

«Aqui somos feos, comemos mal pescado, malos alimentos; 
nuestras caras permanecen feas. Queremos navegar a Dobu; guar- 
daremos los tabus, no comeremos malos alimentos. Vamos a 
Sarubwoyna; nos lavamos; encantamos las hojas de silasila; en- 
cantamos los cocos; nos patuma (untamos); nos hacemos las pin- 
turas rojas y negras; nos ponemos la hierba aromatica vana 
(ornamentos de hierba de los brazaletes); llegamos a Dobu pa- 
reciendo hermosos. Nuestro asociado nos mira, ve que nuestras 
caras son hermosas; nos arroja el vaygu'a.n 
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Los malos pescados y los malos alimentos que se mencionan 
son los artfculos tabii para quienes saben el mwasila, y un indi- 
viduo puede, por ignorancia, quebrantar muchas veces este 
inbu. 

No hay la menor duda de que la profunda creencia en la efi- 
cacia de la magia casi puede hacerla efectiva. Aunque los con- 
juros no pueden impartir verdadera belleza, no obstante, el sen- 
limiento de ser bello median te la magia puede dar seguridad 
I influir a la gente en su comportamiento y porte, y como lo 
que importa en la transaccion son las maneras del grupo soli- 
ritante, esta magia, sin duda, logra sus prop6sitos por medios 
psicologicos. 

Esta rama de la magia kula tiene dos contrapartidas en otros 
conocimiento magicos de los trobriandeses. Una es la magia del 
amor, por la cual la gente se vuelve atractiva e irresistible. Su 
creencia en estos conjuros es tal que un individuo siempre atri- 
buye su exito amoroso a su eficacia. Otro tipo muy parecido a la 
magia de la belleza del Kula es la magia especifica de la belleza 
que se practica antes de las grandes danzas y festividades. 

Demos ahora un par de ejemplos de la magia que se celebra 
en la playa de Sarubwoyna. El ritual de toda ella es absoluta- 
mente simple. En cada caso se pronuncia la fbrmula sobre una 
sustancia determinada y se aplica esta sustancia sobre el cuer- 
po. EI primer rito que realizan es la ceremonia del lavado. El 
toliwaga acerca- la boca cerrada a un gran manojo de hierbas 
traidas de la costa y murmura la formula denominada kayka- 
kaya (formula de la ablucidn). Despue's de una abluci6n estas 
hojas se restriegan contra la piel de todos los tripulantes de la 
canoa que practique el Kula. Luego, en el mismo orden mencio- 
nado, se encantan el coco, el peine, la pintura negra normal 
o aromatica o la nuez de beteU Por lo general s61o se utiliza 
una pintura. En algunos casos el toliwaga recita el conjuro de 
la nuez de betel o del peine, lo hace para si mismo e incluso 
para todos los demas. Tambien, en algunos casos, de todos estos 
ritos solo se celebra el kaykakaya (abluci6n) y uno de los otros. 

Conjuro « Kaykakaya » 

«jOh pez katatuna, oh pez marabwaga, pez yabwan, pez re- 
regul 

»Su pintura roja con la que estan pintados; su pintura roja 
con la que se adornan. 

»Solos visitan, juntos visitamos; solos visitan, juntos visita- 
mos a un jefe. 

»Me cogen contra su pecho; me estrechan. 



1. Cf. tambien el ni'im. VI (A) en el cuadro sindptico de la magia kula en 
el CHpitulo XVII, pag. 407, 
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»La gran mujer me protege donde hierven las ollas; la buena 
mujer me protege en la plataforma de sentarse. 

»Dos palomas estan alii y dan vueltas; dos Ioros vuelan alre- 
dedor. 

»Mi madre ya no existe, mi madre eres tu, joh mujer de 
Dobu! Mi padre ya no existe, mi padre eres tu, joh hombre de 
Dobu! Ya no existe la plataforma, la alta plataforma son sus 
brazos; ya no existe la plataforma de sentarse, la plataforma 
de sentarse son sus piernas; ya no existe mi cuchara de la cal, 
mi cuchara de la cal es su lengua; ya no existe mi olla de la 
cal, mi olla de la cal es su es6fago.» 

El final de esta f6rmula es identico al del conjuro sutumwoya 
citado anteriormente en el capftulo VII, que sigue: «Espiritu de 
mi tfo materno, fallecido recientemente, etc.» 

AI principio de este conjuro encontramos la enumeracidn de 
unos nombres de peces, Todos estos peces tienen marcas rojas 
en su cuerpo y son tabu para las personas que recitan la magia 
mwasilay hacen el Kula. Si los come, el individuo toma mala 
apariencia. EI ya citado dicho de uno de mis informadores, «Co- 
memos mal pescado, somos feos», se refiere a estos peces entre 
otros. En esta formula la invocaci6n es, en parte, una especie 
de petici6n de ayuda y, en parte, una especie de exorcismo que 
pretende reparar las malas consecuencias de quebrantar el tabu 
de comer estos peces. Como esta fdrmula tiene alguna relaci6n 
con el bafio ritual, toda la ceremonia posee una especie de con- 
sistencia magica procedente de la concatenation de ideas oscu- 
ras y confusas: el color rojo del pez, el color rojo de la pintura 
sobre los cuerpos humanos para conseguir la belleza, la invoca- 
ci6n de la magia de los peces, el tabii de este pez. De una u 
otra forma estas ideas se ligan entre sf, pero seria temerario 
e incorrecto intentar colocarlas en un orden o sucesi6n logical 
Ninguno de mis informadores supo aclararme la frase de esta 
formula sobre «la visita». Me aventuro a sugerir que el pez es 
invitado a asistir a los aventureros en la visita kula y a ayudar- 
Ies con su belleza. 

Las siguientes frases expresadas en el lenguaje ene'rgico y exa- 
gerado de la magia se refieren a la recepci6n que se anticipan 
en Dobu. Las palabras que he traducido por «coger contra su 
pecho» y «estrechar» son terminos que se utilizan para descri- 
bir los mimos, balanceos y caricias que se hacen a los nifios 
pequefios. Segiin la costumbre indigena, no se considera afemina- 
do ni ridiculo que los hombres pongan sus brazos unos alrcde- 

2. No puede haber mejor expresi6n pnra indicar las relacioues mutuas 
de todas estas ideas que la utilizada por Frazer para describir una de las 
tipicas formas del pensamiento magico: el «contagio de ideas*. El proct^o 
subjetivo, psicologico, conduce a los indigenas a creer en el contagio ma.uico 
de las cosas. 
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i|«ti dc otros y caminen o se sienten asf. Y debe anadirse que esto 

lac sin ninguna intention homosexual, al menos en el sentido 
grosero. Sin embargo, ninguno de tales gestos afectuosos 

'••■n lugar entre los dobueses y sus asociados kula. La men- 

• !•<!> dc «la gran mujer», «la gran mujer buena», se refiere a la 

1 '«••.. 1 y hermana del asociado, de quienes se supone, como ya 

is dicho, que ejercen una gran influencia en el desarrollo de 

1 • n.iu.saccion. 

1 u dos palomas y los dos loros expresan, de forma meta- 

1 .1, la amistad entre el celebrante de esta magia y su asocia- 

iO La larga lista siguiente expresa el cambio de sus parientes 

lales por sus amigos dobueses. Sigue una descripci6n exa- 

M«'iudu de la intimidad entre 61 y su asociado, en cuyos brazos 

pitrnas se sentara y de cuya boca compartira la nuez de 
« ( . 1. 1. 

\y,ir6 otro ejemplo de estos conjuros asociados con el adorno 
v la belleza personal. Este es el conjuro que se pronuncia sobre 
1 » iiucz de betel con que el toliwaga y los miembros de su canoa 
M- pintan las lineas de rojo bermellon sobre la cara. La nuez de 

1 I verde picada con cal en un pequeno mortero produce un 
plgmento hermoso de brillo e intensidad. Los viajeros por los 
pulses del Oc£ano lndico y parte del Pacffico lo conocen bien 
Bomo la pintura que colorea los labios y la lengua de los indi- 
genas, 

Conjuro Talo 

« 1 Pintura roja, pintura roja de pez uda\\>ada\ {Pintura roja, 
pintura roja de pez mwayliW. En un extremo del p6talo de la 
iinr aromatica del pandano; al otro extremo de la flor Duwaku. 
V, st as dos pinturas rojas son mias, brillan, resplandecen. 

»Mi cabeza brilla, resplandece; mi pintura roja brilla, resplan- 
ilrce; 

»Mi cara ennegrecida brilla, resplandece; 

»Mi pintura aromatica brilla, resplandece; 

»Mi cestillo brilla, resplandece; 

»Mi cuchara de la cal brilla, resplandece; 

»Mi peine brilla, resplandece.* 

Y asi sucesivamente enumerando las diversas pertenencias 
personales, tales como la estera, las mercancfas para comerciar, 
lu gran cesta, el paquete encantado (lilava), y luego, otra vez, 
las distintas partes de la cabeza, es decir, la nariz, el occipucio, 
la lengua, la garganta, los ojos y la boca. Toda la lista de pala- 
bras se repite de nuevo sustituyendo las palabras principales 
«l>rilla, resplandece*. La nueva palabra, mitapwaypwa'i, es un 
(ompuesto que expresa el deseo, la codicia que se asoma a los 
ojos, Segiin las teorias psicofisicas de los indigenas, los ojos 
son el lugar de la admiraci6n, el deseo y el apetito en materias 
hcxuales, de la avaricia por la comida y de las posesiones ma- 
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teriales. Aqui, esta expresion da a eniender que el asociado de 
Dobu deseara, al darse cuenta de la presencia de su visitante, 
hacer el Kula con el. 

El conjuro terminal «Mi cabeza se ha hecho brillante, mi cara 
resplandece. He adquirido una forma hermosa, como la. del jefe; 
he adquirido una buena forma. Soy unico; mi fama no tiene 
igual.» 

Al principio tenemos, otra vez, la mencion de los peces; evi- 
dentemente el rojo del pez es el rojo apropiado para el Kula. 
Soy incapaz de explicar el significado de la segunda frase, excep- 
to que los petalos de la flor de pandano est£n ligeramente colo- 
readas en un extremo y se consideran uno de los ornamentos 
mas hermosos y atractivos. La parte intermedia y el final del 
conjuro no precisan comentarios. 

Estos dos conjuros bastan para indicar el caracter general 
de la magia kula de la belleza. Otro conjunto que debe traerse 
aqui a colaci6n es el de la caracola. Por regla general es en esta 
etapa de la empresa cuando se prepara esta concha. Sin embar- 
bo, a veces el toliwaga recita la formula en la abertura de la 
concha antes de partir y la cierra cuidadosamente para que la 
virtud de la magia no pueda evaporarse. La caracola esta hecha 
con un gran ejemplar de concha de Cassis cornuta a la que se 
le trunca el gran cono espiral por el apice para formar la embo- 
cadura. El conjuro no se recita en la embocadura, sino dentro 
del pabellon, tapandose luego ambos orificios con fibra de peri- 
cardio de coco hasta que verdaderamente tiene que tocarse la 
concha. 

Conjuro de la «ta'uya» (caracola) 

KjMwanitcij Mwanita! jReunios alii; yo os hare venir alii! jJun- 
taos aqui; yo os hare juntaros aqui! jAlli aparece el arco iris; 
yo hare" que el arco iris aparezca alii!; jAqui aparece el arco 
iris; yo hare que el arco iris aparezca aqui! 

»<iQuien viene a la cabeza del Kula? Yo (aqui se pronuncia 
el nombre del recitante) vengo a la cabeza del Kula, yo sere" el 
unico jefe; yo sere" el unico viejo; yo sere el unico en encontrar 
a mi asociado en el camino. Mi fama no tiene igual; mi nombre 
es unico. Hermosos objetos preciosos se intercambian aqui con 
mi asociado. Hermosos objetos preciosos se intercambian alii 
con mi asociado. Se exhibe el contenido de la cesta de mi aso- 
ciado.» 

Despuds de este exordio viene una parte central construida 
sobre el principio general de una palabra que se repite con una 
lista de otras. La palabra clave es aqui una expresion que deno- 
ta el estado de excitacidn que embarga al asociado y le hace 
ser generoso en las ofrendas kula. Esta palabra se repite primero 
con una serie de palabras que describen las distintas pertenen- 
cias personales del asociado, su perro, su cinturon, su coco y 
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Mr betel tabii, y luego con una serie de terminos que nom- 
in los distintos objetos preciosos kula que se espera recibir. 
| ll pai Le, por lo tanto, podria traducirse asi: 

i in estado de excitaci6n embarga a su perro, a su cintur6n, a 

I | wara» (coco y nuez de betel tabu), «a su collar bagido'u, 
% III collar bagiriku, a su collar bagidudu, etc.» El conjuro aca- 

■ i< manera tipica: Hard el Kula, saqueare" mi Kula, robare" mi 
lllu; Inrlare" mi Kula. Hare el Kula hasta hacer que mi cahoa 

I it 1 1 tela.; hare el Kula hasta hacer que el flotador se sumerja. 

II i,una es como el trueno, mis pasos son como temblores de 
,i i 1 » 

I .1 primera palabra de este conjuro, mwanita, es el nombre 

Indlgena de un largo gusano cubierto de una armadura de anillos 

i ns. Se me dijo que se menciona aqui porque es parecido 

101 collares de conchas de espondilo, que tambidn consisten en 

mm hos anillos. Conseguf esta f6rmula en Sinaketa, de ahi que 

i > uiicrpretacion se limite a los collares, aunque el simil debe 

"ini>render obviamente a los brazaletes, pues unos cuantos bra- 

ilotei pasados por una cuerda, se parece tambi^n a un gusano 

>ni\'<mita. Debe anadirse aqui que Sinaketa es una de las ccmu- 

n I dados kula en que las expediciones maritimas se hacen en una 

•.itlu direccion, hacia el Sur, en donde consiguen collares de es- 

pdndilos. Su contrapartida del Norte, Kiriwina, tampoco efectua 

■ ijcs mas que en una sola direccion. La formula que obtuve en 
i niwina se diferencia de la de Sinaketa en la parte principal: 
liondc el tapwana (parte principal) de Sinaketa enumera una 
Itito de collares de espondilos, en el tapwana de Kiriwina se 
Ullliza una lista de variedades de brazaletes. En Kitava, donde, 
00 mo en otras comunidades kula, se llevan a cabo expediciones 
• i i.i i iti mas en ambas direcciones, el mismo individuo utiliza la 
MUMiia formula con dos partes principales distintas, segun nave* 
gUC hacia el Este para conseguir mwali o al Oeste para conseguir 

"uluva. No se hace, sin embargo, ningun cambio en el arran- 
QUC del conjuro. 

La frase «rcunios aqui» se refiere a la recogida de objetos 
preciosos. Eljuego entre «aqui» y «alli», representado en la 
langua indfgena por «m» y «w», utilizados como elementos for- 
in.it ivos intcrcambiables, es muy frecuente en la magia (vease 
i.ipiiulo XVIII, apartado 12). El arco iris aqui invocado es un 
imiycda (augurio) de esta formula. Cuando se sopla la caracola 
y la flota se acerca a la costa, un arco iris apareceria en el cielo. 

El resto del exordio comporta las habituales baladronadas y 
rxagoraciones tipicas de la magia. La parte central no necesita 
romentarios. Esta claro que el sonido de la caracola pretende 
incitar ai asociado a cumplir sus deberes con presteza. La magia 
que se recita en la concha incrementa y refuerza este efecto. 
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Hi {EL ASALTO MAGICO A LA «KOYA»} 

Despues que se ha realizado la magia de la belleza y el con- 
JUTO sobre la caracola -y todo el acto no lleva mas de media 
hora aproximadamente-, todos los hombres, luciendo sus ropas 
de fiesta ocupan sus puestos en las canoas. Se han doblado las 
yelas, se ha quitado el palo y la ultima etapa se hace a remo. 
Las canoas se agrupan en formacitfn no muy regular, pero man- 
teniendose cerca, por lo general yendo delante la del toli'uvala- 
Kit. El tohwaga de cada canoa ocupa su puesto en el centro, cer- 
ca del gebobo (construcci6n especial para la carga). Un hombre 
se coloca delante, justo junto al tablero de proa, y otro en la 
parte trasera de la plataforma. Los restantes miembros de la 
canoa se ocupan de remar, mientras que- los muchachos o miem- 
bros j6venes de la tripulacibn se colocan cerca de la proa dis- 
puestos a tocar la caracola. Los remeros manejan sus palas en 
forma de hojas con golpes rapidos, energicos y largos, dejando 
espuma en el agua y haciendo que las palas brillantes reluz- 
can al sol; una boga ceremonial a la que denominan kavikavila 
(destelleante). 

Conforme las canoas comienzan a desplazarse, los tres hom- 
bres sin ocupacion hasta el momento entonan un canto, recitan- 
do una formula magica, cada uno una distinta. El hombre de la 
proa, cogiendose con la mano al tabuyo (tablero de proa oval) 
recita una poderosa f6rmula llamada kayikuna tabuyo (el balan- 
ceo del tablero de proa). El toliwaga, en el centro recita otra 
poderosa f6rmula llamada kavalikuliku (el conjuro del temblor 
de tierra), una formula que hace que «la montana tiemble y se 
desplome». El hombre de la popa recita la que se denomina 
kaytavilena moynawaga, un nombre que no se explicar muy bien 
y que hteralmente significa «la transformation de la canoa a su 
entrada*. Asi, cargadas de poder magico que se irradia de forma 
irresistible hacia la montana, las canoas avanzan hacia la meta 
final de su empresa. Con las voces de los que se recitan se 
mezclan los sonidos penetrantes y suaves de las caracolas, fun- 
diendose su diversos tonos en una armonfa rara y molesta.'Aquf 
se daran muestras de los tres conjuros. 

« Kayikuna tabuyo* 

«jMoruborogu, Moruborogu! 

» Halcon pescador, cae sobre tu presa, atrapala. 

»Mi tablero de proa, oh, halc6n pescador, cae sobre tu presa 
atrapala. » ' 

Esta expresion clave, la invocation del halc6n pescador, se 
repite con una lista de palabras que se refieren primero a las 
partes ornamentales de la canoa; luego a ciertas partes de la 
construccion; y por ultimo a la olla de la cal, el palo de la cal, 
el peine, las palas, los mastiles, el lilava (paquete magico) y los 
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in (miembros de la tripulacion). El conjuro acaba con las 

. 
Ilnro cl Kula, saquear6 mi Kula, etc.*, como en la f6rmula 
ilormcnte dada de la caracola. 

i < doa primeras palabras de este conjuro son nombres pro- 
■ \> i>crsonas, como indica la silaba initial Mo-, pero no con- 

iguna information sobre ellas. La alusion al halcon 

i"i sugiere una conexion entre la acci6n del rito, es cjecir, 

. i .1. ipluzamiento del tabuyo, con esta parte del conjuro, pues 

i ibleros de proa se llaman de forma sinonima buribwari 

1U011 pescador). Por otro lado,. la expresion «Halc6n pesca- 

i .ic sobre tu presa, atrapaia* es, sin duda, un simil magico 

upresa la idea: «Como el halcon pescador cae sobre su pre- 

•.(• la lleva, asi permitase que mi canoa caiga sobre los 

i lug preciosos kula y se los lleve.» La asociacion de este 

mil .on el hecho de sacudir los tableros de proa es muy su- 

ilva. Puede ser un intento de asimilar toda la canoa y todas 

ii |..ii tcs con el halcon pescador que cae sobre su presa a traves 

In especial mediation de los ornamentales tableros de proa. 

I', I conjuro que recita el toliwaga en el centro de la canoa reza 

I 

» Kavalikuliku* 

-Mr tondeo en la playa del mar abierto, mi renombre llega 

i i Laguna; me fondeo en la Laguna, mi renombre llega a ia 
.i.v.i del mar abierto. 

«.nlpco la montana; la montana tiembla; la montana se des- 
ploma; la montana vacila; la montaiia cae; la montana cae hecha 
|ii -I../OS. Pateo el terreno sobre el que se yergue la montana. Lo 
i |M> junto, lo uno. 

•La montana es atacada en el Kula; en el Kula atacamos la 
t.ma.» 

i .» expresi6n kubara, takuba, kubara que nemos traducido 
in « por la montana es atacada en el Kula, etc.» se repite luego 
• nn una larga lista de palabras que se refieren a las distintas 
i Iiincs de objetos preciosos a recibir en el Kula. Acaba con la 
..inclusion ya citada: «Mi fama es como el trueno, mis pasos 
ntm como un temblor de tierra.* 

Lns dos primeras f rases son claras; contienen tipicas exage- 
i hi iones miticas y una permutation de palabras igualmente tl- 
b|< i, Luego viene el terrible ataque verbal contra «la montana*, en 
H cual el horrible cataclismo se transcribe en palabras. La «mon- 
mna* (koya) representa aqui a la comunidad de asociados, al aso- 
i mdo, a su espiritu. Resultaba muy dificil de transcribir la expre- 
ikbn kubara, takuba, kubara. Evidentemente es una palabra ar- 
caica y yo la he encontrado en varias fbrmulas mwasila. Parece 
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vT fcov/l g a S5 encue ntro entre la flota que se aproxima 
il u y a ' La P aI ?bra P^a una batalla maritima es kubilia en 
niu 8Ua dC l3S Trobriand y kubara en la de las Amphlett y 
Dobu, y C omo en estas fdrmulas suelen mezclarse palabras de 
JiJS£!f asociad0 ' esta etixnologia y traduccion parecen ser 

La tercera formula, la del hombre de la popa, es como sigue: 

«Kaytavilena Mwoynawaga* 

.JSf ^' ?T' atmpa a tu hombre ' iEmpujale bajo el 
geboboU (parte de la canoa donde se almaeena la carga). 
•Cocodrilo, traeme el collar, traeme el bagido'u, etc.* 
i-a formula acaba con la frase acostumbrada: «Hare el Kula 

SSffi^J^^ COm £ t n l0S dos eonjuros aateriormente 

citactos (iauyo y Kayikuna Tabuyo). 

Obviamente, esta fbrmula es un apendice del primero de es- 
tos tres eonjuros y aqui se invoca al cocodrilo, en vez de al 
halcon cazaaor, con el mismo sentido. El resto del conjuro es 
c aro, llamandose al cocodrilo para que traiga todas las distintas 
ciases de objetos preciosos de conchas de esp6ndilos 

Es mteresante reflexionar sobre la importancia psicol6gica de 
esta magia. Existe una profunda creencia en su eficacia una 
creencia no solamente sostenida por los que se dirigen hacia la 
lsla entonandola, sino tambien compartida por los que aguardan 
a los visitantes en la costa. Los dobueses saben que poaerosas 
tuerzas estan operando sobre ellos. Deben sentir la ola de in- 
tluencia magica avanzando lentameme, extendiendose por sus 
aldeas. Oyen la llamada de la caracola que les iieva la magia 
con su nota irresistible. Pueden distinguir el murmullo de mu- 
cnas voces acompahandola. Saben lo que se espera de ellos v se 
preparan para la ocasion. Por parte de la expedicion que se 
acerca esta magia, el canto de muchas voces mezclado con el 
tauyo (caracola) expresa sus esperanzas y deseos y su creciente 
excitaciOn; su intento de «bambolear la montana*, de conmo- 
verla en sus mismos cimientos. 

Al mismo tiempo una nueva emoci6n despierta en sus men- 
tes, la de temor y aprensibn; y en este trance tienen que asis- 
tirse con otra forma de magia, para exteriorizar el miedo y apa- 
ciguarlo: la magia de la seguridad. Previamente se han dicho 
eonjuros de esta magia, quizas en la playa de Sarubwoyna al 
tiempo que los otros, quizas aim antes, en alguna de las etapas 
mtermedias del viaje. Pero el rito tiene que realizarse en el 
momento de poner pie en tierra, y como <<ste es tambien el 
momento psicolbgico a que corresponde la magia, debe descri- 
Dirse ahora, 

Desde el punto de vista racional parece absurdo que los in- 
digenas, sabiendo desde luego que son esperados, que han sido 
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'i idos a venir, puedan tener todavla dudas sobre la buena 

uluntad de sus asociados con quienes tan a menudo comercian, 

■ •inuiics han recibido de visita y a quienes ellos mismos han 

llado una y otra vez. Viniendo en comisi6n pacifica y habi- 

i ^por que tienen estas aprensiones de peligro y desarrollan 

"> ->i>nrato de magia especial para encontrarse f rente a los na- 

de Dobu? Esta es una forma 16gica de razonar, pero la 

mmbre no es 16gica y la actitud emocional del hombre tiene 

que ver con la costumbre que con la razon. La actitud pre- 

underante del indigena ante un grupo extrano es de hostilidad 

dl -confianza. El hecho de que un indigena extrano sea un enemi* 

yti cs un rasgo etnografico recogido en todas partes del mundo. Los 

iHibriandeses no son una excepci6n a este respecto y, mas alia 

«l« su propio y estrecho horizon te social, una barrera de suspi- 

• mi a, incomprensi6n y enemistad latente los separa incluso de 

U vecinos pr6ximos. El Kula la rompe en algunos puntos 

UiM>nraficos median te unas transacciones especiales consagradas 

|tot a la costumbre. Pero, como todo lo extraordinario y excep- 

lonal, esta ruptura del tabu general sobre los extranjeros debe 

in iilicarse y sostenerse mediante la magia. 

Por supuesto, el comportamiento habitual de los dobueses 
v sus visitantes refleja con toda fidelidad este estado de cosas. 
I ii regla acostumbrada es que los trobriandeses deben ser reci- 
bldos, en primer lugar, con muestras de hostilidad y furor; 
1 1. it ados casi como intrusos. Pero esta actitud cambia absoluta- 
i 'mi iic luego que los visitantes escupen ritualmente a su llegada 
«l poblado. Los indigenas expresan sus ideas sobre estos asuntos 
tic forma muy caracteristica: 

«E1 hombre de Dobu no es tan bueno como nosotros. Es 
flcro, jes un comedor de hombresl Cuando nosotros vamos a 
Dobu le tenemos miedo, podria matarnos. Pero jved! Escupo la 
Mil de jengibre encantada y sus mentes cambian, Dejan sus 
l.m/.as, nos reciben bien.» 



III. ITABV Y CONJVRO] 

Este simulacro de hostilidad esta reglado por actitudes cere- 
moniales precisas cuando el poblado dobuds, que consiste en 
varios villorrios, esta soraetido a un tabu. A la muerte de un 
hombre de importancia de cualquiera de los villorrios, toda 
la comunidad se somete a un tabu llamado gwara. Esta prohi- 
bldo pelar los cocos y nueces de betel de dentro y fuera del po- 
blado, y ni los mismos dobueses ni mucho menos los extranjeros 
deben tocar la fruta. Este estado de cosas tienen una duracion 
variable, segiin la importancia del difunto y otras circunstancias. 
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S61o cuando ha terminado el gwara pueden los kiriwinianos, 
previamente avisados, rendir visita a Dobu. Pero entonces, cuan 
do Ilegan, los dobueses simulan una verdadera hostilidad, puestO 
que los visitantes tienen que romper el tabu, tienen que subit 
a las palmeras y coger el fruto prohibido. Esto sucede de acuer- 
do con una costumbre papue-melanesia ampliamente extendida 
sobre la extincion de los periodos tabus: siempre tienc que scr 
algiin otro, no sometido al tabu, quien le ponga lin o fuerce a 
quien lo impuso a romperlo. Y en cualquier caso hay un simu- 
lacro de violencia y lucha por parte de quienes deben permit ii 
que se quebrante. En este caso, como lo exponen los indigenas 
kiriwinianos: 



•Suponiendo que no celebraramos la ka'ubana'i (magia de la 
seguridad), tendriamos miedo cuando hay un gwara en Dobu. 
Los dobueses se ponen las pinturas de guerra, llevan la lanza en 
la mano y un puluta (espada-garrote); se sientan y nos miran. 
Nosotros corremos hacia la aldea, subimos al arbol. Corren 
hacia nosotros. "No subais", nos gritan. Entonces escupimos la 
leyya (raiz de jengibre). Arrojan sus lanzas al suelo, se vuelven 
y sonrien. Las mujeres retiran las lanzas. Escupimos por todo 
alrededor del poblado. Entonces estan contentos. Hablan: "Subis- 
teis por vuestro coco, por vuestra nuez de betel; jcortad vuestras 
bananas !"» 



Tan pronto como se rompe el tabu, se acaba el gwara, y ter- 
mina el acostumbrado e histrionico momento de tension, que 
sin embargo ha podido tensar los nervios de ambos grupos. 

Esta es la formula larga que el toliwaga recita sobre varios 
trozos de raiz de jengibre que luego se distribuyen entre la tri- 
pulacitfn, llevando cada uno un trozo cuando salta a tierra. 

« Ka'ubana'i* 

«[Espiritu flotante de Nikiniki! 

»Duduba, Kirakiba. (Estas palabras son intraducibles.) 

»Tu furia disminuye, cesa, jOh hombre de Dobu! 

»Tus pinturas de guerra disminuyen, cesan, jOh hombre de 
Dobul 

»Tu agresividad disminuye, cesa, jOh hombre de Dobu! 

»Tu persecuci6n disminuye, cesa, [Oh hombre de DobuU 

Se enumera una larga lista de diversas expresiones que de- 
notan las pasiones hostiles, la falta de inclination al Kula y toda 
la parafernalia de la guerra. Asi, palabras tales como «rehusar 
el Kula», «rezongar», «estar de mal humor», «disgusto»; luego, 
«armas», «cuchillo de bambu», «espada-garrote», «ennegrecimien- 
tos de guerra», «pintura roja de guerra», etc., se recitan suce- 
sivamente* Ademas, todas se repiten en sus equivalentes en len- 
gua de Dobu, una vez se agota la lista en kiriwiniano. Cuando 
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itfl esta serie sobre el hombre de Dobu, parte de elia se 
ij'.uyando «Mujer de Dobu», omitiendo no obstante la 
>'ni de las armas. Pero esto no acaba esta formula extre- 
im< Mir larga. Luego que se ha terminado la dilatada leta- 
i rccitante canta: 

.-.,,, i. emerge en la cima del Kinana? Yo (aqui se mencio- 

i nombre del recitante) emerjo en la cima del Kinana.» 

i nogo se repite de nuevo toda la letania, siendo la palabra 

.11 vez de «disminuye, cesa», «el perro olfatea». Uni4a a 

i. mas palabras y en traduction libre, mas o menos, rezaria: 

.In furia, jOh hombre de Dobu!, es como cuando el perro 

, o, dicho de forma mas explfcita: 
.In furia, jOh hombre de Dobu!, debe abatirse como la furia 
lit) perro se abate cuando viene y olfatea a un recien llegado.» 
II -,(11111 del perro debe de estar fuertemente enraizado a la 
, i.. ...ii magica, puesto que, en otras dos versiones que con- 

esta formula a travds de distintos informantes, recibi 

p;ilabra clave: «E1 perro juega alrededor» y «E1 perro es 

.l.kll.. La parte final de esta f6rmula es iddntica a la del con- 

n hivkakaya anteriormente dado en este capitulo: 

-Mi madre ya no existe, tii eres mi madre, joh, mujer de 

HoImiI, etc.!», siguiendo hasta el final «Espiritu recientemente 

i .ii. • ido, etc». 

A I comentar esta formula, en primer lugar se presenta cl 

bre que se mericiona en la primera Hnea, el de Nikiniki 

lonikiniki, como suele pronunciarse, con el prefijo mo-. Se le 

1 i i Ibe como «Un hombre, un anciano; ningun mito se ocupa 

■!.< i*|; (51 dijo la magia». Efectivamente, el principal sistema de 

•I. i mwasila lleva su nombre, pero ninguno de mis informa* 

lores sabia ninguna leyenda sobre 61. 

La primera palabra clave de la parte central es bastante 
lira. Describe el cese de las pasiones de los dobueses y tambien 
i tUS actitudes belicosas. Es de destacar que la palabra que 
uliliza por «cesar» va en lengua dobues y no kiriwiniano. Las 
leferencias al perro, ya explicadas, deben aclararse mejoren 
hiiiiinos de los comentarios indigenas. Una explication es sim- 
p|i 

•Invocan al perro en el mwasila porque, cuando viene el due- 

Icl perro, el perro se levanta y le lame; de la misma manera 

lus inclinaciones de las gentes de Dobu.» Otra explicaci6n es 
Blfa compleja: «La raz6n es que los perros juegan hocico contra 
hocico. Suponiendo que mencionemos la palabra, como el uso 
[0 prescribe desde antiguo, los objetos preciosos haran lo mis- 
mo. Suponiendo que hayamos entregado brazaletes, los collares 
vi i id ran, se reencontraran.* 
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Esto signifka que invocando al perro en esta magia, segiin 
la antigua tradition magica, se influye sobre los regalos kula. 
Indudablemente, esta explication esta sacada por los pelos y es 
muy probable que no exprese el verdadero significado del con- 
juro. No tendrfa sentido ponerlo en relaci6n con la lista de 
conjuros y annas, pero debo aducirlo como ejemplo de la esco- 
lastica indlgena. 

El perro es tambien un tabii de esta magia. Cuando un horn- 
bre que practica el ka'ubana'i come y al mismo tiempo llega a 
sus ofdos el aullido de un perro, tiene que dejar su comida, pues 
en el caso contrario su magia se «mitigara». 

Puestos a salvo bajo los auspicios de esta magia, los marinos 
trobnandeses saltan a tierra en la playa de Tu'utauna, donde 
les seguiremos en el pr6ximo capltulo. 



XIV. El Kula en Dobu. Aspectos 
tecnicos del Intercambio 



I. IRECEPCION EN DOBW\ 

V.n el ultimo capitulo hablamos de la institution del gwara 
(ttl >u mortuorio) y de la reception hostil que se le hace al grupo 

i ltante cuando esta vigente en la aldea y tienen que levantarse. 
' ii.uido no hay gwara y la flota que llega lo hace en una expe- 

lli Ion uvalaku, hay una gran recepcirin ceremonial. Las canoas, 

onforme se acercan, se ponen en fila de cara a la costa. El lugar 
wired onado sera la playa correspondiente al villorrio donde 

lVI el principal asociado del toli'uvalaku. La canoa del toli'uva- 
\oku, del patr6n de la expedici6n uvalaku, se coloca al final de la 
flln. El toli'uvalaku se levanta en la plataforma y arenga a los 
liuUgenas reunidos en la playa. Trata de apelar a su ambici6n, 

l< manera que les den a los visitantes gran cantidad de objetos 
prtciosos y sobrepasen todas las demas ocasiones, Despues de 
CHto, su asociado de la costa sopla la caracola y, avanzando a 
in por el mar hacia la canoa, le ofrece el primer regalo de 
Objetos preciosos al patr6n de la expedici6n. Este puede seguirse 
<lc otro regalo, tambie'n para el toli'uvalaku. Se siguen los trom- 
petazos y los hombres se van separando de la multitud de la 
costa, acercandose a las canoas con collares para sus asociados. 
V.n esto se guarda un cierto orden de priori dades de acuerdo 

"ii la edad. Los collares siempre se llevan de forma ceremonial; 
por regla general se atan a un palo por ambos extremos y se 
llevan colgando con el adorno caido. A veces, cuando un vaygu'a 
{objeto precioso) lo lleva a la canoa una mujer (la mujer o la 
liija de un dirigente), se coloca en una cesta y ella la lleva en 
la cabeza. 
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II. ITRANSACCIONES KULA Y LOS REGALOS 
E 1NTERCAMBIOS SUBSIDIARIOS} 

Despue's de esta recepcidn ceremonial la flota se dispersa. 
Como recordaremos del capitulo II, los poblados de Dobu no 
estan construidos en bloques compactos de viviendas, sino des- 
perdigados en villorrios de una docena de casas. Ahora la flota 
navega hacia la costa, anclandose cada canoa frente al villorrio 
en que el toliwaga tenga su principal asociado. 
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Pbrfin hemos llegado al punto en que comienza el verdadero 
Kula. Hasta ahora todo han sido preparativos y navegacidn, con 

k^S^T M f° n l it ? lteS ' 1 y un poco de Kula Preliminar en 
las Amphlett. Todo estaba repleto de excitaci6n y emoci6n, siem- 
pre orientada hacia la meta final, el gran Kula de Dobu. Ahora 
por fin hemos alcanzado el climax. El resultado neto sera la 
adquisicion de unas cuantas joyas indfgenas de aspecto insigni- 
licante, grasientas y sucias, compuesta cada una por una ristra 
de discos, en parte descoloridos, en parte color rojo ladrillo 
oframbuesa ensartados en un hilo y formando un largo rollo 
cilindrico A los ojos de los indfgenas, sin embargo, este resul- 
tado recibe toda su significacidn gracias a las fuerzas de la 
tradicion y de la costumbre, que llenan de valor estos obietos 
y los envuelven en un halo de leyenda. Parece oportuno colocar 
aqui algunas reflexiones sobre la psicologfa indfgena en estos 
asuntos y tratar de aprehenderla en su verdadera signification. 
un esta tarea de comprensitfn puede ayudarnos el reflexionar 
sobre que, no lejos.de estos escenarios del Kula, gran numero 

2L? S?7? blan -? s se han afanad0 y sufrid0 ' y muc h°s dc 

ellos han dado su vida, por conseguir algo que a los indfgenas 
les resulta msigmficante y sucio como a nosotros nos resultan 
sus bagi: algunas pepitas de oro. Incluso mas cerca, en la mis- 
ma Laguna de las Trobriand, se encuentran valiosas perlas An- 
tano cuando los indfgenas abrfan uno de estos moluscos para 
Zo?!n°/ f ncontraba ? ™ a WytUtM, como ellos les llaman, 
un grano de la concha de nacar, se la tiraban a sus hijos para 
que jugaran con ella. Ahora ven a cierto numero de.hombres 
blancos que nvahzan en fuerzas para adquirir tantas de estas 
E2/« valor como les sea posible. El paralelismo es muy es- 
to «wr n am ?° S C f ° S ' d Valor convenc ional asignado al obje- 
?J£ ? Ca P I fEma P f ra el que l0 posee * en consecuenc a, 
E^FSE acre ^ ntan el placer - E * el caso del hombre blan- 
Pn'.l a - 2 infimtamente mas complejo e indirecto, pero 

afn^ S n ° dlStint ° que en eI caso de los indfgenas. Si ima- 

SSSSS - qU + 6 Un gran nTimer0 de J° vas c ^ lebres circularan 
hbremente entre nosotros -el Koh-i-noor y el Orloff y otros dia 
mantes, esmeraldas y rubles famosos- y, pasando de mano en 
mano estuvieran dando vueltas sin.parar y pudieran conseguir- 
i,™ ™T f SU ? rte ' audada y espfritu ^niprendedor, tendrfamos 
n^r*i l° 8 a aun , m{ls «*** Incluso si la posesi6n fuera tem- 

cffi^™^ ? ama ? C haberl ° S p0sddo y Ia manf * de «cole™ 
cionarlos» anadinan acicate al deseo nacido de su propio valor 

Este fundamento psicol6gico, humano y universal del Kula 

StaSR f constant€me ?, te presente ' Si ' no obstame ' « ue ^°s 

entender su forma especffica, tenemos que buscar los detalles 
nftuloTlf^ ^r 5 eSP u edfiCOS de la transaocidn Sta Tef ca 
un f™ n* h 5 h€Ch ° , Un breve esbozo de estas materias. Aquf, 
una vez que hemos adquirido un mejor conocimiento de los 



n Inures y nos hemos hecho una idea mas completa de la 
lotflu y de las costumbres indfgenas, estamos mejor prepa- 
1 i mi, i cntrar en una descripci6n minuciosa. 
i I prlncipio fundamental del Kula se ha senalado en el Ca- 
nutes mencionado: el intercambio kula tiene que ser 
niprfl un regalo seguido de un contrarregalo; nunca puede 
un Mueque, un intercambio directo con valoracitfn de la 
ill in ia y regateo. En el Kula siempre tienen que haber 
1 1 nisacciones distintas en nombre, naturaleza y tiempo. El 
lnliHiiiiiibio se abre con un regalo de apertura o inicial, llamado 
, sc cierra con un regalo final o de devoluci6n denominado 
Ambos son regalos ceremoniales, tienen que ir acompana- 
• li'l toque de la caracola, y se hacen de forma ostentosa 
• " publico. La expresi6n indfgena «arrojar» un objeto precioso 
i ilic bien la naturaleza del acto. Pues, aunque los objetos 
i« • sos tengan que ser entregados en mano por el dador, el 
los recibe escasamente se da por enterado y pocas veces los 
"> ' realmente con sus manos. La etiqueta de la transaction 
i ere que el regalo se suelte de la mano de forma abrupta, 
■ ■ on enfado, y se reciba con quivalentes desden e indiferen- 
I'na ligera modification se introduce cuando, como ocurre 
•• i.e. Trobriand y s61o en las Trobriand, un plebeyo le entrega 
' KivKu'a a un jefe, en cuyo caso el plebeyo lo tendrd en las 
n« »s y mostraria algun aprecio por 61. En todos los demas 
•>•■, el objeto precioso se coloca al alcance del que lo recibe 
mii miembro insignificante de su s^quito lo recoge. 
N.» cs facil descubrir los diversos motivos que se combinan 
II > determinar este comportamiento ritual de la recepci6n y 

i',a del regalo. Por toda la forma ceremonial de dar y tomar 

>■ nla la cruda y fundamental insatisfaccion humana f rente al 

itijoto precioso recibido. Un indfgena, hablando sobre la tran- 

i! i I6n, siempre insiste en la magnitud y el valor de su regalo 

s mintmiza lo que recibe en contrapartida. Junto a esto, estd la 

• ■ I'lijrnancia indfgena a aparecer queriendo algo, repugnancia 
•hi ho mas acentuada en el caso de los alimentos, como dijimos 
nil . (cap. VI, apart. IV). Ambos motivos se combinan para 

producir la despuds de todo comprensible y muy humana acti- 
ng I dc desden cuando se recibe el presente. En el caso del do- 
Btnte, la furia histri6nica con que da el objeto pudiera ser para 
dtmostrar, en primer lugar, el natural y humano disgusto que 
1 1* rausa separarse de un objeto de su propiedad. Anadido a ello, 

• I iutento de fomentar el valor aparente del regalo demostrando 
BUantO cuesta darlo. Esta es la interpretaci6n de la etiqueta de 
111 y tomar a que he llegado luego de observar mucho el com- 
I'niiamiento indfgena y mediante muchas con vers aciones y co- 
■ ■II ntarios casuales de los nativos. 

Los dos regalos kula se distinguen tambien en el tiempo. Es 
obvio que puede ser de otra manera en el caso de las expedi- 






ciones marftimas de tipo uvalaku, en las cuales el grupo visitan- 
te no transporta objetos preciosos de mnguna clase y, por tanto, 
eualquier tipo de objeto precioso que reciba en tal ocasi6n, sea 
vaga o yotile, no puede compensarlo almismo tiempo. Pero in- 
cluso cuando el intercambio tiene lugar en la misma aldea 
durante un Kula interior, tiene que haber un intervalo entro 
los dos presentes, por lo menos de unos minutos, 

Tambien existe una profunda diferencia en la naturaleza dc 
los dos regalos. El vaga, como regalo de apertura del inter- 
cambio, tiene que darse de forma espontanea, es decir, no hay 
ninguna presion ni obligaci6n de hacerlo. Existen formas de soli 
citud (wawoyta), pero no cabe hacer presidn. Sin embargo, cl 
yotile, es decir, el objeto valioso que se da en compensacion por 
el previamente recibido, se da bajo la presi6n de una cierta 
obligacitin. Si he entregado un vaga (regalo inicial de un objeto 
precioso) a uno de mis asociados, pongamos hace un ano, y ahora 
en una visita encuentro que tienen un vaygu'a equivalente, con 
sidero que su obligaci6n es darmelo. Si no lo hace, me enfado 
con 61 y estoy justificado de hacerlo. No s61o esto; si por casua- 
lidad puedo echarle mano a su vaygu'a y lievarmelo por la 
fuerza (lebu), la costumbre me permite hacerlo, aunque mi aso- 
ciado puede enfurecerse. La discusi6n a este respecto sera, dc 
nuevo, mitad real y mitad fingida. 

Otra diferencia entre el vaga y el yotile tiene lugar en las 
expediciones maritimas que no son uvalaku. En tales expedicio- 
nes, a veces se llevan objetos preciosos, pero s61o los que verda- 
deramente se deben por anteriores vaga deben darse como yotile. 
Regalos de apertura, vaga, nunca se llevan en las expediciones 
maritimas. 

Como se dijo antes, el vaga es mas buscado, mas solicitado 
que el yotile. Este proceso, denominado por los indigenas wawoy- 
ta, consiste, entre otras cosas, en una serie de regalos de solid- 
tud. Una clase de tales regalos se llama pokala y consiste en 
alimentos.* En el mito de Kasabwaybwayreta, narrado en el ca 
pitulo XII, se mencionaba esta clase de regalos. Por lo general, 
la expedition lleva una considerable cantidad de alimentos, y 
cuando se sabe que un buen objeto precioso esta en manos de 
un individuo, algunos de estos alimentos se le regalan con las 
palabras: «Yo pokala tu objeto precioso; damelo». Si el propie- 
tario no se siente inclinado a separarse de su objeto precioso 
no acepta el pokala. Si lo acepta, acepta el compromiso de que 
tarde c temprano el vaygu'a pasara a manos de quien le hizo 
el pokala. No obstante, el propietario puede no estar dispuesto 
a separarse inmediatamente del artfeulo y puede querer recibir 
mas regalos de solicitud. 

1. Debe seftalarse que este es el tercer significado con que los indfgenas 
utilizan el termino pokala. (C/. capftulo VI, apartado 6.) 
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Otrfl clase de tales regalos se llama kaributu y consiste en 
preciosos que por regla general no participan normal- 
en cl Kula. Asf, una pequena hoja de hacha pulida o un 
iiiiniuit valioso se entregan con las palabras: «Yo kaributu tu 
ii h (o brazalete); lo cogere" y me lo llevar£.» Tambien en el 
■ \r este regalo s61o se acepta si hay intencion de satisfacer 
i (Udor con el vaygu'a que desea. Un objeto precioso grande 
ihiso suele solicitarse mediante regalos pokala y kaributu, 
hi. otro. Si luego de uno o dos de estos regalos de solici- 
' .i i hi se entrega el gran vaygu'a, el satisfecho receptor suele 
ii nuevos alimentos a su asociado, regalo que recibe el 
mbii dc kwaypolu. 
U)m regalos de alimentos se devuelven si se presenta otra 

imilar. Pero no se precisa estricta equivalencia en los 

ni. i,. El regalo kaributu de un objeto precioso, sin embar- 

e que devolverse siempre mas adelante y de forma equi- 

' Debe anadirse que las ofrendas pokala de alimentos 

ii hacerlas los distritos donde la comida es abundante a 

ii Mitos donde se tienen que importar. Asi, los de Sinaketa 

in pokala a las Amphlett, pero nunca o muy raras veces les 

1 ", pokala a los dobueses, que son ricos en alimentos. Ademas, 

limit m dc las Trobriand, se ofrecen pokala desde el distrito agri- 

i . .. pientrional de Kiriwina a los habitantes de Sinaketa, pero 

ii ii al rev^s. 

Otro tipo peculiar de regalo asociado al Kula es el llamado 

utomna. Despues que un hombre de Sinaketa ha regalado un 

Un i otro de Kiriwina y este ultimo recibe un objeto precioso 

i lor menor de un asociado suyo de mas al este, este objeto 

imso menor le sera dado al de Sinaketa como korotomna 

ii collar. Este regalo, generalmente, consiste en una espatula 

Ii i,i ml o en un hueso de ballena decorado con discos de es- 

mlllos, y tiene que compensarse. 

i'' be seiialarse que todas estas expresiones se estan dando en 
i i. nguaje de las Trobriand y se refieren a regalos que se hi- 
ii imbian entre el Norte y el Sur de todas las Trobriand, por 
mm l.ulo, y este ultimo y las Amphlett por otro. En una expedici6n 

una de Sinaketa a Dobu, los regalos de solicitud mds bien 

niregarian en bloque, como el regalo pari de los visitantes, 
I m * se respetaria la sutil distinci6n en nombre y modalidad 
una. Que esto debe ser asi resulta claro si nos hacemos 
mriio de que, mientras que entre el Norte y el Sur de las Tro- 
In land las noticias sobre un objeto precioso excepcionalmente 
bin no se extienden con rapidez y con toda facilidad, no sucede lo 
ml mo entre Dobu y Boyowa. Por tanto, cuando un individuo 
I i Dobu tiene que decidir si hara regalos de solicitud a su 

ado, cuantos y que" cosas, sin saber si tiene o no objetos 

|)i"ci losos especialmente hermosos que pueda esperar de el. Si, 
mm obstante, hubiera algiin objeto precioso especialmente bueno 
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entre Ios regalos pari de los visitantes, los de Dobu tendrian 
que devolverlo despues. 

Otro importance tipo de regalos esenciales para el Ku'la es el 
de los regalos intermedios, llamado bast. Imaginemosnos que un 
individuo de Sinaketa ha entregado un par de brazaletes muy 
hermosos a su asociado de Dobu en su ultimo encuentro en 
Sinaketa. Ahora, al llegar a Dobu, se encuentra con que su aso- 
ciado no tiene ningun collar de valor equivalente a los brazale- 
tes regalados. No obstante, esperara que su asociado le de, mien- 
tras tanto, un collar aunque sea de inferior valor. Tal regalo es 
un bast, es decir, no es el regalo de devoluci6n de un vaga muy 
valioso, sino un regalo que se hace para lienar el intermedio. 
Este basi se debera compensar en fecha posterior con un par 
de pequefios brazaletes equivalentes. Y el de Dobu todavia tiene 
que compensar por su parte los grandes brazaletes que recibi6 
y para los que no posee nada equivalente. Tan pronto como lo 
consiga lo entregara y cerrara la transaction con un regalo de 
conclusi6n, o kudu. Ambos nombres implican imagenes del habla. 
Kudu significa «diente» y es un nombre apropiado para un re- 
galo que concluye o muerde. Basi significa horadar o acuchillar, 
y he aquf la traduccidn literal de un comentario indigena a este 
nombre: 

«Decimos basi porque verdaderamente no muerde, comb un 
kudu; s61o basi (perfora) la superficie: la hace mas ligera.» 

La equivalencia de los dos regalos vaga y yolite se expresa 
con las palabras kudu y bigeda (mordera). Otra imagen del habla 
que describe la equivalencia es la palabra va'i, casarse, Cuando 
dos de los objetos contrarios se encuentran en el Kula y se in- 
tercambian se dice que estos dos objetos se han casado. Los bra- 
zaletes se conciben como el principio femenino y los collares 
como el masculino. Uno de mis informadores me hizo en una 
ocasi6n un interesante comentario sobre estas ideas. Como se 
menciono antes, los de Sinaketa nunca hacen regalos de ali- 
mentos a los de Kiriwina, obviamente porque serfa echarle agua 
al mar. Cuando le pregunte" por que esto es asi, recibf la si- 
guiente respuesta: 

«No hacemos regalos kwaypolu ni pokala por los mwali por- 
que son mujeres y no hay ninguna razon para hacerles kwaypolu 
ni pokala.* 

Poco tiene de logico este comentario, pero sin duda implica 
alguna idea respecto al poco valor del principio femenino. O qui- 
zas haga alusi6n a la idea basica del status matrimonial, a saber: 
que es la familia de la mujer la que debe proveer de alimentos 
al hombre. 
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1 I Idea de equivalencia en la transaccirin kula es muy fuerte 

• tn, in, y cuando el que recibe no esta satisfecho con el yotile 

i hi <lc devolution) se compadece violentamente de que no 

hi. .diente» (kudu) adecuado para su regalo inicial, que no 

'■• aiitentico «matrimonio», que no ha sido «mordido» como 

lrl»r. 

• los icrminos, dados en lengua kiriwiniana, cubren la mitad 
1 inlllo kula, desde la isla de Woodlark y, aun mas al -este, 

li Nada (isla de Loughton), hasta el sur de las Trobriand. 

In Icugua de Dobu se utiliza la misma palabra para vaga 

^t^•|^l, niientras que yotile se pronuncia yotura y kudu es udu. 
i - . Amphlett se utilizan estos mismos terniinos. 
t'odo csto sobre los m£todos de las transacciones kula. Res- 
'•■ » las reglas mas generales, la definition de la asociacidn 
1 • y mi sociologia se han tratado con detalle en el capitulo XI. 
ilmente, para la norma de que los objetos preciosos tienen 
I"- «Htar en continuo movimiento, nada hay que afiadir a lo 
1 1 1< nine este pun to se dijo en el capitulo III. Unas cuantas 
imtithius deben agregarse sobre el asunto de los objetos precio- 
us miltzados en el Kula. Dije en el capitulo III, tratando bre- 
unite cl asunto, que los brazaletes se desplazan en una di- 

nientras que en la opuesta, siguiendo el sentido de las 

rtyuitiH del reloj, lo hacian los collares. Ahora debe anadirse 

ins mwali — brazaletes — van acompanados de otros articu- 

M, Ins doga o colmillos circulares de jabali. En otro tiempo los 

cran casi tan importantes como los mwali en el flu jo del 

Hoy dia es dificil encontrar alguno que sea articulo kula. 

lacil explicar la razon de este cambio. En una institucidn 

la irnportancia y tenacidad tradicional del Kula, no cabe 

n nr que la interferencia de la moda pueda ocasionar cambios. 

'lima razon que puedo sugerir es que, hoy dia, con el in- 

imo desarrollo de la relation intertribal, se ha producido 

UIIM gran perdida de articulos preciosos kula hacia otros distri- 

unados fuera del anillo. Ahora bien, por una parte ocurre 

•im. los doga son extremadamente valorados en la tierra lirme 

lueva Guinea, mucho mas —me creo — que dentro del dis- 

I llo kula. El drenaje, por tanto, at ectaria mucho mas a los 

que a los otros articulos, uno de los cuales, los collares 

I i .| xnidilos, de hecho se importan a la region kula e incluso 
anufacturados en grandes cantidades por los blancos para 

1 onsumo indigena. Los brazaletes se producen dentro del dis- 
IritO en numero suf iciente como para reemplazar cualquier fil- 

II ii urn, pero los doga son muy dificiles de sustituir, puesto que 

i-.ila de un fenomeno raro de la naturaleza: un jabali con 
ni mi I los circulares. 

Otro articulo que tambien se desplaza en la misma direccidn 

■III los mwali son los bosu, las grandes espatulas de la cal he- 

hai con huesos de ballena y decoradas con conchas de espondi- 
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los. Estrictamente hablando no son articulos kula, pero desem- 
penan un papel, corao en los regalos korotomna antes mencio- 
nados, y hoy son diffciles de encontrar. Con los collares s61o via- 
ja un artfculo kula subsidiario de importancia, los cinturones 
hechos con las mismas conchas de esp6ndilos rojos. Se dan como 
regalos de devoluci6n a carabio de brazaletes pequenos, como 
basi, etc. 

En los desplazamientos de los collares y los brazaletes hay 
una importante excepci6n. Como vimos en el ultimo capitulo, en 
Sinaketa se fabrican cierto tipo de ristras de conchas de esp6ndi- 
los mas grandes y rudas que las utilizadas en el Kula. Estas ris- 
tras, llamadas katudababile en kiriwiniano y sama'upa en do- 
buds, a veces se exportan de Sinaketa a Dobu como regalos kuia 
y runcionan, por todas partes, como brazaletes. Los katudaba- 
bile, no obstante, nunca completan el anillo del Kula en la direc- 
ci6n equivocada, pues nunca vuelven a las Trobriand por el este. 
Una parte la absorben los distritos exteriores al Kula, otra parte 
regresa de nuevo a Sinaketa y se une a los otros collares en su 
desplazamiento circular. 

Otra clase de articulos que suelen tomar parte de forma sub- 
sidiaria en los intercambios kula son las finas hojas pulidas de 
hacha, llamadas en lengua kiriwiniana beku. Nunca se utilizan 
en labores practicas y s61o cumplen la funcion de simbolos de 
riqueza y objetos de pompa. En el Kula se entregan como kari- 
butu (regalos de solicitud) y pueden desplazarse en ambos sen- 
tidos. Como se extraen de las canteras de la isla de Woodlark 
y se pulen en Kiriwina, tienden a desplazarse mas bign de las 
Trobriand hacia Dobu que en la direccibn contraria. 

Resuraiendo este asunto, debe decirse que los articulos kula 
propiamente dichos son, por un lado, los brazaletes (mwali) y 
los colmillos circulares (doga); y por otro los grandes y hermo- 
sos collares (soulava o bagi) de los que hay muchas subclases. 
Un fndice de la especial posici6n de estos tres articulos es que 
son los unicos, o por lo menos con mucha ventaja sobre los 
demas, que se mencionan en los conjuros. Mas adelante enume- 
rare todas las subclases y variedades de estos articulos, 

Aunque, como hemos visto, la transacci6n conlleva buena can- 
tidad de ceremonia y compostura, incluso podriamos decir que 
honor comercial, implicitos en los aspectos tecnicos del inter- 
cambio, queda lugar de sobra para la discusi6n y la friction. Si 
un individuo consigue un objeto precioso muy hermoso que no 
tiene obligation de ofrecer como yotile (regalo de devolution), 
habra cierto numero de sus asociados que competiran para con- 
seguirlo. Como s61o uno puede tener exito, todos los demas se 
sentiran defraudados y mas o menos ofendidos y lienos de ren- 
cor. Todavia mas problemas trae consigo el asunto de las equi- 
valencias. Como los objetos preciosos que se intercambian no 
pueden medirse ni compararse unos con otros segiin un modelo 
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■ <>mo no hay correspondences exactas ni indices de co- 
lon <ntre las distintas clases de objetos preciosos, no es 
I II mitisfacer a un individuo que ha dado un vaygu'a de gran 
1 ' < uando recibe una compensacidn (yotile) que no considera 
i "tc, en realidad no por eso hard una escena ni mostra- 
li riamente en el acto su disconformidad. Pero sentira un 

1 1 " resentimiento que se manifestara en abundantes re- 

i<mes e insultos. fistos, aunque no hechos en la cara 

1 i»nM iado, tarde o teraprano llegaran a sus oidos. En ultimo 

acabara por recurrir al metodo que todo el mundo 

| it para resolver sus diferencias: a la magia negra, y pagara 
'•• • liicero para que le eche un embrujo al ofensor. 

■ "undo se habla de algun vaygu'a celebrado, el indigena ala* 
ImtA mi valor con las palabras «Muchos hombres murieron por 
■I-. lo que no quiere decir que murieran en batalla o luchando, 

i|iic fueron asesinados por la magia negra. Ademas, hay un 

■ 'mi dc signos mediante el cual, inspeccionando los cadaveres 
• • ii» siguiente de la muerte, se puede reconocer por que raz6n 

mbi ujado. Entre estos signos hay uno o dos que indican que 

I "ilividuo ha sido quitado de en medio por culpa de su exito 

II 1 1 Kula o por haber ofendido a alguien en tal menester. Esta 
"" '- l.i de ceremonial y decoro, por un lado, con apasionado 

ntimiento y avaricia por otro, debe entenderse como un ele- 

ii«> fundamental de todas las transacciones y da el tono psico- 

!«■€■ <lominante al interns de los indigenas. La obligaci6n de 

lad y lealtad-se basan en la norma general de que la mez- 

irind csta muy mal considerada y es particularmente deshon- 

i Asf ; aunque un individuo trate en general de minimizar el 

•'•i' in rccibido, no debe olvidarse que el dador hace todo lo po- 

1 "' j>or hacerlo bien. Y despue's de todo, en algunos casos en 

i ii individuo recibe un objeto precioso verdaderamente bue- 

<• enorgullece de 61 y se siente francamente satisfecho. Por 

sto, tal exito no se atribuye a la generosidad del asociado, 

•lm> u su propia magia. 

i in rasgo universalmente reconocido como reprensible y des- 

>so es la tendencia a retener cierta cantidad de objetos 

hisos y a ser lento en pasarlos. Un individuo que se comporte 

Ml Nora calif icado de «duro en el Kula». Lo que sigue es una 

- ipci6n indigena de este rasgo tal como lo presentan los na- 

||VOI dc las Amphlett: 

■Los de Gumasila, su Kula es muy duro: son mezquinos, lo 

tlenen todo. Les gustaria agarrar uno o dos o tres grandes 

mtava, o quiza cuatro. Un individuo tiene que hacer pokala 

■>i <-i los, tienen que hacer pokapokala; si es un pariente con- 

pgulra su soulava. S61o los de Kayleula y los de Gumasila son 

in i ininos. Los de Dobu, los de Du'a'u, los de Kitava son bue- 

Yendo a Muyuwa son como los de Gumasila.» 
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en £ JK! ? Ue "" )ndividu ° de Gumasila puede acumular 
en su poder cierto numero de coJtares; pide rauchos alimen nl 
como pokala -una reduplicacion caracterfstic™ describe la m 

?™ el c . oIla , r a «n panente. Cuando le pregunte al mismn in 
formador s> tal individuo corria' tambien el rieTgo a e™r asesi' 
nado por medio de la hechiceria. me respondid: 



III. ££L DESARROLLO DEL KVLA EM DOBV1 

<» J™1™ ™ 3h0ra a los P r °cedimientos concretos del Kula si- 

meme ia ™S™ ?.P "ST* 8 de Sinaketa - P«S»£ 
meme tia recimdo uno o dos collares a su llegada; pero tienc 

r^r todortie„ e en Pe . ra ^ 0bJet0S preCi ° S °" Hasfaque lo 
recioa, toaos tienen que guardar un tabu. No D uede comnflrtir 

Se K W^ ^ nl fiameS ' ni cocos - * nuez o pZem 
mJ ^k f 8Un eSta creencia - s i quebranta este tabu no S 
m&s objetos preciosos. Tambien trata de ablandar el corazX, 
de sus asociados fingiendo una enfermedad Se queda en su ca 
noa y envia el recado de que esta enfermo. Et individuo de Dobu 

uuedeTr 6 ",^ "? qUS tal enfe ™ e dad significa No obstante" 
puede que ceda ante este modo de persuasion. Pero si las arti 
manas no surten efecto, el individuo puede recurru- /la magia 
nnftr a f*"™ 18 ' 'i amada kw °ys^ni o «magia de enredfr. 

T,aT CS Ia m f te del h , 0mbre sobre el 1 ue *e ejerce, lo m* 
ve tonto y, por tamo, maleable a la persuasion. La formula se 

esprotrr uez de betel y 6sta se ie da ai a - iad ° - 2 

CONJURO «K\VOYGAPANI» 

a^:^XS^i ben ' vo,a hoja kw °* a >- ° h ' h °* *™*« 

»Entrare a traves de la boca de la mujer de Dobu; saldrt 
W, Ti t Q \ h °f del bombre de Dobu - E ^are a traves de la 
de Dobu m ; SaMrd a traV ^ S de la b0ca de la mu J er 

la ™f^ C H°J a n h ? a *^f OT ^ h ° ja kwega enred ^ora; la mente de 
£hT J 1 u D ° b H eSta seducida P^ la hoja Mvega, esta enre- 
dada por la hoja kwega.» 

La expresi6n «esta seducida*, «esta enredada* por la hoja 

SfT k T Vu" "■ liSta de palabras tales como «tu mente! 
on hombre de Dobu», «tu negative oh mujer de Dobu», «iu falta 
de mchnaci6n, oh mujer de Dobu», «tus intestines, tu lengua, tu 
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l>asando asi por todos los organos de la comprensidn 

mmdimiento y por las palabras que describen estas facuj- 

' B parte final es identica a la de una o dos formulas pre- 

"•tile citadas: y 

•Ml madre ya no existe; mi madre eres tu, oh mujer de 

ii, etc.. (Comparese con los conjuros kaykakaya y ka'ub* 

li I capitulo anterior.) , 

Kwega es una planta, probablemente de la misma famiiia que 
plmlenta de betel, y sus hojas se mastican con nuez de areca 
• "f .-uando no hay frutos (mwayye) de dsta. El kwega se in- 
• .», de torma llamativa, en mas de una formula magica en vez 
i -rdadero betel. La parte central es absolutamente clara. En 
61 poder seductor y enredador del kwega se aplica sobre 
' •• ultades mentales de los habitantes de Dobu y sobre los 
•M.wcs anatdmicos en que se asientan estas facultades. Tras la 
i" "ion de la magia, todos los recursos del hombre solicitante 
nil! agotado. Tiene que abandonar toda esperanza, decidirse 
■^•u-v los frutos de Dobu, pues su tabu caduca. 
hlnto con el Kula tiene lugar el intercambio subsidiario de 
Iwica normales. En el capftulo VI, apartado VI, hemos clasifi- 
rwlo los distmtos tipos de dar y tomar existentes en las islas 
I ■ obi land. Las transacciones intertribales que ahora tienen lugar 
h i»nbu caben en aquel esquema. El propio Kula pertenece a Ia 
•HrKorfa 6, «Trueque ceremonial con pago aplazado». La ofrenda 
MM, los regalos de desembarco que entregan los visitantes y a 
10 que se corresponde con los regalos talo'i o de despedida de 
' I liue'spedes, corresponden a la categoria 4 de regalos mas 
• "ic-aos equivalentes. Por ultimo, entre los visitantes y las 
vntes locales tiene tambien lugar un puro y simple trueque 
iKiniwah). Sm embargo, entre los asociados nunca hay inter- 
uimbios directos de tipo gimwali. Por regla general el individuo 
[Oca] contnbuye con un presente mayor, pues el talo'i siempre 
• Kcede al pari en cantidad y en valor, y los visitantes tambien 
iju-iben pequefios regalos durante su estancia. Pero, desde luego, 
»! en el pari se incluyen regalos de gran valor, como hojas de 
dra o una buena cuchara de la cal, tales regalos de solicitud 
lltmpre tienen que devolverse con estricta equivalencia. El resto 
rs literalmente excedido en> valor. 

El comercio tiene lugar entre los visitantes y los indfgenas 
locales no asociados con ellos, pero pertenecientes a la misma 
romunidad con que se hace el Kula. Asi, Numanuma, To'utuna 
V Bwayowa son las tres comunidades que componen lo que he- 
mos llaraado una «comunidad kula» o «unidad kula», con la 
BUe los habitantes de Sinaketa estan asociados. Y un hombre de 
Sinaketa hara gimwali (comercio) solo con los habitantes de 
estas aldeas que no sean sus asociados personates. Por decirlo 
con una expresi6n indfgena: 



ncs 97. 23 
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«Damos como pari algunos de nuestros bienes; otros los guar- 
damos; mas tarde hacemos gimwali. Ellos traen sus nueces de 
areca, su sagu, lo depositan. Quieren alguno de nuestros artfcu- 
los, dicen: "Quiero esta hoja de piedra." Se la damos, ponemos 
la nuez de betel y el sagu en nuestra canoa. Sin embargo, si no 
nos dan la cantidad suficiente, les reclamamos. Traen mas.» 

Esta es una definici6n clara del gimwali, con regateo y ajus- 
te de la equivalencia en el acto. 

Cuando llega la expedicion visitante de Sinaketa, los indfge- 
nas de los distritos vecinos, es decir, de la misma pequena isla 
de Dobu, del otro lado de los estrechos de Dowson, de Deyde'i, 
la aldea del Sur, se reunen en las tres aldeas kula. Estos indf- 
genas de otros distritos traen consigo cierta cantidad de bienes. 
Pero no pueden comerciar directamente con los visitantes de 
Boyowa. Deben intercambiar sus bienes con los indigenas loca- 
les, y £stos, a su vez, los comerciaran con los de Sinaketa. Asf, 
los hu^spedes de la comunidad kula actuan como intermediaries 
en cualesquiera relaciones comerciales entre los de Sinaketa y 
los pobladores de distritos mas remotos. 

Resumiendo la sociologia de esta transacci6n, podriamos decir 
que los visitantes entran en una triple relacidn con los indige- 
nas de Dobu. En primer lugar esta el asociado, con quien inter- 
cambian regalos, en general, en base al libre dar y tomar, un 
tipo de transaccidn que ocurre a la vez que el Kula propia- 
mente dicho. Luego estan los residentes locales que no son 
socios personales en el Kula, con quienes se lleva a cabo el 
gimwali. Por ultimo estan los extranjeros, con quienes tiene 
lugar un intercambio indirecto a travel de los individuos loca- 
les. Con todo esto no debe imaginarse que el aspecto comercial 
de la reuni6n salte a la vista. La concurrencia de indigenas es 
grande, sobre todo como consecuencia de la curiosidad por ver 
la recepci6n ceremonial de la expedici6n uvataku, Pero si dijera 
que cada visitante trae y se lleva una media docena de articulos 
no exageraria el caso. Algunos de estos artfculos han sido ad- 
quiridos por los de Sinaketa en los distritos industriales de 
Boyowa durante una expedicion comercial preparatoria (veasc 
capftulo VI, apartado III). Con ello logran un beneficio neto. 
Unos cuantos ejemplos de los precios que pagan en Boyowa 
y los que consiguen en Dobu nos indicara la importancia de 
este beneficio. 



Kuboma a Sinaketa 



Dobu a Sinaketa 



1 cesta tanepopo 
1 peine 
1 brazalete 
1 olla de la cal 
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= 12 cocos = 12 cocos + sagu + 1 cinturon 
= 4 cocos = 4 cocos + un pufiado de betel 
aa 8 cocos = 8 cocos + dos pufiados de betel 
= 12 cocos = 12 cocos + dos medidas de sagu 






Kit* cuadro muestra en la segunda columna los precios que 

mi los de Sinaketa a las aldeas industriales de Kuboma, dis- 

il Norte de las Trobriand. En la tercera columna se re- 

• i i[uc reciben en Dobu. EI cuadro se ha logrado a travel 

tin miormador de Sinaketa y probablemente esta lejos de 

« " (<> y es seguro que los beneficios de cada transacci6n 

| i in iy variables. Sin embargo, no cabe duda de que los de 

< piden por cada artfeulo el precio pagado por ellos y 

'. mi ,uii( iilo mas. , 

tan to, vemos que hay en estas transacciones una concre- 
te ia para los intermediaries. Los indigenas de Sinaketa 
<• como intermediaries entre los centros industriales de 
Irobriand y Dobu, mientras que sus hu^spedes desempenan 

• imo papel entre ellos y las gentes de los distritos perifencos. 
1 mas del comercio y la consecution de objetos kula, los 

i ins de Sinaketa visitan a sus amigos y parientes lejanos, 

>o ya vimos, se encuentran en este distrito como conse- 

" I ft de la emigracibn. Los visitantes se pasean por las pla- 
id Im fe>tiles y lianas que median entre los villorrios, gozando 
" los bcllezas sorprendentes y desconocidas de este distrito. 
» Inn ensenan los ggiseres de Numanuma y Deyde'i, que estan 
•i 1. 1 ante erupci6n. Cada pocos minutos el agua hirviente 
una y otra vez en chorros que alcanzan varios metros. El 
l«- alrededor es esteril, sin mas que aqui y alia una especie 
liCillpto chaparro. Este es el unico lugar de todo el Este 
Nutva Guinea donde, por lo que yo se*, hay eucaliptos. Esta 
por lo menos, la information de algunos indigenas inteligen- 
n ■ nya compania visits estos surtidores y que habian viajado 
lodas las islas al este y en el extremo oriental de la tierra 



' v, bahfas y lagunas encerradas entre tierras, el extremo sep- 

• ■iiional de los estrechos de Dowson, encerrado como un lago 

montafias y conos volcanicos, todo esto debe parecerles 

• no y hermoso a los trobriandeses. En los poblados se en- 
llmicn con sus amigos varones, hablando ambas partes en la 

lingua de Dobu, completamente distinta del kiriwiniano, pero 

mi los de Sinaketa aprenden en su primera juventud. Es de 

1 i near que en Dobu nadie habla el kiriwiniano. 

Como se dijo mas arriba, los visitantes no tienen relaciones 

u ilcs de ninguna clase con las mujeres de Dobu. Como uno 

loi informadores me dijo: 

• No nos acostamos con las mujeres de Dobu porque Dobu 
*i Im tnontana final (Koyaviguna Dobu); es un tabu de la magia 

i o cuando le pregunte* si las consecuencias de quebrantar 
tabu solo podia evitar su exito en el Kula, la respuesta fue 
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que tenian miedo de quebrantarlo y que regia desde antiguo 
(tokunabogwo ayguri) que ningun hombre tocara a las mujeres 
de Dobu. En realidad, los de Sinaketa tienen un inmenso miedo 
de los dobueses y tienen buen cuidado de no ofenderles de nin- 
guna forma. 

Luego de tres o cuatro dias de estancia en Dobu, la flota dc 
Sinaketa emprende el viaje de regreso. Por la mafiana tempra- 
no reciben sus talo'i (regalos de despedida) de alimentos, nuez 
de betel, objetos de uso y, a veces, tambien se incluye algun 
objeto precioso kola. Muy cargados como van, aligeran la canoa 
mediante una magia denominada kaylupa y navegan de nuevo 
hacia el norte. 
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XV. El viaje de regreso. La pesca y 
el trabajo de las conchas «kaloma» 



I. IVISITAS Y ART1CULOS QUE SE ADQUIEREN] 

1 i viaje de regreso de la flota de Sinaketa se realiza siguien- 

^actamente el mismo trayecto que en la ida a Dobu. En 

ml* Isla habitada, en cada poblado donde previamente se ha 

'i alto, vuelven a detenerse, sea por un dla o por unas 

him, En los villorrios de Sanaroa, en Tewara y en las Am- 

111 (i, sc visita de nuevo a los asociados. En este viaje de vuelta 

ii algunos objetos preciosos kula y recogen todos los 

| iloi talo'i de los asociados del camino intermedio. En cada 

'i< los poblados las gentes estan ansiosas de tener noticias 

la recepci6n que la expedici6n uvalaku ha tenido en Dobu; 

i* dtitcute la cantidad de objetos preciosos y se hacen compara- 

' • entre la ocasion actual y otras anteriores. 

Aliora no se celebra ninguna magia ni tiene lugar ninguna 

■ nionia, y de hecho muy pocb habria que decir sobre el viaje 

" «reso si no fuera por dos hechos importantes: la pesca de 

in has de espdndilos (kaloma) en la Laguna de Sanaroa y la 

'"I'idon y comparaci6n de los objetos preciosos kula en la 

i de Muwa. 

I ->s indigenas de Sinaketa, como hemos visto en el ultimo 

Mipliulo, obtienen mediante comercio cierta cantidad de articu- 

ilc la koya, Sin embargo, hay ciertos articulos utiles inencon- 

iblos en Boyowa que se pueden conseguir libremente en la 

/, y dsos se los procuran los propios trobriandeses. Una va- 

ilnd de lava cristalina, conocida como obsidiana, se encuentra 

inndes cantidades en las laderas de los montes de Sanaroa 

Dobu. Antano este articulo les servia a los trobriandeses como 

hi iteria prima para las navajas de afeitar, las rasquetas y algu- 

instrumentos cortantes y finos. La piedra pbmez, abundan- 

M este distrito, se recoge y lleva a las Trobriand, donde se 

nii/a para pulimentar. Los visitantes tambign se procuran all! 

i ocre rojo e igualmente las duras piedras de basalto (binabina) 

|Ui utilizan para martillear y machacar, asf como para fines 

itficos. Por ultimo, recogen en algunas playas e importan a las 

Probriand una arena de silicio muy fina que usan para puli- 

fntntar las hojas de piedra del tipo utilizado como signos exte- 

rlores de riqueza y que se siguen produciendo hasta el dla de 

(ioy. 
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II. [LA PESCA DE ESPONDILOS] 

Pero, con mucho, el artfculo mas importante que recogen 
los trobriandeses para ellos son las conchas de esp6ndilos. Ln 
pesca es libre, pero no resulta facii de llevar a cabo en lo«i 
afloramientos coralinos de la Laguna de Sanaroa. Es a partll 
de estas conchas de donde se hacen los pequenos discos perfo 
rados (kaloma) que sirven para componer los collares kula y 
tambie'n para adornar casi todos los articulos de valor o artf* 
ticos que se utilizan dentro del distrito kula. Pero los discoi 
s61o se manufacturan en dos localidades del distrito, en Sinn- 
keta y en Vakuta, poblados ambos del Sur de Boyowa. La» 
conchas tambidn se encuentran en la Laguna de las Trobriand, 
frente a las dos aldeas, Pero los ejemplares de Sanaroa son mu 
cho mejores en cuanto a color y, creo yo, mas faciles de conse 
guir. Sin embargo, en esta localidad solamente pescan los do 
Sinaketa. 

La decisi6n de llevar a cabo la pesca en su propia Lagunn, 
cerca de una isla deshabitada llamada Nanoula, o de hacerlo en 
Sanaroa, es siempre un gran asunto ceremonial en el cual todn 
la comunidad toma parte. La magia o, al menos, parte de el I it 
la celebra por toda la comunidad el mago del kaloma (towo$itl& 
kaloma), que tambten fija las fechas y dirige las ceremonial 
Puesto que las conchas de esp6ndilos constituyen uno de lo* 
episodios esenciales de la expedici6n kula, debe hacerse una 
descripci6n detallada tanto de su pesca como de su fabricaci6n. 
El nombre indfgena, kaloma (en los distritos del Massim meri- 
dional se utiliza la palabra sapi-sapi) describe indistintamente n 
las conchas o al disco manufacturado. La concha es una gran 
concha de esp6ndilo que tiene una capa cristalina de color rojo 
variable entre el sucio rojo ladrillo y un suave rosado de fram- 
buesa, siendo este ultimo el mas apreciado. Vive en las cavi- 
dades de los afloramientos coralinos desperdigados por los bajoi 
fondos fangosos de las lagunas. 

Segun la tradici6n, esta concha esta estrechamente ligada a la 
aldea de Sinaketa. Segiin una leyenda de Sinaketa, una vez tres 
mujeres de un guya'u (jefe) pertenecientes al subclan tabalu del 
clan malasi deambulaban buscando cada una un lugar en donde 
instalarse. La mayor escogi6 el poblado de Omarakana; la segun- 
da se rue a Gumilababa; la menor se asentti en Sinaketa. En su 
cesta llevaba discos kaloma metidos en un largo palo llamado 
viduna, tal como se hace en la ultima etapa de la fabricaci6n. 
Primero estuvo en un lugar llamado Kaybwa'u, pero ladr6 un 
perro y se traslad6 mas alia. Volvi6 a ofr al perro ladrar y cogio 
un kaboma (plato de madera) y se fue a la rompiente del arre- 
cife a coger conchas. All! encontr<5 los momoka (esp6ndilos blan- 
cos) y exclamb: «iOh, esto es kalomal* Los mir6 mas de cerca 
y dijo: «iOh, no, no eres rojo. Tu nombre es momoka,* Tomd 
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.nh.nces el palo con los discos kaloma y lo md... .1, „.,. 

ujero del arrecife. Sigui6 alii, pero cuando lo miro .1,,.. - 
U gente de la isla vendra, te vera y te cogera.» Se fue s;u »,.. ., 
,, .lo; se fue a la canoa y remo. Rcmd mar adentro . Se a... M 
,ii, S ac6 los discos del palo y los arrojo a 1 m ar de ^™ a qua 

ieran ir a los afloramientos de coral. Dijo: <<Esta P'OhibidO 

los indfgenas de tierra adentro cojan los <M^lW« 

Nnlu la gente de Sinaketa debe pescar.» Asi, s61o la gente ae 
Nlnuketa sabe la magia y c6mo pescarlos. 

Este mito presenta ciertas "ractensticas llamativas No en- 
l, „,- en su sociologia, aunque en este aspecto difiere de los mi os 
nnwinianos, en los cuales no se reconoce la igualdad de los 
• es de Sinaketa y Gumilibaba con el de Omarakana. Es earac- 
L stico que la mujer malasi de este mito «^e aver^n d 
Mm, animal totem del clan lukuba, un clan que segun os 
dates miticos e hist6ricos tienen que ^TJSffl 
Svilegios de prioridad ante el clan malasi (*a ^. capMaXII, 
partado IV). Otro detalle de interes es que ella lleve el Motna 
r su palo, tal como aparecen en la ultima etapa de la rnanu- 
Uctura. Tambien de esta misma manera intenta P^ntarlos en 
.1 arrecife. El kaloma acabado, sin embargo, por usar las pa a- 
l.ras de mis informadores, «la mira balanceandose end agua 
Don un movimiento de vaiven; " reluciendo sus ojos rojos* , Y la 
mujer, viendolo, saca el kaloma demasiado accesible e mcitante 
desparrama por el mar profundo. De esta manera lo hace 
Innccesible para los aldeanos de tierra adentro no »iciados y lo 
,1,-ia exclusivamente para los de Sinaketa. No cabe , to menor 
duda de que los pobladores de Vakuta han aprendido esta in- 
austria de los de Sinaketa. El mito es poco conocidc , en Va- 
Kta ( s61o por unos cuantos expertos en el buceo y la manufec- 
„„:, existe una tradici6n sobre la posterior transfere ncia de 
Hta industria a Vakuta; por ultimo, los habitantes de Vakuta 
nunca han pescado kaloma en la Laguna de Sanaroa 

Describiremos ahora los aspectos texmcos y *, ceremonial 4e 

la nesca de kaloma Lo mejor sera hacer una narraci6n sobre 

& o tiene lug^n la Laguna de Sinaketa alrededor del banco 

,, arena de Nanoula, dado que esta es la forma normal y tipica 

.1, la pesca de kaloma, Ademas, cuando los de Sinaketa pescan 

U Sanaroa, los procedimientos son los mismos, s61o que supn- 

men una o dos operaciones. , AB <-., 

El cargo de mago del kaloma (towosma fcaloma) es heredita- 

rlo en dos subclanes del clan malas, y uno de ellos es el jefe 

principal de Kasi'etana. Cuando se acaba la estacion de los 

!„„nzo P nes, es decir, entre marzo y abnl. en, »g£«*«w <° ^ 

,„ la estaci6n de los nuevos flames), el mago da la anten Ja 

'repararse. La comunidad le hace un regalo llamado sousu^uno 

, dos le Uevan vaygu'a, el resto le abastece de gugu'a (objetos 

corrientes) y algunls alimentos. Entonc^s preparan las canoas 
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H ft lL d i a s ! guie " t ?. P° r Ia Mariana el mago celebra un rito llama. 
1^ WM '** « Ia atraccMn del arrecife», pues, como en el 
est 12 T 65 ma r° S ' Cl gran ^"tamiento de kaZia 
tlL* y J ' S JJ m0r l da es el arreclfe Ketab "« en algun lugar 
entre Sanaroa y Dobu. Con objeto de hacerles que se desplacen 

con Kb ntr! a " neCeSari ° 7 citar e? * a ™»ffiS 
n?™» h. c- I + f eI mag0 caminan do arriba y abajo por la 
playa de Sinaketa, lanzando sus palabras al viento sobre e 
mar, en la direccion del lejano lugar de los kaloma. El kaloma 
entonces «se levanta* (Uolise), « decir, parte de su afloramiento 
coralmo original (vatu) y viene a la Laguna de Sinaketa Esc 
p ° n 7° f l0 ; tUVe dC To ' udavada . a etual £fe de Kasi'etana y des" 
cendiente de la autora de la f6rmula, la mujer del mito Comienza 
con una larga lista de nombres ancestrales; sigue luZ una 
presuntuosa descripci6n de c6mo toda la flo a admir el exko 
magico del conjuro del mago. La palabra clave de la parte £2 
tral es la voz ttolo: « se levanta», es decir, «parte», y con ella sc 
enumeran todas las distintas clases de conchas kaloma ^ que se 
o rrhr^^^ n el J ama ™' el color y la calidad. Acaba con 
nlc ^ ? nada ' <<Ml canoa va tan sobrecargada de conchas 
que se hunde», que se repite muchas veces con variaciones. 

Este conjuro s61o lo recita el mago una vez o bien puede re- 
petirlo en dias sucesivos. Fija entonces la fecha para la expedi- 

brtn d L* eSCa " La tardC am , eri0r de esa fecha ' los hombres cefe. 
^ L. H ,f S f agl ¥ : P nvadas ' cada cual en su casa. La piedra 
de amartillar, la gabila, que siempre es una binabina (una piedra 

f" trozo de hoja de banana seca con algunas flores rojas 
de hibisco. Se le reata una formula y se envuelve en la hoja de 
banana y se mantiene asf hasta su utilizaci6n. Esto hara que la 
piedra sea afortunada en despegar a golpes las conchas y que 
las conchas sean muy rojas. 

rJ?£ r °/ it0 %?*&* P rivada consiste en encantar una gran 

K a rta d %T J ? dn C ° n Ia , qUe ' a la mafiana siguiente, se rtsca 
la canoa. Esto hace que el agua este clara, de forma 4ue el bu- 
ceador vea y encuentre con facilidad las conchas de es P 6ndilo 
Se h»n CIT sl ^ Qnt& *> da la flota parte para Ia expedicion. 
se han lleyado a las canoas algunos alimentos, pues la pesca 

Sf* P 7x° g6 ! ier i 1 Vari0s dlas ' P^&ndosc las noches en la 
playa de Nanoula. Cuando las canoas llegan a un determinado 
lugar, aproximadamente a mitad de camino entre Sinaketa y Na- 
noula, todas se disponen en hilera. La canoa del mago va en 

fJn T dCre ?? y ^.P re P ara ™ manojo de flores de hibisco 
rojo, algunas hojas rojas de ricino y las hojas del manglar de 
flores rojas (se uti hzan sustancias coloreadas de rojo para hacer 
magicamente que las conchas sean rojas). Luego, pasando por 
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iir dc las otras canoas, frota las proas con el manojo de 

i >«spu6s comienzan a avanzar las canoas de ambos ex- 

• de la hilera, trans f or mandose la f ila en un cfrculo que 

• • iiraviesa la canoa del mago siguiendo un diametro. En 

lunar de la Laguna hay un pequeno vatu (afloramiento de 

I) ILunado Vitukwayla'i. Se le llama el vatu de los baloma 

i in i us). En este vatu se detiene la canoa del mago y €[ ordena 

i llgunos de su tripulacidn que capucen, y aqui comienza la 

lUla de conchas. 

' imbien celebran magias privadas cada canoa por su propia 

ma. El ancla de piedra se hechiza con flores de hibisco rojo, 

imih Imccr que sean rojas las conchas de espondilo. Existe otra 

i privada, llamada del «barrido del agua», que, como la 

nHiicionada magia del mejillon, hace que el agua sea clara 

. n.insparente. Por ultimo, hay una magia matefica, llamada 

u con agua salada». Si un individuo la hace sobre los de- 

ini i lard los efectos de sus magias y les frustrara sus es- 

"s, en tanto que el levantara asombro y sospechas por la 

Idnd de conchas que recogera. Tal individuo capuzaria to- 

iiulo en la boca un poco de agua salada y, al emerger, regarfa 

!<♦« Otras canoas al tiempo que recita el hechizo mal6fico. 

rodo esto sobre la magia y el ceremonial que acompafia a la 

i" .im clo esp6ndilos en la Laguna de las Trobriand, En Sanaroa 

"■ m. luj'.ar exactamente el mismo rito, exccpto que no hay atrac- 

'ii del arrecife, quiza porque se trate del lugar original del 

''"'"". Tambi^n se me dijo que algunas de las magias privadas 

■ • lebraban en Sinaketa antes de que la flota partiera para la 

i"'ii<i6n kula. Los objetos preparados se guardan bien envuel- 

■ mi hojas secas. 

Debe anadirse que ni en una Laguna ni en Ia otra existen 
• Iruvhos de propiedad privada sobre los afloramientos de coral. 
'•"Li la comunidad de Sinaketa tiene su area de pesca en la 
Laguna, dentro de la cual cada individuo puede buscar sus 
•■•< has de espondilo y, a veces, pescar. Si la otra comunidad de 
|M'*rudores de espondilos, la de Vakuta, se metiera en su campo 
ill pesca, eso daria lugar a problemas y, en otros tiempos, a 
lurlias. Propiedad privada de los afloramientos de coral existe 
II Ins aldeas del Norte de la Laguna, es decir, en Kavataria y las 
1 1 ileus de la isla de Kayleula, 



III. [ASPECTOS ECONOMICOS Y SOCIOLOGICOS 
EN LA FABRICACION DEL «KALOMA»J 

Ahora debemos seguir las ultimas etapas de la industria del 
Woma. Los procedimientos tecnicos se entremezclan hasta tal 
I "ii no con la estructura social y econ6mica que lo mejor sera 
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sefialar al principio sus llneas fundamentales. El esp6ndilo const i\ 
de una concha del tamafio y la forma de una semipera vaciada 
y un pequeno opgrculo piano. S61o se trabaja la primera mitail. 
En primer lugar tienen que romperse en trozos con una binabitia 
o un utukema (piedra verde importada de la isla de Woodlark). 
Entonces se puede ver en cada pieza la estratificacion de la 
concha: la parte exterior, de una especie de cresta blanda; bajfl 
esta, la capa de material calcareo, rojo y duro; y p or ultimo ol 
estrato mas profundo, bianco y cristalino. Tanto el interior como 
el exterior tienen que limarse, pero antes cada pieza es moldea- 
da de forma burda, hasta convertirla en una masa gruesa y re- 
dondeada. Tal masa se coloca luego en el agujero de una pieza 
cilfndrica de madera. Este ultimo sirve como mango con el qui 
se frota la masa sobre una pieza plana -de arenisca. La frotacion 
se lleva a cabo hasta que las capas del interior y del exterior 
desaparecen y s61o queda un disco rojo pulimentado por ambftl 
caras. En el centro se perfora un agujero por medio de un berbi 
qui — gigi'u — y cierto numero de tales discos perforados se metcn 
en un palo fino pero fuerte, Asf se producen cierto numero de 
discos circulares aplanados, pulimentados a todo el rededor y 
perforados por el centro. La ruptura y la perforaci6n, como el 
buceo, es tarea exclusiva de los hombres. El pulimentado, por 
regla general, corre a cargo de las mujeres. 

Esta tecnologia esta ligada a una interesante relation socio 
ldgica entre el productor y el individuo para quien se hace cl 
artfculo. Como se puede ver en el capftulo II, uno de los rasgOl 
fundamentales de la organization trobriandesa consiste en las 
mutuas obligaciones entre cada individuo y los parientes mater- 
nos de su esposa. Ellos tienen que abastecerlo regularmente do 
names en la 6poca de la cosecha, en tanto 61 les regala un objeto 
precioso de vez en cuando. La manufactura de los objetos pro 
ciosos kaloma en Sinaketa suele estar ligada a esta relaci6n. El 
operario de Sinaketa hace su kutadababile (collar de grandes 
cuentas) para uno de sus parientes politicos, mientras que este 
ultimo le corresponde con alimentos. De acuerdo con esta cos- 
tumbre ocurre con mucha frecuencia que un individuo de Sina- 
keta se case con alguna de las mujeres de los poblados agrlcolas 
del interior o incluso con una mujer de Kiriwina. Desde luego, 
si no tiene parientes politicos en una de estas aldeas, tendra 
amigos o parientes lejanos y hara el collar para uno u otro de 
ellos. O bien lo producira para si mismq y lo lanzara al Kula. 
Pero el caso mas tfpico e interesante es cuando el collar se pro- 
duce para un individuo que lo compensara segun un sistema 
economico notable, un sistema similar al de los pagos a plazos, 
que ya he mencionado a prop6sito de la construcci6n de la 
canoa. 

Dare" aquf, cin^ndome al texto indigena, la traduction de 
un relato sobre el pago por la fabrication del kaloma, 



Klil.ATO DE LA FABRICACION DEL «KALOMA» 

Supongamos que un indigena del interior vive en Kiriwina 
i Luba o en una de las aldeas de los alrededores; desea un 
k.tiudababile. Se dirigira a un pescador experto que sabe bucear 
pii busca de kaloma. Este individuo esta de acuerdo; capuza, ca- 
puia... hasta que es suficiente; su vataga (gran cesta plegable) 
ya llena; este individuo (el del interior) oye el rumor; 61, 
•'I inopietario del kaloma (es decir, el individuo para quien se 
'" « el collar) dice: «jBueno! jLe echare" una ojeada!* Ira, ve- 
<u> dara ningun pago vakapula; 6\ (aquf se quiere decir el 
Inn oa dor de Sinaketa) dira; «Ven mafiana, yo rompere" la con- 
« hi, ven aquf, dame la vakapula.* Al dfa siguiente el (el del in- 
inlor) guisara alimentos, los traera, dara el vakapula; 6\ (el bu- 
loudor) rompera la concha. Suponiendo que la ruptura ya este" 
II nbada, 61, (el buceador) dira: «jBueno! La ruptura ya esta aca- 
limla, |pulimentar£!» Al dia siguiente 61 (el del interior) cocinari 
nlluicntos, traera bananas, cocos, nuez de betel, cana de azucar, 
i p dara como vakapula; este hombre (el buceador) pule. Acaba- 
do ya el pulimentado, dira: «jBueno! Mariana taladrare\» Este 
hombre (el del interior) traera alimentos, bananas, cocos, cana 
1 i/.ucar, los dara como vakapula; seran abundantes, pues ya 
pronto estara acabado el collar. Igualmente dara un gran vaka>- 
puta con ocasion del redondeado del cilindro, pues pronto todo 
p«lnr4 acabado. Cuando se acaba lo metemos en un hilo, lo lava- 
RIOI. (Notese el cambio de la tercera persona del singular a la 
primera del plural.) Se lo damos a nuestra esposa, tocamos la 

iracola; ella ira, ella llevara su objeto precioso a este hombre, 

Itro pariente politico. Al dfa siguiente 61 hara yomelu; cogera 

un cerdo, rompera un manojo de nuez de betel, cortara cana de 

" car, bananas, llenara la cesta de alimentos y colocara los 

>8 en una pieza de madera muy horquillada. Pronto los trae. 

N nostra casa se llenara. Mas tarde haremos un reparto de bana- 
u , cana de azucar y nuez de betel. Les daremos a nuestros 
• olaboradores. Nos sentamos, nos sentamos (es decir, espera- 
IDOl); a la cosecha e"l nos trae names, el karibudaboda (hace el 
ptgO de tal nombre) del collar. Traera names y llenara nuestro 
llmacen. 

Esta narracidn, como muchas piezas de las informationes 
IfUUgenas, necesita ciertas correcciones de perspectiva. En pri- 
nter lugar, los acontecimientos se siguen unos a otros con una 
tnpidez absolutamente ajena a la forma extremadamente pausa- 
itii con que por regla general realizan un proceso tan largo como 
In fabricacibn del katudababile. La cantidad de alimentos que, 
n la manera habitual, se enumera una y otra vez en esta narra- 
i Ion probablemente no es exagerada, pues — tal como es la ecc- 
nomfa indfgena — el individuo que hace un collar por encargo 
conseguira el doble o mas de lo que hubiera logrado en cualquier 





otra transacci6n. Por otro lado, debe recordarse que lo que sc 
presenta aquf como el pago final, el karibudaboda, es simplc- 
mente el abastecimiento normal del almacdn de names, que 
siempre cor re a cargo de un pariente politico del marido. No 
obstante, el ano que se hace un katudababile el regalo habitual 
de la cosecha se califica de «pago karibudaboda por el collar*. 
Dar el collar a la esposa, que despuds lo lleva a su hermana 
o pariente, tambien es caracteristico de la relaci6n entre pa- 
rientes politicos. 

Los collares de conchas mayores y forma cdnica solo se hacen 
en Sinaketa y Vakuta. El verdadero artfculo kula, en el cual los 
discos son mucho mas delgados, menores de diametro e incluso 
en el tamafio de un extremo a otro del collar, fueron introdu- 
cidos en el Kula desde otro lugar y tratare de este asunto en 
uno de los capftulos siguientes (el capftulo XXI), donde se 
describen otras ramas del Kula. 



IV. l*TANARERE», EXHIBICWN DEL BOTW] 

Ahora, habiendo llegado al final de la disgresion sobre los 
kaloma, volvamos por un momento a nuestro grupo de Sinaketa 
que hemos dejado en la Laguna de Sanaroa. Conseguida la sufi- 
ciente cantidad de conchas, izan las velas, vuelven a visitar Te- 
wara y Gumasila, se detienen quiza durante una noche en uno 
de los bancos de arena de Pilolu, llegan por fin a su Laguna. 
Pero antes de reunirse con los suyos en sus aldeas, se detienen 
en un ultimo alto en Muwa. Aquf hacen lo que se llama el tuna- 
rere,^ una comparacibn y exhibici6n de los objetos preciosos con- 
seguidos en el viaje. Sobre la playa de arena se extienden una 
o dos esteras de cada canoa y los hombres colocan los collares 
sobre las esteras. As* se pone en la playa una larga hilera de 
objeto preciosos y los miembros de la expedici6n caminan arriba 
y abajo, los admiran y los cuentan. De hecho, los jefes siempre 
tienen el mayor botin, especialmente el que ha sido el toli'uvala- 
ku de la expedicidn. 

Una vez hecho esto, regresan a la aldea. Cada canoa toca su 
caracola, un trompetazo por cada objeto precioso que l]even. 
Cuando una canoa no ha conseguido ningun vaygu'a esto es una 
gran vergiienza y causa de desprecio para sus miembros, sobre 
todo para el toliwaga. Tal canoa se dice que esta bisikureya, 
lo cual significa literalmente que ha «ayunado». 

En la playa, los aldeanos est&n activos. Las mujeres, vistiendo 
sus nuevas combinaciones de hierba {sevata'i) especialmente 
hechas para la ocasion, se meten en el agua y se acercan a las 
canoas para descargarlas. No intercambian ningun satudb espe- 
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i COn sus maridos. Estan interesadas por los alimenlos pro- 
files dc Dobu, sobre todo por el sagu. 

i uiibicn se reunen gran numero de personas de otras aldeas 
dar la bienvenida al grupo que vuelve. Los que ban abaste- 
'•• i iis amigos o parientes con provisiones para el viaje reci- 
n ahora, en pago, nueces de betel y cocos. Algunos de los que 
h dan la bienvenida lo hacen para hacer el Kula. Incluso de 
I'janos distritos de Kiriwina y Luba hay indigenas que viajan 
llnaketa previendo la fecha de la llegada de la expadiei6n 
iiiilui. Se cuenta c6mo fue la expedici6n, se cuenta el produc- 
lt describe la historia ultima de algunos de los objetos 
i • ' losos importantes, Pero esta etapa nos lleva al asunto del 
1 1 interior, que sera el tema de uno de los capitulos poste- 
r's. 
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XVI. La visita de devo!uci6n 
de los dobueses a Sinaketa 



I. VIA EXPEDICION CEREMONJALJ 

i ii los doce capftulos anteriores hemos seguido una expedi- 

ilo Sinaketa a Dobu. Pero, detenidndonos casi a cada paso 

i .iyccto, hemos estudiado las distintas instituciones que in- 

■ phi -ii y las creencias subyacentes; hemos citado las f6rmu- 

n Ulricas y contado las historias miticas, y de esta forma 

roto la continuidad del hilo de nuestra narracion. En este 

1 1 In, como ya estamos al tanto de las costumbres, creen- 

instituciones que implica el Kula, estamos en condiciones 

r.iiir la narracion simple y crono!6gica de una expedicion 

■•Mi lido inverse de Dobu a Sinaketa. 

• hiiio yo he visto, habidndola seguido, una gran expedicidn 

\ku desde el Sur a las Trobriand, puedo contar algunas de 

ii tiias a partir de mis impresiones directas y no mediante 

ir.trucciones. Para quien ha visto mucho de la vida tribal 

lOI indfgenas y dispuesto de informadores inteligentes, tales 

"ii'.iuicciones no resultan muy dificiles ni exigen mayores 

fin i /os imaginativos. De hecho, hacia el final de mi segunda 

I all ii tuve varias oportunidades de comprobar tales reconstruc- 

m s siendo testigo de los hechos que ocurrian en la realidad, 

tras mi primer afio de estancia en las Trobriand ya tenia 

i » i ados algunos de mis materiales. Por regla general, las com- 

• 11 i ones demostraron que mis reconstrucciones escasamente 

hi. i (an de la realidad, ni siquiera en los pequenos detalles. No 

Ittnte, el etnografo entra con mayor convicci6n en los detalles 

linndo describe cosas que realmente ha presenciado. 

i ii septiembre de 1917 Kouta'uya dirigid una expedicion uvcd- 

ile Sinaketa a Dobu. Los de Vakuta se les unieron en el ca- 

ili I no y tambie'n les siguieron las canoas de las Amphlett; al final 

'•■■ion unas cuarenta canoas las que llegaron a la costa occi- 

ntnl de los estrechos de Dowson. Se convino entonces y alii 

|Ui una expedicion de devoluci6n de visita de este distrito visi- 

> i n Sinaketa al cabo de unos seis meses. Kauyaporu, el esa'esa 

(cllrlgente) del villorrio de Kesora'i, en la aldea de Bwayowa, 

■ nil un jabali con colmillos circulares. Por tanto, decidi6 pre- 

iM«iar una expedici6n uvataku a cuyo comienzo se sacrificaria 

1 1 Cerdo, celebrandose un festin y convirtiendo sus colmillos 

n oinamehtos. 

I. ii noviembre de 1917, cuando yo atraves^ el distrito, los pre- 
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parativos de las canoas ya estaban en marcha. Todas las que tfl 
davia podian repararse habian sido desmontadas en piezas y 
se estaban volviendo a amarrar, calafatear y pintar. En algunoi 
villorrios se estaban vaciando nuevas piraguas. Despues de uno 
pocos meses de estancia en las Trobriahd, volvi al Sur otra vc* 
en raarzo de 1918, con la pretension de pasar algun tiempo en III 
Amphlett. Desembarcar alii siempre resulta dificil, puesto que no 
hay lugares propicios para fondear cerca de la costa y con mat 
tiempo es imposible desembarcar durante la noche. Llegue tai 
de, en un pequeno cuter, y tuve que cruzar entre Gumasila v 
Domdom, tratando de esperar hasta que rompiera el dia para 
entonces desembarcar. Sin embargo, en mitad de la noche so 
abatio sobre nosotros una violenta borrasca del noroeste, ch -■ 
troz6 la vela mayor y nos oblig6 a seguir al viento hacia el 
sur, hacia Dobu. Fue esta noche cuando los indigenas empleado*. 
en el barco vieron a las mulukwausi fulgurando en el extremo 
del mastil. El viento cayd antes de que rompiera el dia y en 
tramos en la Laguna de Sanaroa con objeto de reparar las velas. 
Durante los tres dias que permanecimos alii, vagabundee poi 
tierra, ascendiendo a los conos volcanicos, explore a remo la-. 
bahias y visite las aldea que se desperdigaban por el llano de 
coral. En todas partes vi indicios de la proxima marcha a Bo 
yowa; los indigenas preparaban sus canoas para cargarlas en la 
playa, recogian alimentos en los huertos y preparaban el sagu 
en la jungla. Al fondo de una de las bahias, en medio de una 
cin&naga de sagu, habia un cobertizo bajo que utilizaban los 
indigenas de la isla principal de Dobu como vivienda cuando 
venian a recoger sagu. Se me dijo que esta cienaga estaba rescr- 
vada para una determinada comunidad de Tu'utauna. 

Otro dia encontre a un grupo de indigenas locales de Sanaroa 
que golpeaban un arbol del pan para extraer la pulpa y lavarl.i 
con agua. Habian derribado un gran arbol, arrancado un gran 
trozo de corteza en medio del tronco y dejado al descubierto el 
interior blando y carnoso. Frente a el, tres hombres puestos 
codo con codo lo golpeaban. Otros cuantos hombres esperaban 
para relevarlos cuando se cansaran, Los instrumentos de golpear, 
semipalos y semiazuelas, tenian cuchillas de piedra verde, gruesas 
pero no muy grandes, del mismo tipo que las que yo habia vis to 
a los indigenas de Mailu de la costa sur.i 

La pulpa la transportaban en cestos a un arroyo cercano. 
En este lugar, como artesa natural, utilizaban una de las grandes 
cupulas que forman la base de la hoja de sagu. En medio de 
ella, un tamiz hecho de espata de cocotero, una fibra que recu- 
bre la vaina raiz de la hoja y a primera vista parece exactamen- 
te un trozo de material tejido. Se las arreglaban para que el 

1. Cf. la memoria del autor, The Natives of Mailu, « Transactions of the 
R. Society of S. Australian:*, 1915, pag. 598. 



i penetrase en la artesa por la parte msls ancha y saliera 

Iil m£s estrecha. La pulpa de sagu la colocaban encima, el 

*M<m arrastraba la fe'cula pulverizada, mientras que las fibras 

as y duras quedaban retenidas en el tamiz. Luego llevaban 

i. i-nlpa con el agua a una gran cubeta de madera en forma 

III « anoa; alii la pulpa mds pesada se posaba, mientras que el 

ntfim se derramaba por encima del borde. Cuando hay la pulpa 

ufli icnte, se escurre el agua cuidadosamente y se la coloca "en 

li • base de hoja de sagu con forma de artesa, donde se deja 

ir. Luego, en tales receptaculos se transporta en las expedi- 

loncs comerciales y esto es lo que se cuenta como una unidad 

• lo HUgU. 

I on gran interns, observe' el procedimiento durante largo rato. 

liny algo fascinante en el gran arbol del pan de aspecto antidi- 

liiviuno, tan maligno e inaccesible en la malsana y espinosa ci6- 

'. que el hombre transforma en alimento median te metodos 

I ", simples y directos. El sagu que los indigenas producen y 

unen es una sustancia pulposa y correosa, blanda, de color 

1 ". uzco sucio y de sabor muy desagradable, Tiene la consis- 

iii- ia del caucho y el sabor de un pan azimo muy pobre. No 

«i un liquido claro como el articulo que se vende con el nombre 

1 Bagii en nuestras tiendas de ultramarinos, sino gelatinoso, 

• oinpacto y casi etestico. Los indigenas lo consideran una gran 

folosina y lo cuecen para hacer pastelillos o lo hierven para 
lacer piidines. 

El grueso de la flota de Dobu parti6 de sus aldeas en Ia se- 
gunda mitad de marzo y fue, en primer lugar, a la playa de 
Sarubwoyna, donde celebraron un reparto ceremonial de ali- 
nirntos, un eguya'i, como le dicen en Dobu. Despues de ofrecerle 
lot pokala a Aturamo'a y a Atu'a'ine, partieron camino de Sana- 
nm y Tewara, pasando frente a la roca tabu de Gurewaya para 
illrigirse a las Amphlett. El viento era ligero y variable, preva- 
Inicndo las deibiles brisas del sudoeste. En esta etapa del viaje 
In marcha debio de ser muy lenta. Los indigenas debieron de 
pasar unas cuantas noches en las islas y bancos de arena inter- 
Dedios, acampando en cada lugar las tripulaciones de unas po- 
ms canoas. 

Por esta £poca yo ya habia conseguido llegar a las Amphlett 
V habia estado ocupado durante dos o tres semanas en el trabajo 
rlnografico, aunque sin mucho £xito; pues, como ya he seiialado 
una o dos veces, los indigenas de aqui son p^simos informadores, 
Dcsde luego, sabia que la flota de Dobu estaba a punto de llegar, 

t>cro como la experiencia me habia ensefiado a desconfiar de los 
lorarios y las fechas fijadas por los indigenas, no esperaba que 
Incran puntuales. Sin embargo, en esto me equivoque. En una 
oxpedici6n kula, una vez que se han fijado las fechas, los indi- 
genas hacen verdaderos y arduos esfuerzos por cumplirlas. La 
Kcnte de las Amphlett estaba muy ocupada preparandose para la 










expedition, pues habian decidido unirse a los de Dobu y seguir 
con ellos a las Trobriand, Unas cuantas canoas fueron a la isla 
principal en busca de sagu, se revisaron las ollas, se prepararon 
para la estiba y revisaron las canoas. Cuando la pequena expe- 
dition volviO de la tierra firme con el sagu, al cabo de una se- 
mana o asi, tuvo lugar en la cercana isla de Nabwageta un sagali 
(en las Amphlett: madare), es decir, un reparto ceremonial do 
alimentos. 

Mi llegada result6 muy molesta para los indigenas y complicO 
las cosas, causandole gran fastidio a Tovasana, el principal dirt* 
gente. Yo habia desembarcado en su propia aldea, Nu'agasi, en la 
isla de Gumasila, porque no era posible fondearse cerca de la 
aldea mayor, ni habia alii sitio para levantar la tienda. Ahora 
bien, la presencia de un hombre bianco en las Amphlett es un 
suceso raro y, por lo que yo se, sdlo un comerciante bianco es- 
tuvo alH unas cuantas semanas. Dejarme solo con las mujeres 
y un par de viejos era imposible para sus ideas y temores, y 
ninguno de los j6venes queria sacriticar el privilegio y el placer 
de tomar parte en la expedition. Al final les prometi trasladarme 
a la cercana isla de Nabwageta tan pronto como se hubieran ido 
los hombres y con esto quedaron satisrechos. 

Conf'orme se acercaba la fecha prevista de la llegada de los 
dobueses, la excitaciOn crecia. Poco a poco iban llegando noti- 
cias, que eran escuchadas con ansiedad y se me transmitian: 
«Vienen unas sesenta canoas de Dobu», «la rlota esta forideada 
frente a Tewara», «todas las canoas van muy cargadas de co- 
mida y regalos», «Kauyaporu navega en su canoa, es el toli'uva- 
laku y lleva una gran banderola de pandano sujeta a la proa». 
Seguia una lista de otros nombres que para mi significaban muy 
poco, puesto que yo no estaba familiarizado con los indigenas 
de Dobu. Desde el otro lado del mundo, desde las Trobriand, 
la meta de toda la expedition, tambien nos llegaban noticias: 
«To'uluwa, el jefe de Kiriwina ha ido a Kitava; pronto volvera 
trayendo muchos mwali.» «Los de Sinaketa van alii en busca de 
algunos mwali.» «Los de Vakuta han estado en Kitava y han 
traido gran cantidad de mwali.v Era asombroso escuchar todas 
estas noticias que llegaban a una pequeria isla aparentemente 
incomunicada por completo y con una pequena p oblation, per- 
dida en estos mares poco navegados; noticias que con unos cuan- 
tos pocos dias de retraso informaban sobre sucesos que habian 
ocurrido a centenares de millas marinas. 

Era interesante seguir la via por la que habian venido tales noti- 
cias. Las primeras noticias sobre los dobueses las habian traido 
las canoas que habian ido a buscar sagu a Gumasila desde la isla 
principal. Pocos dias despues habia llegado aqui una canoa de las 
aldeas de la isla principal que, en el camino, se habia cruzado con 
los dobueses en Tewara. Las noticias del Norte, de las Trobriand, 
las habia traido la canoa de Kuyawa que habia llegado hacia un 
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<le dias a Nabwageta (y cuya visita a Nu'agasi he descrito 

l capituio XI). Todos estos desplazamientos no eran acciden- 

kl< •, sino en relacidn con la expedition uvalaku. Para mostrar 

1 - oinplejidad, asi como la precision temporal de los distintos 

iiiazamientos y sucesos, tan perfectamente sincronizados en 

irea tan grande, que tienen lugar a prop6sito del uvalaku, los 

i" iatalogado en la tabla siguiente, en la cual casi todos los 

i son absolutamente exactos, basados en mis propias obser- 

lones. Ademas, esta tabla constituye un buen cuadro sinOpti- 

to dc un uvalaku, que sera util consultar a lo largo de la lectura 

.te capituio. 

No menos que ahora, en los viejos tiempos, cuando se ponia 

B marcha un uvalaku, debia producirse una activaciOn de las 

I iciones intertribales y un gran movimiento de una a otra 

|intiL\ Asi, las noticias recorrian rapidamente las grandes dis- 

las, se coordinaban los desplazamientos de los indigenas y se 

i • i' nninaban las fechas. Como ya se ha dicho, un hecho cul- 
inlnante de una expedition —en este caso, la llegada de la flota 
•Inlnids a Sinaketa — se hace de tal forma que siempre coincida 
urn una luna llena, o con el dia inmediatamente anterior, lo 
• mil sirve de orientaciOn para los desplazamientos preliminares, 
QOmo en este caso son las visitas de las canoas aisladas. 

UlH.A CRONOLOGICA DE LA EXPEDIClON «UVALAKU» DE DOBU A SINAKETA, 

1918 

I' I, «UVALAKU» ANTERIOR 

lias 
1'ncmbre de 1917: ExpediciOn de Sinaketa a Dobu dirigida por 

• mta'uya. 

KfAPA PREPARATORY 

IHlubre de 1917-febrero de 1918: Construction de las nuevas 

ranoas y reparaciOn de las viejas en los distritos del Noroes- 

tl de Dobu. 
I rlHLTo-marzo de 1918: PreparaciOn del sagu; recogida de bienes 

i omerciales y alimentos. 
i liados de marzo: Botadura, arreglo y carga de las canoas; 

magia preliminar. 

La navegacion 

ii <■ in el 25 de marzo: Las canoas de Dobu parten para su viaje 

a ultramar, 
i 'i <l mismo tiempo: (En Boyowa: los de Vakuta regresan de 

Kitava con un buen cargamento de mwali.) 
|| mismo tiempo: (En las Amphlett: preparativos para la nave- 

tfnciOn; recogida de alimentos; reparaciOn de las canoas.) 
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Sobre el 28 de marzo: (En Boyowa: To'uluwa regresa de Kitavit 

trayendo mwali.) 
Al misrao tiempo: (En las Amphlett: llegan noticias sobre la pro 

xima llegada de la flota de Dobu y de lo que ocurre en Bo 

yowa.) 
29 de marzo: (En las Amphlett: una parte de las canoas salcn 

delante hacia Vakuta.) 
31 de marzo: La flota de Dobu llega a las Amphlett. 

1 de abril: Continuan su ruta hacia Boyowa. 

2 de abril: (En las Amphlett: el resto de las canoas locales par- 

ten hacia Boyowa.) 
El mismo dia: (En Boyowa: los de Sinaketa van a Kiriwina.) 

3 de abril: (En Boyowa: regresan con los brazaletes.) 

La llegada de los dobueses a Boyowa 

3 de abril: La flota de Dobu atraca en Vakuta. 

3-5 de abril: Reciben los regalos kula, intercambian presentes y 

comercian en Vakuta. 
6 de abril: Llegada de la flota dobu6s a Sinaketa, magia en In 

playa de Kaykuyawa, recepcitfn ceremonial. 
6-10 de abril: Los dobueses (asi como los de las Amphlett) pal 

manecen en Sinaketa, reciben los regalos kula, dan presenter 

pari y comercian. 
10 de abril: Todos dejan Sinaketa, recibiendo los regalos talo't 

(de despedida). Los dobueses navegan hacia el sur (y los di 

las Amphlett a Kayleula y las islas Trobriand occidentalci 

menores). 
10-14 de abril: Los dobueses se dedican a pescar en el sur de In 

Laguna. 

El viaje de regreso 

14 de abril: Vuelven a atracar en Vakuta y reciben sus regaloi 
talo'i (de despedida). 

15 de abril: Dejan Vakuta. 

Alrededor del 20 6 el 21: Tanarere (exhibicion y comparacion 
competitiva) en la playa de Sarubwoyna y regreso a Dobu. 

Por supuesto, a partir de ese momento los acontecimientoi 
se precipitan tanto en las Amphlett como en sus alrededores. HI 
dia siguiente a la visita de las canoas de Kuyawa, las canoas dfl 
la aldea principal de Gumasila par ten hacia las Trobriand, lie- 
vando por tanto unos dias de ventaja a la flota uvalaku do 
Dobu. Yo me acerque" a la gran aldea en un chinchorro y pre- 
sende" la carga y la partida de las canoas. Habia bullicio en In 
aldea e incluso se podian ver unas cuantas viejas ayudando a lo» 
hombres en sus tareas. Las grandes canoas habian sido empuja 



•I agua desde los soportes en que estaban varadas. Alii se 

|M hnbfa preparado para el viaje, se habian cubierto las plata- 

uns con hojas de palmera trenzada, puesto entramados en 

i arenas para soportar la carga, colocado los tableros transver- 

que habfan de servir de asientos a la tripulacion dentro de 

nnoa; el mastil, las velas y el aparejo yacfa a mano. Sin era- 

<>, la carga s61o comienza una vez que la canoa esta en el 

Ifua. Los grandes trozos de sagii en forma de artesa se coloca- 

'•"' en el fondo, mientras hombres y mujeres, cuidadosamente, 

portaban las grandes ollas de barro disponiendolas, con 

lias precauciones, en lugares especiales situados en el centre 

;o, una tras otra, las canoas se fueron, remando para rodear 

i remo meridional de la isla y dirigirse hacia el oeste. Alre- 

ilwlor de las diez de la mafiana la liltima canoa desapareci6 tras 

I pnnnontorio y el poblado se qued6 practicamente vacio. No 
liului despedidas ni seiiales de ninguna emoci6n, ni por parte 
•In los que se iban ni por la de los que se quedaban. Pero debe 

•nilarse que, debido a mi presencia, no se veia ninguna mujer 

M In costa excepto una o dos vejerronas. Mis mejores informa- 

se fueron; yo intente' desplazarme a Nabwageta a la ma- 

inn siguiente. A la puesta de sol hice una larga excursi6n en 

• liinchorro por la costa occidental de Gumasila y fue en esta 
in anion cuando descubrf a todos los que habian dejado aquella 

ma Gumasila sentados en la playa de Giyasila, segiin la cos- 

ibre kula de un alto preliminar, igual que el de Muwa descri- 

■i cl capftulo VII. 

A In mafiana siguiente parti hacia la isla vecina y la aldea de 

ageta; y s61o despuds de haberme visto partir felizmente 

i won Tovasana y su grupo en su canoa, siguiendo a los otros 

* i Vakuta. En Nabwageta toda la comunidad estaba ocupada 

II -.us preparativos finales para la partida, pues pretendian es- 
iiii a los dobueses y partir con ellos hacia Kiriwina. Todas las 

•n<>. is habfan sido pintadas y renovadas*, y sobre la playa estaban 

• •I Mirundo una vela. En la aldea tuvieron' lugar algunos repar- 

de alimentos de menor importancia, partiendose y volvie'n- 

a partir una vez tras otra las piezas, sacandose pequenos 

i i/.os de los grandes y envolviendose de forma especial. Esta 

unit ante circulaci6n de alimentos es uno de los rasgos mas 11a- 

Ivos de la vida tribal en esta parte del mundo. Cuando llegue 

III i-iupo de hombres acababa de terminar la vela de una de las 

is. En otra canoa, los vi reparando el flotador exterior por 

»l ulstema de agregarle un pequeno tronco de madera seca y 

llfcra que aumentarfa la flotabilidad del viejo, empapado de 

Kim, Tambien pude observar con detalle el arreglo final de las 

*s, la colocacibn de los entramados adicionales, de las este- 

dt; coco, la construcci6n de la pequena caja de la parte 

ntral para las ollas y el Wava (el paquete sagrado); sin embar- 

no tenia la suficiente confianza con estos indigenas de Nab- 
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wageta como para que se me pcrmitiera presenciar ninguna tlr 
las magias. Su sistema de mwasila es identico que el de Boyowoj 
en realidad, esta copiado de aqull. 

Como tambien en esta aldea tenia dificultades para hacennc 
con buenos informadores, dificultad que se veia acrecentada pin 
la febril ocupaci6n de todos los hombres, al dia siguiente por U\ 
tarde sali a dar un largo paseo por mar con mis dos boys, espf 
rando llegar hasta la isla de Domdom. Una fuerte corricnte, qui 
en algunos lugares de esta zona es tan pronunciada que descn 
cadena olas de fondo verticales, nos impidio alcanzar nuestrn 
meta. Regresando por la noche, de pronto mis boys se alarmaron 
y excitaron como podencos que encuentran un rastro. Yo \\<> 
distinguia nada en la oscuridad, pero ellos habian percibido dot 
canoas que se desplazaban hacia el oeste. Al cabo de una medl I 
hora se hizo visible un fuego brillando en una pequeiia isla clr 
sierta al sur de Domdom; evidentemente, algunos dobueses acam 
paban alii. La excitaeion y el intenso interes que demostrabail 
mis boys, uno de ellos de Dobu, el otro de Sariba (massim iw 
ridional), me hicieron presentir la magnitud del hecho: la van 
guardia de la gran flota kula lentamente desplazandose haclj 
uno de los lugares en que se hace un alto. Tambien me revclo 
de forma vivaz el caracter intertribal de esta institucion, qui 
une en un mismo interns comun y fuertemente emocional a tan 
tas comunidades desperdigadas. Aquella noche, como mas tai 
de supimos, buennumero de canoas se habian anclado en la isla 
desierta limitrofe de las Amphlett para esperar la Ilegada drl 
resto de la flota. Cuando llegamos a Nabwageta por la tardi 
ya habia llegado la noticia del importante aeon tea miento y tod.. 
el poblado estaba enfervorecido. 

Al dfa siguiente el tiempo era especialmente bueno y claroj 
s61o pequenos ciimulos luminosos empenachaban las cimas ffl 
las lejanas montanas, cuyas atractivas lineas se dibujaban con 
tra el azul transparente. Por la mafiana temprano, con un toque 
de caracola, una waga de Dobu completamente pintada y decort 
da, y con la suntuosa estera de pandano de la vela resplandc 
cie'ndo como el oro contra el mar azul, apareci6 navegando desdo 
detras del promontorio. Una tras otra, a intervalos de pocos raj 
nutos, otras canoas la siguieron, todas navegando a unas chmi 
yardas de la playa, y luego, tras recoger las velas, remaron hacin 
la costa. No fue una Ilegada ceremonial, puesto que en Of 
ta ocasi6n la meta de la expedici6n no eran las AmphJctl, 
sino que solo iban de paso hacia las Trobriand, a Vakuta y SI 
naketa; estas canoas no venfan mas que a hacer una escala. Sin 
embargo, era un gran acontecimiento, especialmente tenienndO 
en cuenta que las canoas de Nabwageta irfan mds adelante a unll 
se con la flota. De las cerca de sesenta canoas de Dobu s61o unas 
veinticinco, con unos 250 hombres, habian venido a Nabwageta, 
habiendose ido las otras al gran poblado de Gumasila. De cud 
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i forma, en la aldea habfa cinco veces mas personas de Io 

■ml. No se hizo ninguna clase de Kula, ni se tocaron las ca- 

■M'ohis en la costa, ni — creo yo— entregaron o recibieron regalos 

'iia de las dos partes. Los hombres se sentaron en grupos 

iHMlcdor de las casas de sus amigos, reuniendose los visitantes 

•mAm distinguidos junto a la vivienda de Tobw'ana, el principal 

i" write de Nabwageta. 

Mnchas canoas se fondearon a lo largo de la costa, mas alia 

• l«« lii playa del poblado, algunas fueron alojadas en pequenas 

' i i, otras amarradas en bajos fondos abrigados. Los hombres 

•.(•ntaron en la playa alrededor de los fuegos, preparando sus 

lunulas, que sacaron de sus propias provisiones. S61o el agua 

••I'tuvieron de la isla, llenando en las fuentes sus recipientes 

ilios de cocos. Muy entrada la noche, camine" por la playa 

observar la forma en que se habfan instalado para dormir. 

I •■ In noche clara, iluminada por la luna, los pequenos fuegos 
1 1 linn con un ddbil brillo rojizo;. habfa uno entre cada dos dur- 

ntcs, compuesto por tres astillas incandescentes que se empu- 

n hacia dentro a medida que se consumian. Los hombres 

■-.fan con las grandes esteras de pandamos rigidas cubrien- 

i •; cada estera se doblaba por en medio y, puestas en el 

iirlo, tenian forma de tienda prismdtica en miniatura. Todo lo 

> de la playa era una hilera casi continua de hombres alter- 

lo con fuegos, siendo casi indistinguibles a la luz de la luna 

II fin las esteras pardas sobre la arena. Debian tener un suefio 

V lj g er o porque, aqui y alia, un hombre se agitaba, salia de su 

Mincha, recomponfa el fuego y echaba una mirada escrutadora 

ni los alrededores. Seria dificil decir si lo que mas turbaba su 
uoflo eran los mosquitos o el viento frio o el miedo a la bruje- 

• i 1, i»ero yo diria que era esto ultimo. 

A la mafiana siguiente, temprano y sin ningiin aviso, toda la 
Noto parti6. Hacia las ocho en pun to la ultima canoa llegaba a 
till a mar, donde Ievantaron el m£stil e izaron la vela. No hubo 
initios de despedida ni toques de caracola, y por esta vez los 
ODueses abandonaron su lugar de descanso como habian llega- 
dp, sin ceremonia ni esplendor. A la mafiana siguiente los de 
Nabwageta salieron tras ellos. Me quede en la aldea con unos 

os tarados, las mujeres y uno o dos hombres que se habian 
luedado, tal vez para cuidar el poblado, tal vez especificamente 
Bare vigilarme y comprobar que no hacia ninguna trastada. Nin- 
niflO de ellos era buen informador. Por mi culpa habfa perdido 

• I Dliter que habia estado hacia dos dias en la isla de Gumasila 

II habia ido sin mi. Con mala suerte y mal tiempo, pudiera 

mm 1 que tuviese que esperar unas cuantas semanas, si no meses, 

I ii Nabwageta. Quizas hubiera podido marcharme en una canoa 

luclfgcna, pero esto s61o puede hacerse sin llevar las ropas de 

una, la tienda, ni siquiera el material fotogrdfico ni el de es- 

rlbir, y en estas condiciones el viaje hubiera sido completa- 
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mcnte iniitil. Fue una gran suerte que dos dfas mas tarde se tfl 
clara f rente a la aldea de Nabwageta una lancha motora cuyd 
propietario tenfa noticia de que yo estaba en las Amphlett, y nl 
cabo de una hora me encontrase otra vez camino de las Tro- 
briand, siguiendo el rastro de la flota kula. 



II. IPREPARATIVOS EN SINAKETA} 

A la mafiana siguiente, mientras ibamos lentamente por Ion 
canales de la Laguna verde opalescente, observe a una flota clr 
pequefias canoas locales pescando en las aguas fangosas, y pudr 
reconocer en las costas de alrededor una docena de aldeas qur 
me eran conocidas, el animo se me levantd y me sentf muy con- 
tento de haber dejado las pintorescas, pero etnogr£ficamente l| 
teriles, Amphlett por las Trobriand, con su multitud de exec 
lentes informadores. 

Ademas, las Amphlett, representadas por sus habitantes varo 
nes, pronto se me unirian aquf. Desembarque en Sinaketa, dondr 
todo el mundo estaba pendiente del gran momento que pronto 
iba a ocurrir. Pues sabian que la flota de Dobu estaba de en 
mino, aunque aquella mafiana todavfa no habfan tenido noticia* 
sobre donde se encontraba exactamente. De hecho, los dobueses, 
que habfan partido de Nabwageda cuarenta y ocho horas antes 
que yo, con poco viento habrian tenido que ir despacio y, nave 
gando por una ruta al este de la mia, aquella mafiana s61p habrian 
llegado a Vakuta. 

Todos los rumores que me habfan contado en las Amphlett 
sobre los movimientos previos de los indfgenas trobriandescs 
resultaron ser exactos. Asf, los indfgenas de Vakuta habfan es- 
tado de verdad en el Este, en Kitava, y se habfan trafdo un gran 
botfn de brazaletes. To'uluwa, el jefe de Kiriwina, habfa visita- 
do Kitava despues y hacia cinco o seis dfas que habfa regresado, 
trayendose consigo 213 pares de brazaletes. Los indfgenas dc 
Sinaketa habfan ido a Kiriwina y, de los 213 pares, habfan con- 
seguido 154. Como en Sinaketa ya habfa con anteriondad 150 
pares, en total eran 304 los que aguardaban a los dobueses. La 
misma mafiana de mi llegada habfa regresado de Kinwina la 
expedition de Sinaketa, apresurandose en volver a casa para 
tenerlo todo preparado para la recepci6n de los dobueses. Dc 
£stos tuvimos noticias aquella misma mafiana, noticias que habfan 
viajado por tierra de una a otra aldea y llegado a Vakuta con 
gran rapidez. Tambien se nos inform6 de que la flota uvataku 
estarfa en Sinaketa en dos o tres dfas. 

Aproveche este tiempo para reexaminar mis datos sobre esta 
fase del Kula, de la que iba a ser testigo presencial, y en tratar 
de conseguir un esquema claro de todos los detalles de lo que 
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n to iba a ocurrir. En el trabajo sociol6gico tiene gran impor- 

> conocer por anticipado las normas subyacentes y las ideas 

iKinliiinentales de un hecho, en especial si participan grandes ma- 

• i' indfgenas. De otra forma, los sucesos verdaderamente im- 

. i intes corren el riesgo de quedar anulados por los movimientos 

I ii i.isas irrelevantes y accidentales, y asf perderse para el ob- 

i<lor el significado de lo que esta viendo. Sin duda, si uno 

Hera repetir la observation del mismo fen6meno una y'otra 

los rasgos esenciales y significativos se destacarfan por su 

uluridad y constancia. Si, sin embargo, como suele suceder 

« i I trabajo etnografico de campo, solo se tiene una vez la 

■ ■> mnidad de presenciar una ceremonia publica, es necesario 

.1 previamente bien diseccionada su anatomfa y entonces 

ntrarse en observar c6mo se producen concretamente estos 

os generales, calibrar el tono del comportamiento general, 

toques de emocibn o pasi6n, muchos pequefios detalles signi- 

■ iivos que ninguna otra cosa mas que la observation en di- 

i to pueden revelar y que arrojan mucha luz sobre la verdade- 

• | relation profunda de los indfgenas con sus instituciones. De 

inera que estuve ocupado en pasar revista a mis antiguas 

''., en revisarlas y disponer mi material de forma detaliada 

i oncreta, 

Al tercer dia, por la tarde, estando sentado y tomando notas, 

<••■ 16 por el poblado la voz de que se habfan divisado las canoas 

di los dobueses. Y por supuesto, cuando me precipit6 a la costa 

•«i vefan a lo lejos, como pequefios petalos flotando en el hori- 

t>ntc, las velas de la flota que avanzaba. Salte* inmediatamente a 

in i.i ranoa y me dirigf hacia el promontorio de Kaykuyawa, como 

• una milla al sur de Sinaketa. Alii fueron llegando, una tras 
i i.i, las canoas de los dobueses, arriando las velas y quitando 
i n instil conforme se amarraban, hasta que toda la flota, que 

II m aba ahora unas ochenta canoas, estuvo reunida delante de 
mi Unos cuantos hombres de cada una bajaron a tierra y regre- 

iron con un gran manojo de hierbas. Los vi lavarse, untarse 
v llevar a cabo las sucesivas etapas del adorno festivo indfgena. 
Ultts de colocarselo o usarlo, cada artfeulo era preparado en la 
• tinoa por uno u otro individuo. El elemento ornamental trata- 
.!<. con mas miramientos eran las hierbas secas, de aspecto poco 
upa rente, que sacaban de los pequefios receptaculos donde habfan 
<<\indo guardadas desde que se las hechizara en Dobu, y que 
ihora metian bajo los brazaletes. Todo el asunto se desarroll6 

"ii rapidez, de forma casi febril, dando mas la impresi6n de 
ucr un proceso de trabajo tecnico realizado de forma expediti- 
vii, que una ceremonia solemne y complicada. Pero el elemento 
ceremonial iba a aparecer en seguida. 

Luego que hubieron acabado los preparativos, toda la flota 
tormo un bloque compacto, no del todo regular, pero con un 
- n -i to orden, de cuatro o cinco canoas en fondo y una hilera tras 
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otra. En esta formaci6n se dirigieron hacia la Laguna empujan 
dose con pdrtigas, pues la poca profundidad no permite utili«5 
las palas, y hacia la playa de Sinaketa. Cuando estaban a unol 
diez minutos de la costa comenzaron a sonar las caracolas y <l< 
las canoas surgieron los murmullos de las magias que recitaban 
Por razones de etiqueta no pude acercarme a las canoas lo bas 
tante como para ver la exacta disposition de los que recitaban, 
pero se me dijo que era identica a la de los trobriandeses que 
habia observado en su llegada a Dobu, descrita en el capftu- 
lo XIII. El efecto general era grandioso cuando esta flota, hfll 
mosamente pintada y llena de decoraci6n, se deslizaba rapid a 
mente sobre las aguas verdes de la Laguna en direccibn a los 
palmerales que rodean la playa de arena, en aquellos moment or; 
llena de indigenas expectantes. Pero me'imagino que la llegada 
de la flota trobriandesa a Dobu debe ser incluso m^is asombrosa 
que esta. El paisaje mucho mas pintoresco, la boga ceremonial 
con los remos en forma de hojas sobre las aguas profundas, cl 
mayor sentimiento de peligro y tensidn que el de los dobuescs 
cuando vienen a visitar a los ddciles trobriandeses, todo esto 
dcbe hacer el hecho mas dramatico e impresionante que la escc 
na que acabo de describir. 

A unos veinte metros de la costa las canqas se dispusieron 
en una doble fila, con la canoa del toli'uvalaku en el flanco iz- 
quierdo de la primera fila. Kauyaporu, tan pronto como todas 
las embarcaciones estuvieron en su lugar, se levanto en su ca- 
noa y, en voz alta, se dirigio en lengua dobuesa a los que es- 
taban en la costa. Sus palabras, que el auditorio guardo en la 
memoria, me fueron transmitidas aquella misma tarde en una 
traduction al kiriwiniano. Dijo: 

«cQuienes seran los primeros en el Kula? <-Las gentes de 
Vakuta o vosotros? jConsidero que vosotros debtis comenzar! 
iTraed brazaletes, una cesta llena, dos cestas; coged cerdos; 
arrancad cocos; arrancad nueces de betel! Para eso es mi uvala- 
ku. Pronto, tu, Kouta'uya, haras un uvalaku y nosotros te dare- 
mos entonces muchisimos vaygu'a.* 

Asi habl6 Kauyaporu dirigiendose a su principal asociado, 
Kouta'uya, el segundo jefe de Sinaketa. No se dirigi6 a To'uda- 
wada, el jefe de mayor importancia, porque no era su asociado 
principal. 

Tan pronto como termin6 el discurso, Kouta'uya empez6 
a caminar por el agua desde la playa, llevando un par de braza- 
letes en cada mano. Detras de el iba un muchacho pequeno, su 
hi jo menor, soplando la caracola. Tambien le siguieron dos hom- 
bres que portaban entre los dos un palo sobre los hombros en 
el que se exhibian varies pares de mwali (brazaletes). Esta pro- 
cesion camin6 por el agua a la canoa de Kauyaporu, a quien se 
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16 Kouta'uya con estas palabras, al tiempo que arrojaba 
i-razaletes a la plataforma de la canoa: 

-|IIc aqui un vaga (regalo initial)! A su debido tiempo yo 

un uvalaku a Dobu; tii me devolver£s un gran soulava 

illnr) como kudu (regalo equivalente) por £ste. Ahora tu reci- 

lifts muchos mas brazaletes. Hay muchisimos brazaletes en 

Innkcta. Sabemos que en Vakuta habia muchisimos brazaletes. 

1 n .cguida tu y tus usagelu descendereis a tierra y yo cogere un 

in ilti. |Te dare mucha comida, cocos, nuez de betel, cana de 

licnr, bananas! » 

Tan pronto como el voivio a la costa, su mujer, la mayor de 

Hlus, con una cesta peta en la cabeza que contenfa un par de 

1 i azaletes, entro en el agua y los llev6 a la canoa de Kauyaporu, 

l| uiendola tambien el muchacho joven con la caracola. Despu^s 

iIp csto, las caracolas sonaron por todas partes de la costa y 

ihres solos o en grupos se separaron del resto y caminaron 

pur cl agua hacia las canoas. Los mwali los llevaban de forma 
incmonial, en palos o en los brazos extendidos. Pero el sistema 
ibBOlutamente exagerado de poner un par de brazaletes en una 
■ i.i lo bastante grande para llevar ochenta solo lo utiliz6 la mu- 
\m «lcl jefe, Todo esto dur6, quiza\ media hora, mientras el sol 
poniente inundaba de reflejos rojos las canoas pintadas, la playa 
iimnrilla y las formas vivas de bronce que se movian sobre ella. 
i UegO, en pocos instantes, una parte de las canoas de Dobu fue- 

varadas, otra parte amarradas, mientras que las tripulacio- 

urs se desperdigaban por las siete aideas de Sinaketa. Se podfan 
vcr grandes grupos sentados sobre las plataformas, masticando 
DUez de betel y conversando en dobu^s con sus hu^spedes. 

Los dobueses permanecieron en Sinaketa durante tres dias. 
I)c tiempo en tiempo, los trompetazos de la caracola anuncia- 
I'.ni que habia. tcnido lugar una transacci6n kula, es decir, que 
se le habian entregado un par de brazaletes a alguno de los vi- 
itantes. Una multitud de indigenas procedentes de otros distri- 
KOI se habia reunido en Sinaketa; cada dfa, los indigenas de las 
n Ideas del interior de la Boyowa meridional llegaban en masa 
« su capital, en tanto que las gentes de Kuboma, Luba y Kiri- 
wina, es decir, de los distritos del centro y del norte, se aloja- 
han en las casas de sus parientes, en almacenes de name y en 
cobertizos provisionales. Teniendo en cuenta que el numero de 
visitantes, es decir, entre los dobueses, los de las Amphlett y los 
de Vakuta, que se les habfan unido en el camino, alcanzaba los 
ochocientos; que la poblacibn de Sinaketa oscila sobre las qui- 
nientas personas y que otras mil doscientas habian venido de 
otras aideas, puede verse que la multitud reunida dentro y en 
los alrededores de Sinaketa era considerable, sumando m£s de 
dos mil. 
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Por supuesto, los indfgenas de las Trobriand les prestaban sun 
propias provisiones. Los dobueses tambi^n habian traido unj 
considerable cantidad de alimentos y recibirian de sus hu&pfl 
des verduras y came de cerdo, mientras que el pescado lo ad- 
quirian en alguna otra de las aldeas de Boyowa, De hecho, In 
pastinaca, el tibur6n y otro pez son los unicos artfculos por 
los que los dobueses hacen trueques por su propia cuenta, El 
resto del comercio, exactamente igual a como hacen en Dobu 
los de Sinaketa, tiene que hacerse con la comunidad que recibc 
a los visitantes, es decir, con Sinaketa. Los habitantes de Sina- 
keta compran en los distritos manufactureros de Boyowa los 
mismos productos industriales que Uevan consigo a Dobu, 61 
decir, cestas, ollas de la cal, espatulas de la cal, etc. Luego se los 
venden a los dobueses exactamente igual'y con el mismo benefi- 
cio que relate* en el capftulo XV. Como tambie'n se dijo alii, un 
individuo de Sinaketa nunca puede comerciar con su asociado, 
sino con los demas dobueses, Entre los asociados sdlo se inter- 
cambian presentes. Los regalos que ofrecen los dobueses a los 
de Sinaketa se llaman vata'i y linicamente se diferencian en el 
nombre, pero no en su naturaleza economica o sociologica, de 
los regalos pari que les ofrecen los de Boyowa a sus asociados 
de ultramar. El talo'i o regalo de despedida que se les ofrece es, 
por regla general, mas valioso que el vata'i. 

Durante su estancia en Sinaketa, los dobueses viven en la 
playa o en sus canoas. Con sus doseles de esteras doradas habil- 
mente dispuestas para que cubran parte de la embarcacibn, los 
cascos brillando al sol contra las aguas verdes, algunas de las 
canoas ofrecen el aspecto de suntuosos y fantasticos barcos de 
placer. Los indfgenas caminan por el agua alrededor de ellos, 
dando animaci6n a la Laguna con sus movimientos, charlas y ri- 
sas. Otros grupos acampan en la orilla del mar, hierven los ali- 
mentos en g^andes ollas de barro, fuman y mascan nuez de 
betel. Grandes grupos de trobriandeses pasean entre ellos, obser- 
vandolos de forma discreta, pero con curiosidad. Las mujeres 
participaron poco en todos estos tramites, y yo no of hablar de 
ningiin escandalo debido a intrigas amorosas, aunque puede ser 
que los hubiera. 



III. [EL REGRESO] 

La manana del cuarto dfa volvieron a sonar las caracolas, 
aunque en el ultimo de los tres dfas anteriores su sonido casi 
habia desaparecido. Eran las senates de la partida. Como talo'i 
se llevaron a las canoas alimentos y pequenos regalos, y al final 
se hizo entrega de unos cuantos mwali, por los que se hicieron 
sonar las caracolas. Sin ninguna ceremonia ni discursos de des- 
pedida, una tras otra, las canoas zarparon. 
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V\ vlaje de regreso tambien estuvo interrumpido por los acos- 

i.idos altos para pescar, pero esta vez para pescar peces, 

•»•• < nuchas. Algunos se detuvieron en la playa de Muwa, pero el 

10 acamp6 en una playa llamada Susuwa, a mitad de cami- 

ntre Sinaketa y Vakuta, donde cogieron peces por medio de 

. vcnenosas que se habian traido de Dobu con esa intenci6n. 

la ocasi6n estuvieron tres dfas en Susuwa y Muwa, y luego 

ItAitlcron para Vakuta para recibir su talo'i. El resto del-viaje 

imedo describirlo paso por paso, pero mas tarde oi que 

iitn y sin percances alcanzaron su tierra natal. 

II tanarere en la playa de Sarubwoya — es decir, la exhibici6n 
Hiiiipctitiva de los beneficios — arroj6, mds o menos, los siguien- 
i sultados: 

Bn Sinaketa habian recibido 304 brazaletes. 

1 ii Vakuta habian recibido 344 brazaletes. 

1(1 total, por tanto, era de 648. Como las canoas propiamente 

i i uvalaku de Dobu, es decir, sin contar las de Amphlett y Va- 

U i.i que se les unieron en el camino y aparecieron con ellas en 

In 'kota, eran unas sesenta, habia como maximo unos quinientos 

.iirrnas que participaran en la expedici6n. De ellos, no mas de 

1 1 mitad eran adultos, o sea, participantes en el Kula. Asi que, 

•mo media, casi tocaban a trece brazaletes por cada cinco 

Itombres. Algunos no conseguirian mas que un par, algunos quiza 

niiiKuno, en tanto que el dirigente recibiria una gran cantidad. 

Hn posteriores capitulos seguiremos los movimientos de al- 

os, al menos, de los que han llegado a Sinaketa desde otros 

|j nitos con ocasi6n del Kula. No les lleva mas de unos cuan- 
<lfas dispersarse por completo y a la aldea recobrar su 
mpccto y rutina normal. 
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XVII. La magia y el Kula 



I. {EL OBJETO DE LA MAGIA\ 

1 | n;indo las diversas costumbres y practicas del Kula, he 

nlito que detenerme a cada paso para describir los ritos magi- 

y analizar los conjuros. Esto tiene que hacerse porque, en 

imcr lugar, la magia es un elemento principalisimo de la visibn 

Ujffiia del Kula. Ademas, todas las f6rmulas magicas revelan 

reencias fundamentales e ilustran las ideas tipicas de una 

l>»i ma tan completa y contundente que ninguna otra via nos 

. tnas directamente a la mentalidad profunda de los indige- 

Por ultimo, tiene interns etnografico en si mismo conocer 

lim dctalles de las celebraciones magicas, que ejercen tal in- 

llupncia en la vida tribal y penetran tan profundamente en la 

i.liturikm de la mentalidad indigena. 

Ahora es necesario completar nuestro conocimiento de la ma- 

fj • v ordenar todos los datos dispersos en un cuadro coherente. 
Iir.ia ahora, las muchas referencias desperdigadas y los nume- 
>. detalles concretos no han proporcionado una idea general 
lo que la magia significa para los indigenas; de como ellos 
uiiaginan el funcionamiento de las fuerzas magicas; de cuales 
bus puntos de vista implicitos y explfcitos sobre la naturaleza 
i iioder magico. Reuniendo todo el material que ya se ha pre- 
ntudo en los capitulos anteriores y agregandole comentarios 
idlgcnas y etnograficos, podremos llegar a una cierta sfntesis 
ubrc la teoria kiriwiniana de la magia. 
Toda la documentation reunida hasta el momento evidencia 
■ an importancia de la magia en el Kula. Pero si tuvidramos 
Ui iratar cualquier otro aspecto de la vida tribal de estos indf- 
M. is, nos encontrariamos con que, siempre que emprenden al- 
ni.i acci6n de importancia vital, recurren a la ayuda de la 
mngia. Puede decirse sin exageracion que, para ellos, la magia 
ibierna los destinos humanos; que provee al hombre con el 
ruin- de dominar las fuerzas de la Naturaleza; y que es su 
'i ma y armadura contra los multiples peligros que por todas 
irtes le amenazan. Asf, pues, en lo esencial del hombre, es 
ili > II, en su salud y bienestar material, esta a merced de los 
i ii< res de la brujerfa, de los espiritus mateficos y de ciertos 
controlados por la magia negra. La muerte, en casi todas 
■ i lormas, es una consecuencia de uno u otro de estos agentes. 
I. us enfermedades cr6nicas y todas las afecciones agudas, en 
irnlidad todos los males a exception de aquellos tan facilmente 
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explicables como la fatiga fisica o los constipados leves, se atii 
buyen a la magia. He hablado {capitulo II) de las diversas for- 
mas en que los poderes mateficos acarrean la enfermedad y la 
muerte. El tauva'u, que produce las epidemias, y el tokway, que 
provoca los dolores lacerantes y las enfermedades leves, son 
los unicos ejemplos de seres no humanos que ejerzan alguna 
influencia directa sobre el destino del hombre, e incluso los res- 
tringidos miembros de este panteon de demonologia solo oca 
sionalmente descienden entre los mortales y ponen en accibn su, 
poderes potenciales. El teraor mas profundo y la preocupacion 
mas constantes de los nativos son, con mucho, los bwaga'u, lot 
hechiceros absolutamente humanos que llevan a cabo su labor 
exclusivamente por medio de la magia. A continuacidn, tanto 
por la cantidad como por la graveda'd de sus fechorias, viencn 
las mulukwausi, las brujas voladoras, que se nan descrito con 
detalle en el capitulo XL Constituyen un buen ejemplo de c6nm 
cualquier creencia en un poder superior es, en el fondo, una 
creencia en la magia. La magia da a estos seres la capacidad para 
destruir la vida humana y dirigir a otros agentes de destruccirin, 
Tambien la magia es la que da al hombre el poder y los m( 
dios para defenderse, y si se utiliza como se debe, puede frustrar 
todos los intentos infames de las mulukwausi. Comparando ex 
tos dos agentes debe decirse que, en la vida diaria, el brujo 
es con mucho el mas temido y el que con mas frecuencia so 
presupone actuando; en cambio, las mulukwausi entran en en- 
cena en determinados momentos dramaticos, tales como la pic 
sencia de la muerte, una catastrofe en tierra y, mas especial 
mente, en el mar; pero lo hace con armas aiin mas mortalca 
que las de los bwaga'u. La salud, el estado normal de los sere* 
humanos, si alguna vez.se pierde, puede recuperarse median to 
la magia y s61o mediante la magia. No existe nada parecido a la 
recuperaci6n natural; la vuelta de la salud es siempre gracian 
a la neutralizaci6n de la influencia maleiica por medio de una 
contramagia. 

Todos los momentos criticos de la vida que conllevan miedo 
ante el peligro, el despertar de las pasiones o de emocioncn 
fuertes, tambien tienen su acompanamiento magico. El nacimien 
to de un niiio siempre va precedido de magias, con objeto df 
prepararle un futuro prbspero y de neutralizar los peligros y \m 
malas influencias. No existe rito ni magia para la pubertad; 
pero es que en estos pueblos la pubertad no representa ninguna 
crisis concreta en la vida del individuo, dado que su vida sexual 
comienza mucho antes de la llegada a la pubertad y se desarrolla 
y conforma gradualmente a medida que el organismo madura. 
No obstante, las pasiones amorosas cuentan con una contrama- 
gia muy elaborada, corporeizada en muchos ritos y fbrmulas, a 
la que se concede gran importancia y se atribuyen todos loa 
exitos de la vida sexual. Los malos resultados del amor ill- 
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Hi •-*■ deeir, del amor denfro de un mismo clan, lo cual, 
I- .< .1 de paso, esta considerado por estos indigenas como la 
II imuoralidad sexual— tambien pueden neutralizarse me- 
un tipo especial de magia. 

Hides ambiciones sociales, la ambidam en la horticul- 

' • .nnbicion en los exitos del Kula, la vanidad y la exhibi- 

Iritt tli* los encantos personales en la dariza, todo encuentra ex- 

'•"i en la magia. Hay uria forma de magia de la belleza, que 

lobra de manera ceremonial sobre los danzantes, y tanlbien 

una especie de magia de seguridad en las danzas, cuyo 

Ivo es prevenir las magias mateficas de hechiceros envidio- 

• I a magia privada de los huertos, que el individuo celebra 

mis cosechas y semillas, asi como la magia matefica que 

•ohre los jardines de sus rivales, expresan las ambiciones- 

I as en la horticultura, contrapuestas a los intereses de toda 

itmidad, que atiende la magia comunal de los huertos. 

i oi i<-n6menos naturales de gran importancia para el hombre, 

' ' -mho la lluvia y el sol, cuya acci6n alternada y oportuna 

- los cultivos; o el viento, que tiene que controlarse para 

i raj la navegacitin y la pesca, tambien estan gobernados por 

■ '-i«la. La magia de la lluvia y el sol puede utilizarse tanto 

n huenos como con malos propdsitos, y esto tiene un especial 

" '••» en las Trobriand, puesto que los sistemas mas poderosos 

a magia estan en manos de los jefes supremos de Kiriwina. 

MnimIo lugar a una sequia prolongada, los jefes de Omarakana 

ii siempre expresar su descontento general con sus sub- 

illloit y, por tanto, acrecentar su autoridad, al margen de cual- 

iiiccanismo que puedan utilizar para imponer su voluntad 

individuos privados o sobre comunidades enteras. 

I »•■ actividades econbmicas basicas que abastecen de alimen- 
»«, in las Trobriand sobre todo el cultivo de los huertos y la 

'. tambien estan completamente dominadas por la magia. 

I mm) los logros en estas actividades dependen en gran medida 

in suerte, la casualidad y la coyuntura, los indigenas solicitan 

ayuda sobrenatural. Vimos ejemplos de magia economica 

indo describimos la construcci6n de las canoas y la pesca 

Ins conchas kaloma. La magia comunal de los huertos y la 

tin de la pesca de ciertas comunidades de aldea muestran, 

I H so en mayor grado que en los casos descritos, el rasgo que 

I I tos y las formulas no son meras actividades accesorias que 
■Himpafian a los esfuerzos econ6micos sin ejercer ninguna in- 

rtcia sobre ellos. Por el contrario, debe decirse que la creen- 

ii la magia es una de las grandes fuerzas psicokigicas que 

i iboran a la organizaci6n y sistematizackm del esfuerzo eco- 

in Ico en las Trobriand.* La capacidad artfstica, asi como la 

i Estos puntos de vista se han elaborado en el artlculo antes citado 
Milue Primitive Economics, «Economic Journal*, marzo de 1921. 
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inspiration, tambien son atribuidos a la influencia de la ma. 

gia. 

Las pasiones como el odio, la envidia o los celos, ademds do 
encontrar un modo de expresidn en la todopoderosa hechicerfn 
del bwaga'u y las mulukwausi, tambien son responsables de mu- 
chas formas de brujeria conocida por el termino genenco dr 
bulubwalata. Las forraas clasicas de esta magia tienen por objeto 
desviar el afecto de una esposa o de una novia, o destruir cl 
apego de un cerdo por su morada. Se envfa al cerdo a la maleza, 
habiendole hecho que se sienta a disgusto con su dueno y sua 
costumbres domesticas; aunque utilizando unos conjuros ligera 
mente distintos para lograr que se aleje, tambien se consiguc 
que la esposa se sienta a disgusto con su vida dom^stica, aban 
done al marido y vuelva a casa de sus padres. Existe bulubwa 
lata de los huertos, de las canoas, del Kula, del kaloma, 3 
realidad de todas las cosas, y buena parte de la magia benefica 
se utiliza para conjurar los efectos de la bulubwalata. 

Con esto no se agota la lista de la magia. Existe la magia de 
las maldiciones eventuates, que se celebra con objeto de prote 
ger la propiedad de los posibles danos que puedan causar los 
otros; existe la magia de la guerra; existe una magia relativa a 
los tabus de los cocos y las nueces de betel, con objeto de hacer- 
los crecer y multiplicarse; existe una magia para alejar las 
tormentas y para resucitar a quienes les ha caido un rayo; existe 
una magia para el dolor de muelas y otra magia para hacer quo 
los alimentos se conserven largo tiempo. 

Tpdo esto muestra la amplia difusi6n de la magia,. su enormc 
importancia; y asimismo lo muestra el hecho de que siempn- 
est<5 mas viva alh donde se trata de intereses vitales, donde 81 
levantan las pasiones o las emociones violentas, cuando hay fuer 
zas misteriosas que se oponen a los empefios humanos, y cuan 
do el hombre se ve obligado a reconocer la presencia de algo 
que esquiva sus calculos mas pensados, sus esfuerzos y pre 
visiones mas conscientes. 



II. [CONCEPCI6N IND1GENA DE LA MAGIA. 
DIFICULTADES PARA EL ETNOGRAFO} 

Procedamos ahora a formular un breve resumen de la con- 
cepci6n fundamental de la magia, tal como la entienden los in- 
digents. Cualquier resumen de las creencias de seres humanos 
tan diferentes de nosotros presenta multiples dificultades y pe- 
hgros, que tal vez nos abrumen al maximo cuando tratemos de 
llegar al fundamento mismo de las creencias, es decir, a las 
ideas mas generales sobre las cuales se cimentan una serie de 
practicas y un cuerpo de tradiciones. Tratandose de una comunt- 
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•toil indigena en la etapa de desarrollo que encontramos en las 
hobiiand, no podemos confiar en conseguir un resumen cxacto 

ibltracto, como el de un fildsofo que perteneciera a esta co- 

'dad. Los indigenas tienen a sus postulados por seguros y 

ido razonan o se preguntan por las creencias, lo hacen siem- 
tintcamente, sobre asuntos de detalle y para aplicaciones 

in iotas. Cualquier intento del etnografo para hacer que su in- 

->dor formule proposiciones generales, tendria que ser en 

1. 1 de preguntas intencionadas y de la peor especie, pues en 
ImIpn preguntas introduciria palabras y conceptos absolutamente 

s al indigena. Una vez que el informador aprehenda su sig- 

ido, su perspectiva se falseara a consecuencia de las ideas 
nosotros mismos le habriamos imbuido. Por tanto, el etno- 
grafo tiene que hacer la generalizaci6n por si mismo; debe for- 
miliar la exposition abstracta sin la ayuda directa de un infor- 

ittor indigena. 

Digo ayuda directa porque la generalization debe basarse, por 

"i>lcto, en los datos indirectos suministrados por los nativos. En 
• I i in so de recoger la informaci6n, de discutir las formulas y 
linducir los textos, los indigenas habran tenido ocasion de ma- 
ill Fes tar un considerable niimero de opiniones sobre asuntos de 
llotalle. Tales opiniones espontaneas, si se colocan en un mosaico 

ctamente construido, podrian darnos, casi por si solas, un 

Li idro real, podrian casi abarcar todo el campo de las creencias 
Indfgenas. Y entonces nuestra tarea consistiria, tan s61o, en re- 
lumir este cuadro en una f6rmula abstracta. 

Sin embargo, el etn6grafo cuenta con un conjunto de datos 
lodavia mas apropiados para extraer sus conclusiones. Los datos 
BUlturales objetivos, en los cuales las creencias se han crista- 
II ado en forma de tradicion, mito, conjuro y rito, son las fuen- 
de conocimiento mas importantes. En ellos nos encontramos 
■ Hi. las mismas realidades de las creencias con que se encuen- 
limi los indigenas durante su entrega a la magia, las mismas 
• iliclades que no solo profesan con la boca, sino que viven en 
Dirte con la imaginaei6n y en parte durante su experiencia real. 
1 1 ii analisis de contenido de los conjuros, el estudio de la forma 
•ii que se recitan y de los ritos concomitantes que celebran; el 
■ nidio del comportamiento de los indigenas, de los actores asi 
JOmo de los espectadores; el conocimiento de la posici6n social 
v <Il- las funciones sociales del experto en magia, todo esto nos 
irvela, no solo la estructura desnuda de sus ideas sobre la 
IHigia, sino tambien los sentimientos y emociones que implica, 
V la naturaleza de la magia como fuerza social. 

El etnografo que, mediante el estudio de tales datos objeti- 
vos, haya sido capaz de penetrar en la actitud de los indigenas, 
de formular una teoria general de la magia, puede entonces com- 
probar sus conclusiones con interrogatorios directos. Pues esta- 
irt en condiciones de usar la terminologia indigena y de desen- 
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volverse por las vias del pensamiento indfgena, y en lot I ill* 
rrogatorios podra dejarse guiar por su informador en vc/ i! 
equivocar, a este ultimo y a sf mismo, con preguntas intern lit 
nadas. En especial, cuando trate de conseguir las opiniom** il 
Ios indigenas sobre los hechos reales, no debera desenvoK 
con generalidades abstractas, sino que debe traducirlas a i 
plos concretes y plegarse a los modos indigenas de pensar. 

Llegado a tales conclusiones generates sobre vastos aspeiim 
del pensamiento y las costumbres del ser humano prim. 
la obra del etnrigrafo es creadora en la medida en que sac 
luz fen6menos de la naturaleza humana que, en su intcgrlilml 
habfan permanecido ocultos incluso para aquellos en quiem 
producfan. Es creadora en el mismo sentido que lo es la 
truccitfn de los principios generates de las ciencias de la I 
raleza, donde leyes objetivas de amplio campo de validez pemm 
necen ocultas hasta que la mente investigadora del hombre Im 
descubre. En todo caso, en el mismo sentido que los princlplm 
de las ciencias naturales son empfricos, asi tambie"n lo son Im 
generalizaciones finales de la sociologia etnogrdfica, porquc, 
que el investigador los asiente explfcitamente por primera vm, 
no son, sin embargo, sino realidades objetivas del pensamioii" 
el sentimiento y el comportamiento humano. 



III. ILOS ORIGENES DE LA MAGI A SEGVN LOS INDIGENAS] 

Po.demos empezar por el problema de c6mo se imaginan |Q 
indigenas que se ha originado su magia. Si le preguntaram" 
incluso al informador mas inteligente, una cuestion tan com ^ I 
como «iD6nd& se ha inventado vuestra magia?», «tC6mo te Inn 
ginas su invenci6n?», necesariamente se quedara sin respucsti. 
Ni siquiera se obtendra una respuesta falsa y medio sugeridn- 
Sin embargo, existe una respuesta para esta pregunta o, mcjoi 
dicho, para su generalizaci6n equivalente. Examinando, una trM 
otra, las mitologias de las distintas formas de magia, encontrn- 
mos que en cada una hay, explfcita o implicitamente, pun ion 
de vista sobre cdmo la magia lleg6 a conocimientos del hombn 
Si anotamos estos puntos de vista, los comparamos y llegam- 
a una generalization, facilmente vemos por que" nuestra prei-.m- 
ta imaginaria, hecha a los indigenas, habrfa tenido que qucdnr 
sin respuesta. Pues, segun la creencia indigena, incrustada « » 
todas las tradiciones y en todas las instituciones, la magia nun 
ca se concibe como creada o inventada alguna vez. La magln 
se ha ido traspasando como una cosa que ha estado alii siein 
pre, Se concibe como un ingrediente intrfnseco de todo lo que 
vitalmente afecta al hombre. Las palabras, mediante las cualcn 
el mago ejerce su poder sobre una cosa o un proceso, se tienen 
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Cil inporaneas de dstos. La fdrmula magica y su objeto 
Ido ambos a la vez, 
• ■• nlgunos casos la tradicidn los presenta, literalmente, co- 
< ndo nacido de la misma mujer. Asi, una mujer de Ka- 
ma' I i!lo a luz a la lluvia y la magia vino con ella, y desde 
4t»fl€*l se ha ido traspasando en el subclan de esta mujer. 
■■■•*n la madre mitica del heYoe civilizador Tudava dio a luz, 
ni rus plantas y animates, al pez kalala. La magia de_ este 

* imiibten se le debe a ella. En el breve mito sobre el origen 
i « magia kayga'u — la que protege a los marinos que se aho- 

i las brujas y otros peligros— , vimos que la madre, la 

i 1 1 lei a luz al perro Tokulubweydoga, tambten le pas6 a 6ste 

im. No obstante, en todos estos casos el mito no indica 

las mujeres inventaran o compusieran la magia; de hecho, 

ililHiim indfgenas afirman explfcitamente que las mujeres habian 

i.- 1 M hi la magia de sus antepasados por Hnea matrilineal. En 

• ill uiio caso, en el mito se afirma que la mujer sabfa la 

l>or la tradici6n, 

• •I mis mitos mas rudimentarios y que tratan con menos de- 

li ts origenes de la magia nos muestran, dc forma inconfundi- 

• iu( la magia se remonta a los primeros tiempos del mun- 

[juc, verdaderamente, es algo auttfetono en el sentido literal 

i. |u!abra. Asi, la magia kula de Gumasila sali6 de la roca 

I i way a; la magia de la canoa sali6 de un agujero de la 

trafda por los hombres que emergieron con ella; la magia 

i •.. huertos se concibe siempre como trafda del subsuelo por 

Im pi Imcros antepasados, que emergieron por el agujero original 

>.|iiella localidad. Algunas formas de magia, menores y de 

local, tal como la magia del pescado que se practica en una 

•••In uldea, la magia del viento, etc., tambten se supone que 

fin' i on sacadas de la tierra. Todas las formas de hechiceria han 

ill In iraspasadas a las personas por seres no humanos, quienes 

i on de intermediarios pero no fueron los inventores. La 

lilceria del bwaga'u se le atribuye a un cangrejo, quien la dio 

un personaje mftico en cuyo data (subclan) se ha perpetuado 

li .de donde se ha ido distribuyendo por todas las islas. Los 

i"»H'r/y (espfritus de los bosques) han ensenado al hombre cier- 

lormas de magia malefica. No existe en Kiriwina ningun 

mi in sobre el origen de la magia de las brujas voladoras. No 

< - ute, en otros distritos he obtenido rudimentarias informa- 

is que apuntan el hecho de que fueron instruidas en la 

i.i por un ser mitico y maligno, llamado Taukuripokapoka, 

n el que incluso ahora todavia mantienen ciertas relaciones, 

i mi tulminan en reuniones nocturnas y orgfas sexuales que re- 

i umdan mucho a la noche de Walpurgis. 

i B magia del amor, la magia del trueno y el rayo, tienen su 

hi de ser en acontecimientos concretos. Pero en ninguno de 

ii"'. se nos deja imaginar que la formula haya sido inventada; 
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en realidad, existe una especie de petitio principii en todos cs- 
tos mitos, pues por un lado dan cuenta de c6mo \leg6 la maglti 
y, por otro, en todos ellos se presenta a la magia como estandfl 
ya allf, completamente hecha. Pero la petitio principii se debe 
solamente a la falsa actitud mental con que nos aproximamos u 
estos relatos. Porque, para la mentalidad indfgena, no pretendtj 
contar c6mo se origino" la magia, sino c6mo la magia llegd a 
manos de tal o cual grupo local o subclan de Boyowa. 

Por lo tanto, al formular una generalizaci6n a partir de todos 
estos datos, debe decirse que la magia no se inventd nunca. Em 
los viejos tiempos, cuando ocurrfan los hechos miticos, la magia 
sali6 del subsuelo, o le fue entregada a un hombre por un s< i 
no humano, o fue traspasada a sus descendientes por los prime 
ros antepasados, quienes tambien dieron lugar al fen6meno qur 
controla la magia. En los casos reales de los tiempos actual v. 
y en el de las generaciones del pasado proximo, a las que Ion 
indigenas de hoy conocieron personalmente, la magia ha ido 
pasando de un hombre a otro, por regla general de padre a hi.jn 
o por lfnea materna. Pero su esencia misma consiste en la impo 
sibilidad de ser creada o inventada por ningun hombre, en su 
absoluta resistencia a cualquier cambio o modificacion. Ha exis 
tido incluso desde el principio de las cosas; crea, pero nunca 
ha sido creada; modifica, pero nunca se debe modificar. 

Resulta ahora f&cil comprender que ninguna pregunta sobir 
el origen de la magia, como la que antes formulabamos, pueclr 
recibir respuesta por parte de un informador indigena sin dij 
torsionar su testimonio por el mismo hecho de preguntdrsela, 
mientras que preguntas mis generates, completamente abstrac 
tas e incoloras le resultaran ininteligibles. Ha crecido en un 
mundo donde determinados procesos, determinadas actividadcs, 
tienen su magia, y 6sta es uno m&s de los atributos de estas 
cosas. Algunas personas han sido tradicionalmente instruidas 
en el funcionamiento de estas magias y las saben; numerosos 
relatos mfticos cuentan c6mo los hombres se han beneficiado 
de la magia. Esta es la manera correcta de expresar el punto 
de vista indfgena. Una vez llegados, de forma inductiva, a esta 
conclusi6n, sin duda, podemos comprobar nuestras conclusion's 
mediante preguntas directas o mediante preguntas intenciona 
das sobre el asunto. A la pregunta «^D6nde encontraron los 
seres humanos la magia?», obtuve la siguiente respuesta: 

«Encontraron todas las magias, hace mucho tiempo, en el 
mundo inferior. Jamds hemos encontrado un conjuro en un sue 
fio; si dijeramos eso, mentirfamos. Los espfritus nunca nos en- 
tregaron ninguna f6rmula. Nos dieron canciones y danzas, ea 
cierto, pero no la magia. » 
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m afirmacidn, que expresa la creencia de forma clara y 

in, la he confirmado, repetida con variantes y amplifica- 

itunrn, en muchfsimos informadores. Todos destacan el hecho de 

, •• i ■ magia tiene sus rafces en la tradici6n, que es el elemento 
niijiutable y valioso de la tradicitfn, que no pudo llegar a 

nicnto del hombre por ninguna relacidn con los espiritus, 

•ii ninguna otra clase de seres no humanos como lo? tokway 

wa'u. La caracterfstica de haber sido recibida de las genera- 

I ••« . anteriores es tan marcada que no cabe imaginar ninguna 

H'liua de la continuidad y cualquier adici6n a cargo de uh ser 

cal falsearfa la magia. 

Al mismo tiempo, conciben la magia como algo esencialmen- 

iiiniiano. No es una fuerza de la Naturaleza capturada por el 

inhre de una u otra manera y puesta a su servicio; en esencia, 

i i afirmaci6n de poder intrmseco del hombre sobre la Natu- 

i. Por supuesto, al decir esto estamos traduciendo las creen- 

indigenas a terminos abstractos que ellos no utilizarian 

|t«m cxpresarse. No obstante, va incluido en todos los detalles de 

ii «. .Ik lore y en la forma de utilizar la magia y de pensar sobre 

ii.i I'.n todas las tradiciones, encontramos siempre que la magia 

niA rn posesi6n de un hombre o por lo menos de un ser antro- 

lico. El hombre la trajo consigo del subsuelo. No se con- 

Hm que haya estado en alguna parte que no fuera su conoci- 

n to y luego fuera capturada. Por el contrario, como vimos, 

ocurrir que las mismas cosas que la magia controla hayan 

lilu producidas por el hombre, como por ejemplo la lluvia, el 

kalala; o la enfermedad, creada por el cangrejo antropo- 

i i c'strecha relaci6n socioldgica de la magia con un subclan 
■ minado subraya esta concepci6n antropoce"ntrica de la ma- 
nia De hecho, en la mayor parte de los casos la magia se refiere 
i i actividades humanas o a la respuesta de la Naturaleza a las 
llvldades humanas, m&s bien que a las fuerzas naturales 
i idns. Asi, en la horticultura y en la pesca, se trata del com- 
ii imiento de las plantas y animales cuidados o perseguidos 
i .1 hombre; en la magia de la canoa, en la magia del tallista, 
i objeto es una cosa producida por el hombre; en el Kula, en 
magia amorosa, en muchas formas de la magia de los alimen- 
lu fuerza se dirige sobre la naturaleza humana. La enferme- 
■ i "I no se concibe como una fuerza extrafla, procedente del exte- 
v que se instala en el hombre, sino que es un producto di- 
rlci del hombre, algo que hace el brujo, Por tanto, debemos 
n i .liar la definici6n antes dada y afirmar que la magia es un 
i i , que la tradicidn traspasa al hombre, sobre sus propias 
.. uiones, sobre las cosas que una vez fueron originadas por 
i iminbre o sobre las respuestas de la naturaleza a sus activi- 
li ... 
ii.iy otro importante aspecto de la cuesti6n al que ya me he 
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referido: la relaci6n de la magia con el mito. En el capitulo XII 
hemos expuesto que el mito se desenvuelve en el reino dc I 
sobrenatural o, mejor dicho, de lo supernormal, y que la magi* 
tiende puentes sobre el foso que separa ese mundo de la rcnli 
dad actual. Ahora esta afirmacion gana nueva importancia; In 
magia se nos aparece como la esencia de la continuidad dc In 
tradici6n con los tiempos ancestrales. No s61o no se conclbi 
jamas como una nueva invenci6n, como sefiale* en aquel capitulfl 
sino que su naturaleza se identifica con los poderes sobren.n.. 
rales que constituyen la atmosfera de los acontecimientos mill 
cos. Algunos de estos poderes pueden haberse perdido en 
curso de la transmision hasta nuestros dfas — las historias mill 
cas relatan c6mo se ban perdido—; pero nunca se les ha ail 
dido nada. Nada hay en la magia que no estuviera ya en toi 
viejos y venerables tiempos del mito" En estos, los indfgcnut 
tienen una concepci6n claramente regresiva de la relaci6n entii* 
el presente y el pasado; en esto tienen su contrapartida pain 
nuestra Edad de Oro y las diversas clases de Jardines del Eden 
Asi, tanto si nos aproximamaos al asunto observando el origrn 
de la magia como si lo hacemos median te el estudio de las rein 
ciones entre el presente y la realidad mitica, tenemos que rcco 
nocer la misma verdad. La magia es algo que ningun ser humanu 
ni ningun otro ser ha inventado ni reformado jamas. 

Desde luego, esto quiere decir que tal es la creencia indigen 
Escasamente necesita decirse que, en la realidad, la magia debt* 
de estar cambiando continuamente. La memoria de los hombrei 
no es de tal tipo que puede traspasar verbalmente con toda exm 
titud lo que ha recibido y, como en muchos otros elementO 
del saber tradicional, una f6rmula magica es constantemente ri» 
conformada en la realidad a medida que pasa de una a otra gc 
neracion e incluso dentro de la mente de una misma persona 
De hecho, incluso limitandose al material recogido por mi mismi 
en las Trobriand, puede reconocerse sin lugar a dudas que algv 
nas f6rmulas determinadas son mas antiguas que otras y, dead 
luego, que algunas partes de los conjuros e incluso algunos con 
juros en conjunto son de reciente invention. Aqui s61o pucdo 
hacer una referencia a este interesante asunto que, para ser pic 
namente desarrollado, necesitaria gran cantidad de analisis llfl 
gufsticos asf como otros tipos de «critica de las fuentes*. 

Todas estas consideraciones nos han llevado muy cerca del 
problema esencial: en realidad, ^que" significa la magia para lo 
indfgenas? Hasta ahora, hemos visto que es un poder inherent 
del hombre sobre las cosas que le afectan de forma vital, tin 
poder que siempre se traspasa mediante la tradici6n. 2 Sobre lOI 

2. La relacton de la magia con todo lo que represente un interes vital 
queda demostrado en el caso de la pesca de perlas. La Hegada del hombi* 
bianco ha proporcionado a los indigenas una ocupacido lucrativa y absorbniir 
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1 '» • "■ • de la magia saben tan poco, y se preocupan tan poco 

I los, como sobre los origenes del mundo. Los mitos descri- 

lns orfgenes de las instituciones sociales y la colonization 

i •■•undo por los hombres. Pero el mundo se tiene por dado 

• I in i ut mente la magia. No se hacen mas preguntas sobre la 

Utyonta que sobre la cosmogonla. 



IV. ILOS ACTOS MAOICOS: CONJURO Y RITO] 

I Insta ahora no hemos pasado del examen de los mitos y de 

i»ic puede aprenderse de ellos sobre la naturaleza de la magia. 

i onseguir una visi6n mas profunda de esta materia debe- 

rsiudiar mas detalladamente los datos sobre las celebra- 

• Innrn magicas. Como en los capftulos anteriores se ha recogido 

rial suficiente para que permita inferencias exactas, me 

1 1 in Hard a hacer alusi6n, aquf y alii, a otras formas de magia 

no scan las de la canoa, el Kula y la navegacion. 

1 1. 1 st a el momento he hablado de la magia en conjunto, como 

i toda fuera de una pieza. En realidad, en cualquier lugar del 

«<», por rudimentaria o desarrollada que pueda estar, la 

i presenta tres aspectos fundamentals. En su celebraci6n 

nli Ipan siempre algunas palabras que se dicen o cantan, tie* 

lugar algunas acciones y siempre hay un ministro o minis- 

• <]<• la ceremonia. Analizando los detalles concretos de las 

Irliiutiones magicas, por tanto, tenemos que distinguir la fdfr 

', el rito y la condicidn social de ejecutante. 

i into si examinamos los hechos en si mismos como si lo 

inns con la forma en que los contemplan los indigenas, estos 

i h (ores sobresalen bastante netos y precisos en la magia de 

U« Trobriand. Puede decirse desde un principio que, en esta 

li dad, la importancia relativa de los tres factores no es iden- 

lltn, Ml conjuro es, con mucho, el componente mas importante 

i i magia. Aunque los indigenas cuentan en su lengua con una 

1 ibra especial, yopa, para designar el conjuro, suelen utilizar 

iulabra magia, megwa. El conjuro es la parte secreta de la 

• , asoctada a esta pesca, existe una forma de magia. Por supucsto, 

lifcmente ello contradice el dogma indlgena de que la magia no se 

i in ito inventar. Los indigenas encaran esta contradiccidn explicando que, en 

iliiliid, se trata de una antigua magia de la pesca de conchas que sirve para 

liu conchas que se encuentran en el fondo de la Laguna, pero que hasta 

'i" "ii solo se utilizaba para la pesca de Conus. En realidad, esta magia no es 

una adaptaci<5n de la magia de los mwuli (brazaletes) a las perlas. Dudo, 

nihargo, de si tal transferencia o adaptaci<3n habrft tenido lugar antes de 

Ins bases de las creencias y de las costumbres indfgenas hayan sido conmo- 

' i por las bien intencionadas, pero no siempre sabias y beneficiosas, ense- 

fliurat y disposiciones legales de los blancos, asi como por la aparicion del 

ine/cip, 
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magia, que s61o conoce el drculo esoterico de los iniciadoji, 
Cuando se traspasa una magia, sea mediante compra, regalo 
o herencia, al nuevo receptor s61o tienen que ensefiarsele el con 
juro, el cual, como ya se dijo antes una vez, suele ensenarse por 
etapas, de la misma forma que se va recibiendo el pago. Cuando 
se habla de conocimientos magicos o si se pregunta si un imll 
viduo sabe una magia, invariablemente se hace referencia a In 
ftfrmula, pues la naturaleza del rito siempre es de dominio pu 
blico. Incluso partiendo de los ejemplos presentados en este li 
bro, puede verse cuan simples son los ritos y cuan elaborado* 
suelen ser las f6rmulas. A las preguntas directas sobre este 
asunto, los indfgenas siempre contestan que el conjuro es In 
parte mas importante. La pregunta «<*En que reside la verdadei •« 
fuerza de la magia?», tiene por respuesta «En el conjuro*. Ln 
condition social de mago, como el rito, es esencial para la cele- 
braci6n de la magia, pero los indfgenas tambien la consideran 
como secundaria con respecto al conjuro, 

Todo esto debe aclararse mediante el examen de datos rea- 
les. En primer lugar examinemos la relation entre el conjuro 
y el rito; y para este fin lo mejor sera agrupar las distintas 
celebraciones magicas en varias clases segun la complejidad del 
rito que conlleven. Empezaremos por los ritos mas sencillos, 

Conjuros que se murmuran directamente sin ningtin rito que 
los acompane. Tenemos uno o dos ejemplos de esta magia en 
que el celebrante unicamente murmura una f6rmula al aire, Por 
ejemplo, el mago comunal de la pesea de kaloma (conchas dc 
esp6ndi!os) celebra el primer acto caminando por la playa y 
recitando el conjuro hacia el mar. En el momento anterior a 
abandonar la canoa en un verdadero naufragio, el toliwaga lanza 
directamente a los elementos su ultimo kayga'u. Ademas, deja 
que su voz flote sobre las aguas cuando invoca al pez maravillo- 
so que llevara al grupo en trance de ahogarse a una costa amiga. 
El ultimo conjuro del Kula, con el que la canoa que se acerca 
«hace temblar la montana», se lanza directamente hacia la Koya. 
El aclaramiento de las aguas en la pesca de kaloma tambien se 
realiza de esta forma, y podrfan aducirse otros muchos ejemplos 
de la magia de los huertos, la magia del viento y otros tipos no 
descritos en este libro. 

Los indigenas tienen una expresion especial para tales actos; 
dicen que la fbrmula se recita «solo con la boca», o wadota 
wala. No obstante, esta modalidad de magia con rito tan rudi- 
mentario es relativamente rara. Aunque podrfa decirse que en 
tales casos no hay rito en absoluto, pues el mago no manipula 
ningiin objeto ni realiza ninguna accibn distinta de hablar; sin 
embargo, desde otro punto de vista, todo el acto es ritual en la 
medida en que siempre tiene que dirigir su voz hacia el ele- 
mento o el ser que pretende afectar. De hecho, aqui como en 
todos los demas casos, la voz del recitante tiene que entrar en 
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lo, de una u otra forma, con el objeto que desea hechizar. 

",., en todos estos ejemplos vemos que la naturaleza del 

In cs tal que la voz puede alcanzarlo directamente, mientras 

por otro lado, seria dificil aplicarle cualquier sustancia o 

U I cabo alguna action, pongamos, sobre el viento o sobre 

roncha que crece en un arrecife lejano o sobre la Koya 

•ulitfia). 

• onjuros acompanados de sencillos ritos de impregnacidn. 

ii hujo este epigrafe gran numero de los casos descritos en 

llbro. Vimos bastante al principio (capi'tulo V, apartados II 

ni) c6mo el mago encanta la cuchilla de la azuela, las cuer- 

qtic sirven para arrastrar la canoa, el garabato de amarrar, 

iintancia de calafatear y la pintura de la canoa. Entre los 

kula, la magia inicial que se ejecuta sobre la menta aro- 

'• •<, sobre el lilava (paquete magico), sobre el gebobo (parte 

1 1 de la canoa); toda la magia de la belleza de la playa de 

"bvvoyna, sobre los cocos y sobre las pinturas faciales asi 

Hiinu la magia de la caracola, todas son de este tipo. En todos 

MfnH actos se coloca un objeto al alcance de la voz y en una 

l( Ion adecuada. El objeto suele colocarse dentro de un recep- 

nlo o a cubierto, de forma que la voz entre en un espacio 

1 1 ido y se concentre sobre la sustancia a encantar. Asi, cuando 

mta sobre el lilava, la voz se arroja entre esteras, que mas 

lurclc se envuelven cuidadosamente. La menta arom&tica se en- 

intn metida en'el fondo de una bolsa hecha de hojas de banana 

in Idas y endurecidas, que mas tarde se doblan con cuidado y 

linn con un cordel. Ademas, antes que nada, la cuchilla de la 

I ucla se semienvuelve en una hoja de banana y la voz penetra 

llii 1. 1 la cuchilla y el interior de la hoja, que mas tarde se 

ilobla y ata sobre la cuchilla. En la magia de la caracola, llame 

' | iu-nci6n sobre el hecho de que, inmediatamente despues que 

ha pronunciado el hechizo, se atascan con cuidado los dos 

ujcros del instrumento. No se toman tantas precauciones en los 

os en que el objeto va a ser utilizado de inmediato, pero 

li mpre, sin excepci6n, la boca se coloca bastante cerca del 

Objeto a tratar y, cuando es posible, este ultimo se coloca en al- 

■Una especie de cavidad, sea un trozo de hoja doblada o incluso 

I ■ 'los palmas de las manos puestas juntas. Todo esto demuestra 

pu , para la correcta celebraci6n de la magia, es esencial que 

i « voz se dirija directamente hacia la sustancia a tratar, si es 

poilble se encierre y condense alrededor de ella y, luego, se 

jprlsione de manera permanente a su alrededor por medio de 

uIkuii envoltorio. Por tanto, en esta clase de rito la acci6n sirve 

lnndamentalmente para dirigir el conjuro hacia el objeto y re- 

t< nerlo a su alrededor. 

Debe notarse que, en casi todos los casos descritos, la sus- 
I iincia tratada en el rito no constituye la pretensi6n ultima de 
|fl magia, sino que solo es una parte constituyente del objeto en 
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cuesti6n, o un accesorio de el o un instrumento que se utiliza 
para fabricarlo, Asf, la liana wayugo, el kaybasi (sustancia dc 
calafatear), la pintura, los tableros de proa, todos ellos son cons- 
tituyentes de la canoa, y la magia que se celebra sobre ellos no 
pretende darles ninguna cualidad, sino que pretende impartir 
velocidad y ligereza a la canoa de la que no son mas que partes. 
Ademas, las hierbas y los ungiientos de coco que se preparan 
en el Kula son accesorios para un fin ultimo de esta magia, es 
decir, para la belleza personal y atractivo del celebrante. La 
azuela, la piedra de arrancar en la magia del kaloma, son herra- 
mientas que se utilizan para obtener el objeto hacia el que sc 
dirige la magia. S61o existen unos cuantos ejemplos en que cl 
sencillo rito de impregnation recaiga directamente sobre el obje- 
to en cuesti6n. Si comparamos este tipo^ de ritos con los de la 
categorfa anterior, vemos que su diferencia reside fundamental- 
men te en el tamano del objeto. Si se quiere dirigir un encanto 
hacia una montana, sobre un acantilado o sobre el viento, no 
se puede colocar el objeto en una bolsa hecha de hojas de ba- 
nana. Como tampoco se puede colocar la mente humana. Por 
regla general, los objetos finales de los ritos magicos no son 
cosas pequefias que puedan manejarse con facilidad. En las 
magias descritas en este libro no hay, creo, ni un solo ejemplo 
en que la sustancia que se manipule en el rito y se impregno 
del encanto, condensandolo artificialmente sobre ella, sea, el 
objeto final del conjuro. En la magia de la guerra se hacen 
efectivas las puntas de las lanzas e impenetrables los escudos 
mediante la magia que se murmura sobre ellos. En la magia 
privada de los huertos, se hace que fructifiquen los names plan 
tados mediante un conjuro, y podrfan aducirse otros cuantos 
ejemplos, tomandolos de otros tipos de magia. 

Conjuros acompanados de un rito de transfer encia. Cuando 
comparamos el rito de preparar la cuchilla de la azuela con cl 
rito de preparar algunas hierbas secas, con las que mas tarde 
se golpea la canoa, vemos que, en el segundo caso, la magia sc 
recita sobre algo que no tiene una conexi6n intrinseca con el 
objeto final de la magia, es decir, con la canoa. Ni se conviertc 
en una parte de ella, ni se utiliza como utensilio en su fabrica- 
tion. Nos encontramos aquf con la introducci6n, a prop6sito del 
rito, de un intermediario especial que se utiliza para absorber 
la fuerza magica y transferirla al objeto final. Por tanto, a los 
ritos en que utilizan tales intermediaries podemos llamarlos ri- 
tos de transferencia. Cuando se encanta un palo para utilizarlo 
posteriormente en golpear de forma magica la canoa; o una 
concha de mejill6n con la que se rascara la canoa; o un trozo 
de pericarpio de coco, que se lanzara al agua para extirpar la 
pesadez de la canoa; o una banderola de pandano, que le dara 
velocidad, se introduce en cada uno de estos ritos una sustancia 
que s61o desempena una funcion magica. Por tanto, el rito no 
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•iisiste en el simple encantamiento de una parte o de un uten- 
>iii> de la construction, de algo que forme parte del objeto o se 
para fabricarlo. Aquf el rito es mas autdnomo, posee una 
mayor significaci6n propia. Golpear la canoa con dos manojos 
i hierba, uno tras otro, con objeto de, primero, extirpar su 
i»rnudez y luego impartirle ligereza, tiene un significado para- 
Mo al del conjuro, pero independiente. Igualmente lo tiene arro* 
Mi cl pericarpio de coco. El flameo de las banderolas de pandano 
iic una relation directa con la velocidad, como afirman ex- 
i' itamente los indigenas. Asf como las banderolas de bisila 
U ii i u;an al viento, asf la canoa y la vela temblaran con la lige- 
i de la marcha. En el caso del jengibre que se escupe sobre 
dobueses que fingen hostilidad, la cualidad inherente de la 
U i.mcia, lo que nuestra farmacopea describe como un estimut 
'te, le da al rito su completa signification. Facilmente puede 
vnse que algunos ritos son mas creadores que otros. Es decir, 
H mismo acto que se realiza produce, segiin las ideas indfgenas,. 
"<i cfecto que unas veces es mas manifiesto que otras. Asi ocu- 
| ■ I cuando se escupe el jengibre y, de forma todavia mas direc- 
', cuando se esparce la cal con objeto de crear la niebla y 
mrrar los ojos de las mulukwausi. Estos dos casos, por ejem- 
Blo, son mas creadores que la acci6n de colgar una banderola 
i pandano. 

Conjuros acompanados de ofrendas e invocaciones. En el mis- 

mhimo primer rito que se ha descrito en este libro vimos c6mo 

*r 1c hacia una ofrenda y dirigia una invocation al espfritu del 

iique, al tokway. Hay cierta cantidad de ritos acompanados 

1 ofrendas a los espiritus ancestrales, a los que se les solicita 

ipic la acepten. Tales ritos se celebran en la magia de los huer- 

1 , en la magia de la pesca y en la magia del tiempo. Sin em* 

i un go, debe decirse desde un printipio que estos ritos no impli- 

• mi culto ni sacrificios, es decir, no en el sentido habitual de 

fMos t^rminos, porque no existe el presupuesto de que los es- 

i-iiitus sirvan como agentes del mago que ejecuten las drdenes 

1 su magia. Pronto volveremos sobre este punto. Aqui nos 

Imstara con senalar que en el unico ejemplo presentado de 

■ nli-ii conjuros' — o sea, en la invocation del tokway — , la ofrenda 

QUI conlleva se hace s61o como una especie de compensation por 

inilsarlo, o como un medio para persuadirlo de que se vaya. 

riubablemente se trata mas bien de lo primero que de lo se- 

f|Undo, puesto que el tokway no puede escoger irse una vez se le 
II conjurado. Tiene que obedecer la orden del mago. 

Kste examen muestra a las claras que la virtud, la fuerza, el 
pimcipio efectivo de la magia radica en el conjuro. Vimos que 
•mi muchos casos, cuando el conjuro se murmura directamente 
•"1'ic el objeto, se basta por si solo. Ademas, en lo que podrfa- 
mos denominar el tipo de rito predominante, la accibn que 
•>• ompana al recitado de la formula unicamente sirve para di- 
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rigir y condensar el conjuro sobre el objeto. En todos estQ 
casos el rito carece de signification independiente, de toda full 
ci6n aut6noma. En algunos casos el rito introduce una sustain | 
que solo se utiliza con fines magicos. Entonces, por regla gent* 
ral, la sustancia intensifica, mediante una acci6n paralela, cl 
significado del conjuro. En conjunto, puede decirse que el mayoi 
poder creador de la magia reside en la f6rraula; que el rito sii vr 
para dirigirla o transferirla al objeto, en determinados casm 
recalcando el significado del conjuro mediante la naturaleza clrl 
intermediario transmisor, asi como mediante la forma en qui 
finalmente se aplica. No es necesario explicitar que en la magln 
de las Trobriand no hay ningun rito que se celebre sin conjurp 



V, IOTROS ASPECTOS FORMALES DEL CONJURO] 

Estudiando la forma en que la fuerza del conjuro se dirige hn 
cia el objeto, resulta tambten evidente que la voz del recitantl 
transfiere la virtud. En efecto, como se ha senalado repetid:u 
veces, citando las formulas, y como todavfa tendremos ocasion 
de tratar mas adelante, las palabras magicas son, por asi decirln, 
incrustadas en la sustancia mediante una constante repetition 
Para entender esto mejor debemos investigar las concepcianri 
psicofisiologicas de los indigenas. El entendimiento, nanola, u'-\ 
mino que designa a un tiempo la inteligencia, el poder de dis 
criminaeibn, la capacidad para aprender las formulas magicn 1 . 
y todas las formas de habilidad no manual, asf como las cuali 
dades morales, reside en algun lugar de la laringe. Para indicai 
donde reside la nanola los indigenas siempre sefialan los 6rga 
nos de la fonaci6n. El individuo que no puede hablar por algun 
defecto organico es identificado, en nombre (tonagowa) y en 
trato, con los deficientes mentales, Sin embargo, la memoria, 
el almacen de las f6rmulas y las tradiciones aprendidas por el 
coraz6n,. reside en un lugar mas profundo, en el vientre. So 
dice que un hombre tiene un buen nanola cuando es capaz oj 
retener gran numero de fdrmulas, pues, aunque penetran por la 
laringe, conforme las aprende repiti^ndolas palabra por palabra, 
tiene que almacenarlas en un receptaculo mayor y mas cdmodo; 
se hunden en el fondo del abdomen. Hice el descubrimiento de 
esta verdad anatdmica cuando recogia magia de la guerra dc 
Kanukubusi, el ultimo representante de un largo linaje de magos 
de la guerra que desemboea en los jefes de Omarakana. Kanuku- 
busi es un anciano de gran cabeza, frente ancha y alta, nariz 
rechoncha y sin ment6n, el mas humilde y ddcil de mis informa- 
dores, con una expresion de permanente inquietud y embarazo 
en su honesta apariencia. Encontrd en este apacible anciano, fi- 
dedigno y cabal, un excelente informador en la estrecha esfera 
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♦I* iu especialidad, que el y sus antecesores habian utilizado pari 
(iri rr que «la rabia encolarizase el nanola* de los hombres de 

• ukana, para que el enemigo huyese de terror, perseguido 
.imiuilado por los guerreros victoriosos. Le pague bien por las 

is f6rmulas que me dio y, al final de nuestra primera se- 
ll, Ic pregunte si conocia otras magias que comunicarme.^ Con 
ullo, se golped el vientre varias veces y contest6: «]Aqui hay 
ih (si mas mas!» Inmediatamente confirme" su afirmaci6n con 

• informador y aprendi que todo el mundo lleva la magia en 
' .iidomen. ' 

umbien existen ciertas ideas sobre la estratificacion de la 
la, a saber, que ciertas formas de magia tienen que apren- 
- primero, de manera que se hundan en el fondo mientras 
otras quedan arriba. Pero estas ideas son vagas y contra- 
il* lorias, mientras que la idea central de que la magia reposa 
ii cl vientre es clara y precisa. El hecho nos da una nueva luz 
nbrc las ideas indigenas respecto a la magia. La fuerza de la 
m«la, cristalizada en las formulas magicas, la transportan en su 
in ipo los individuos de la actual generaci6n. Ellos son los depo- 
lltorios del mas valioso legado del pasado. La fuerza de la 
n Mia no reside en las cosas; esta dentro del hombre y solo 
icde manifestarse mediante su voz. 



VI. {.LA COMDICION DEL EJECUTANTE1 

llasta el momento solo hemos hablado de la relaci6n entre 
| i . onjuro y el rito. El ultimo punto, no obstante, nos lleva al 
problema de la condici6n del ejecutante. Su vientre es un ta- 
Dirnacuio de fuerza magica. Tal privilegio lleva consigo sus 
1 1. sgos y obligaciones. Esta claro que no se puede atiborrar de 
materias extrafias, indiscriminadamente, un lugar donde se guar- 
ilnn posesiones de muchisimo valor. Por tanto, se imponen res- 
Irlcciones en los alimentos. Muchas de ellas las determina direc- 
. Miunte el contenido del conjuro. Vimos algunos ejemplos de 
■ i is, como el pez rojo que se invoca en la magia y el tabu 
para el ejecutante; o el perro, del que se habla en el conjuro 
i I'ubanai, cuyo ladrido no debe llegar a los oidos del individuo 
pli utras come. En otros casos, le esta vedado al mago el objeto 
quo constituye la finalidad de la f6rmula magica. Esta es la nor- 
i« i.i en el caso de la pesca del tibur6n, la pesca del kalala y 
..has formas de la magia de la pesca. El mago de los huertos 
limbien tiene prohibido consumir durante un cierto tiempo las 
iiitL-vas cosechas. Dificilmente hay alguna doctrina clara que expli- 
<juc por que las cosas que se mencionan en las f6rmulas magicas, 
[Onto si son los objetivos de la magia como si son factores que 
colaboran, no deben comerse. Existe la aprensi6n general de que 
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la f6rmula se deteriora. Existen otros tabiis obligatorios para 
el mago, algunos permanentes, otros temporales durante la epoca 
de las celebraciones magicas. Hemos visto algunos permanen- 
tes, como en el caso del individuo que conoce la magia Kayga'u 
y tiene prohibido comer mientras los nifios hacen ruido. Lou 
temporales, tal como la abstinencia sexual durante los primero* 
ritos del Kula, podrian ampliarse con numerosos ejemplos tomu 
dos de otras formas de magia. Asi, para provocar la lluvia, cl 
mago se pinta de negro y tiene que permanecer sin lavarse ni 
peinarse durante algiin tiempo. El mago de los tiburones ha clr 
tener abierta la puerta de su casa, tirar la hoja del pubis y 
sentarse con las piernas abiertas mientras dura la pesca y In 
magia, «de manera que la boca del tibur6n permanezca abierta* 
Pero no podemos entrar demasiado en la enumeracidn de esto-i 
tabiis y observancias, y solamente debemos dejar claro qui 
el adecuado comportamiento del mago es uno de los factores escti 
ciales de la magia y que en muchos casos este comportamiento 
esta dictado por el contenido del conjuro. 

Los tabus y las observancias no son las unicas conditioner 
que un individuo debe cumplir para llevar a cabo ciertas forma* 
de magia. En muchos casos la condici6n mas importante es su 
pertenencia a un grupo social, pues muchas formas de magiu 
son estricamente locales y debe celebrarlas el descendiente del 
mitico poseedor original de la magia. Asi, en cualquier magia do 
los huertos, una magia que los indigenas situan en primer rango 
de todas las magias ben6ficas, el ejecutante debe descender dl 
rectamente del primer antecesor que emergiera del suelo en In 
localidad. S61o se encuentran ciertas excepciones a esta reglu 
en los casos en que una familia de alto rango ha inmigrado y oj 
usurpado la direcci6n del grupo, pero tales excepciones son 
raras. En el caso de varios sistemas locales de magia de la pen I 
el oficio de mago es hereditario y esta ligado a la localidad, 
La importante magia de la lluvia y del sol, «nacidas» en Kasa« 
na'i, solo pueden celebrarlas los jefes de aquel lugar, que han 
usurpado este importante privilegio del dirigente local original, 
La sucesidn, por supuesto, es siempre matrilineal. Un individuo 
puede regalarle a su hi jo cualquier magia, pero 6ste esta obliga 
do a renunciar a su privilegio cuando fallezca su padre y nunca 
le esta permitido pasarselo a su hijo, a menos que este ultimo 
pertenezca tambie'n al grupo local, gracias a un matrimonio entre 
primos. Incluso en las transacciones en que se vende o cede 
la magia de un clan a. otro, permanece el prestigio de ciertoi 
grupos locales como principales especialistas y expertos en una 
rama de la magia. Por ejemplo, aunque la magia negra se prae- 
tica en todas partes y no esta localizada, todavia se sigue ere- 
yendo que se conoce mejor en las aldeas de Ba'u y Bwoytalu, 
donde cayo de los cielos el cangrejo original que llevaba con- 
sigo la magia. La magia kula tambi^n se extiende por todo cl 



■'» "'ito, pero no deja de estar muy ligada a ciertas localidades. 

i .11 a resumir las observaciones sociol6gicas, podemos decir 

donde todavia se mantiene el caracter local de la magia, el 

io tiene que pertenecer al data (subclan o grupo local) de los 

os antepasados. En todos los demas casos todavia se reco- 

M ti caracter local de la magia, aun cuando no influye en la 

idencia sociol6gica del mago. 
II caracter traditional de la magia y la filiaci6n magica del 
i i ulante encuentran su expresion en otro importante rasgo de 

• onjuros. Como hemos visto, en algunos se hacen feferencias 
loi acontecimientos mfticos o se pronuncian los nombres de 

.mtepasados mlticos. Con mas frecuencia encontramos toda 

lista de nombres, comenzando por el mitico fundador de la 

nmula y acabando con el nombre del predecesor inmediato, es 

•Inc I r, del hombre de quien el actual ejecutante obtuvo la magia. 

1 kl lista, compuesta de todos aquelios que han utilizado previa- 

nic la f6rmula, constituye una especie de genealogia magica 

•li-l mago actual. Ademas, en otras formulas el mago se identi- 

ion algiin personaje mitico y recita el nombre de dste en 

era persona. Asf, en el conjuro que se recita mientras se 

■ Mica la planta de la menta, encontramos la frase: «Yo, Kwo- 

[ii, con mi padre, cortamos la sulumwoya de Laba'i.» Tanto 

i incho de que el mago sea el verdadero descendiente del mitico 

nli i>usado como la filiaci6n del mago que se explicita en la 

lilt inula muestran, otra vez, la suprema importancia de la tradi- 

'■•II, en este caso operando mediante la determination sociolo- 

• <lel ejecutante. Se le situa en un grupo social concreto de 
umiellos que, por nacimiento o por lo que podria denominarse 

ulupci6n magica*, tienen derecho a celebrar esta magia. En 

' mlsmo acto de recitar el conjuro, el mago da testimonio de 
1'iida con el pasado mediante la enumeracidn de los nombres 
mAtflcos y las referencias al mito y a los acontecimientos mill- 
ion. Tanto las restricciones socioibgicas, dondequiera que existan, 

uno la filiacidn mitica confirman, una vez mas, la dependencia 
II La magia de la tradition. Por otro lado, ambas muestran, 

inno tambien lo hacen los tabus, que las obligaciones aue 
imnen sobre el mago y las condiciones sociales que debe cum- 
llll <lerivan en gran medida del conjuro. 



VII. ILA MAGIA SISTEMATICA1 

Hstrechamente ligado con las cuestiones tratadas en el apar- 

ido anterior, se halla el asunto de los sistemas de magia y la dis- 

""- ion entre ritos y f6rmulas «sistematicas» e «independientes». 

no vimos al principio de este capftulo, todo el conjunto de la 

magia se divide de forma natural en varias grandes secciones, 

oiiespondiendo cada una a un fen6meno <ie la Naturaleza, tal 
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como el viento o el tiempo; a alguna actividad humana, tal como 
la horticultura, la pesca, la caza o la guerra; o a alguna fuerza 
real o imaginaria, tal comb la inspiration artistica, la brujeria, 
el encanto personal o el valor. 

Sin embargo, se precisa hacer una importante distinci6n den- 
tro de cada una de estas secciones de la magia; algunos de los 
ritos y conjuros son aislados e independientes, se pueden utili- 
zar en si mismos cuando se presenta la ocasi6n. Tal son casi 
todos los hechizos de la magia del viento; algunos -conjuros 
de la magia individual de los huertos; formulas contra el dolor 
de muelas y las indisposiciones leves; algunos conjuros de la 
caza y la recoleccion de alimentos; unos cuantos ritos de la ma- 
gia amorosa y de la magia de la talla. Cuando, por ejemplo, Ufl 
individuo se desliza en su canoa por las Tiberas de la Laguna 
y se levanta un viento desfavorable, recitara un conjuro para 
hacer que se abata y cambie. El mismo conjuro se recita en U 
aldea cuando se levanta un viento lo bastante fuerte como para 
resultar peligroso. El encantamiento es un acto individual v 
libre, que puede celebrarse y se celebra en cualquiera de las 
circunstancias que lo requieran. 

Otra cosa absolutamente distinta es cuando se trata de lo» 
conjuros pertenecientes a la que yo he llamado aqui magia si\ 
temdtica. Tal magia consiste en un cuerpo sistematico y sucesivfl 
de encantamientos y ritos concomitantes, ninguno de los cualcii 
puede salirse de su orden ni celebrarse en si mismo. Tienen quo 
realizarse uno tras otro en un orden preestablecido y los mi 
importantes, al menos, nunca pueden omitirse una vez que se h| 
iniciado la serie. Tal serie esta siempre estrechamente conectada 
con alguna actividad, tal como la construcci6n de una canoa o 
un viaje kula ultramarino, una expedition de pesca o el tra- 
bajo y la recoleccion de los huertos. No nos sera dificil darnoa 
cuenta de la naturaleza de la magia sistematica, pues casi todon 
los ritos y conjuros descritos en este libro pertenecen a esln 
tipo. En las Trobriand, en general, los ritos y formulas indepen 
dientes y aislados son una minoria insignificante, tanto en mi 
mero como en importancia. 

Consideremos una de las formas de la magia sistematica pi 
viamente descrita, sea la magia de la canoa o la del Kula, s.-.u. 
las f6rmulas kayga'u o el ritual magico de la pesca del kalomi 
El primer hecho general a senalar aqui es que nos encontraintu 
en presencia de un tipo de empresa o actividad que nunca mi 
pone en marcha sin el acompanamiento de la magia. Sin el cer© 
monial magico no se construye ninguna canoa, no se inicia nlti 
gun uvalaku ni ninguna pesca del kaloma, Este ceremonial se oh 
serva escrupulosamente en sus rasgos principales; es decir, nunc « 
se omiten las fdrmulas mas importantes, como puede haccrM 
con algunas menores, segun ya habiamos senalado con anterlfl 
ridad. La relacidn entre la actividad practica y la magia qui II 



ompana es muy fntima. Las etapas y las acciones de la pri- 

iwrn y los ritos y conjuros de la segunda se corresponden paso a 

|m <•. Ciertos ritos deben celebrarse con objeto de inaugurar de- 

irrminadas actividades; otras tienen lugar al final del trabajo 

ii iico; otros incluso son parte integrante de la actividad. Pero, 

I i la mentalidad indigena, cada uno de los ritos y conjuros 
• ibsolutamente indispensable para el exito de la empresa, 

h i.imente igual que lo es la actividad practica. Asi, el tokway 
llmic que ser expulsado del arbol o este sera inapropiado para 
1 1 • inoa; la azueia, la liana de amarrar, la sustancia de calafatear 

I pintura tienen que ser encantados, o en otro caso la canoa 
Ultara pesada y poco manejabie, y tal omision incluso puede 

I pchgrosa para sus vidas. Pasando revista, mentaimente, a 
.tiversos casos citados en los capitulos anteriores, resulta 

II de ver como esta intima relation entre la empresa y la 
inu«ia proporciona a la magia sistematica su caracter especiiico. 

i lUCesivo progreso del trabajo y de la magia son inseparables, 
isamente porque, segun las ideas indigenas, el trabajo pre- 
• i '<>< <le la magia y la magia solo tiene sentido como un ingre- 
utc indispensable del trabajo. 

Tanto el trabajo como la magia apuntan hacia el mismo fin: 
U construction de una canoa rapida y estable; a lograr un 

bo tin kula; a asegurar el salvamento en caso de nauiragio, 

Por tanto, vemos que la magia sistematica consiste en un 

° de ritos y conjuros asociados con una empresa, dirigidos 

lUlu un fin y que progresa en una serie sucesiva de ceremonias 
• deben tener lugar en su momento adecuado. El asunto 
mender correctamente que se quiere decir con magia siste- 
ii ida— es de la mayor importancia tedrica porque revela la 

,lcza &; la relacibn entre las actividades magicas y prac- 

*• ,l * 4 * y demuestra cuan profundamente estan conectadas la una 

n la otra. Tambien es uno de esos asuntos que no se pueden 

Mallear y aprehender correctamente sin la ayuda de un cuadro. 

In la « labia de la magia kula y las actividades correspon- 

•», que se incluye a continuacibn, he tratado de resumir 

n lancia de varios capitulos anteriores. La tabla permite un 

1 1 'i« In examen de las sucesivas actividades del Kula desde el 

I'miiio de vista de su relacibn con la magia, comenzando por el 

•ilmcr acto de la construccibn de la canoa y acabando con el 

♦•IIM'fio a la aldea. Muestra los rasgos sobresalientes de la magia 

uica en general y del mwasila y la magia de la canoa en 

•Hlcular. Muestra la relation entre el ritual magico y las acti- 

I'lmlcs practicas, el orden correlativo de ambos, su desenvolvi- 

ivio, ctapa tras etapa y codo con codo, hacia un fin central: 

<»illo en el Kula. Por tanto, la tabla sirve para ilustrar el 

ado de la expresitfn «magia sistematica* y proporciona un 

M»|iiiMiia solido de los hechos esenciales, magicos, ceremonia- 

practicos del Kula. 
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Toda la magia de la primera etapa es magia de la canoa. Sr 
eelebra al construir una nueva canoa; no al reparar una viejl 
Salvo el primero, los conjuros los recita el constructor y no c\ 
propietario. La mayor parte del trabajo de esta etapa lo reali/." 
un unico individuo, el constructor y tallista, con la ayuda de uno* 
pocos hombres; salvo para el arrastre del tronco, en el cunl 
participan muchos hombres. 

III. BOTADURA CEREMONIAL DE LA CANOA ( CAPfTULO VI, APARTADO l) 



Actividad 



el rito Kaytalula wadohi 



Botadura y recorrido inaugurado con 
de prueba 



waga, perteneciente al cicln 
de magia mwasila 



Despues de esto viene un intervalo que se emplea en el Kabigidoya 
(visita ceremonial), en el comercio preliminar y en otros preparation 
para la expedici6n ultramarina. 



IV. LOS PREPARATIVOS Y LA MAGIA ANTERIOR A LA PARTIDA (CAPfTU 
LO VII). TlEMPO: DE TRES A SIETE DIAS ANTES DE COLOCAR LAS VELAS. 



Actividad 



Magia 



Preparaci6n de la canoa 
para la partida (coloca- 
ci6n de las esteras en la 
plataforma y de los en- 
tramados en el interior); 



inaugurada por 



Carga de los bienes co- 
merciales; 



ligada al 



el rito Yawarapu sobre In 
hojas de coco, que celebm 
el toliwaga para asegunu 
el exito en el Kula. 

el rito Kayikuna sulumwo- 
ya sobre la menta aroma- 
tica. 

el rito Kaymwaloyo sobre 
la menta hervida en aceito 
de coco, que eelebra el to- 
liwaga. 

rito Gebobo (tambi6n Ufl 
mado: Kipwo'i sikwabu, 
que eelebra un amigo o pa- 
riente politico del toliwaga 
sobre cuatro cocos, paru 
hacer que todos los ali- 
mentos duren (el conjuro 
s61o expresa el deseo de un 
buen Kula). 



Toda esta magia pertenece al mwasila y debe celebrarla — con la 
c.\cepci6n del ultimo conjuro — el toliwaga, 



V. Magia de la canoa que se celebra al final de la partida db 

I A UXPEDICION A ULTRAMAR ( CAPfTULO VIII, APARTADO III) 

Esta serie de ritos comienza en el momento en que las canoas estan 
Ultu para partir hacia la gran travesla de Pilolu. No estan ligados a 
nlnouna serie de actividades; todos tienen una misma pretensi6n: la ve- 
looidad y la seguridad de la canoa. Todos son celebrados por el toli- 

i. Hx'idad: partida hacia ultramar, inaugurada por una serie de ritos 
mAglcos. '< 

/ Kadumiyala: frotamiento y limpieza 
ritual de la canoa con hojas encan- 
tadas. 



ilnnpo: la mafiana del segundo 
ilttt de la expedici6n. 

tugar: la playa de Muwa. 

fin de la magia: impartir veloci- 
Idad a la canoa. 

Hjccutante de los ritos; el toli- 
WQ$a. 



Magia Basila: se atan a los apare- 
jos del mastil banderolas de panda- 
nos previamente encantadas, 

Kayikuna veva: se recita un hechi- 
zo sobre la escota a la vez que se 
la hace que se bambol6. 

Vabusi momwa'u: «expulsi6n de la 
pesadez» de la canoa mediante un 
name podrido. 

Bisiboda patile: un rito de magia 
malefica para hacer que las otras ca- 
noas sean lentas y ganar asi veloci- 
\ dad relativa. 



VI. El «MWASILA» QUE SB celebra al llegar AL DESTINO iJltimo 
(A) Magia de la belleza (capitulo XIII, a-partado I) 



Actividad: lavado, unci6n y maqui- 
lluje. 

I.ugar: la playa, o las cercanias, del 
lugar donde el grupo descansa antes 
tic iniciar la tjltima etapa (en el ca- 
inino hacia Dobu, la playa de Sa- 
nibwoyna; en el camino hacia Sina- 
kcta, Kaykuyawa). 

I:\ccutantes; generalmente los conju- 
10s los recita el toliwaga, a veces un 
niicmbro mayor de la tripulaci6n. 



/ Kaykakaya: lavado ritual y frota- 
miento con hojas encantadas. 

Conjuro Luya (coco): re recita 
sobre los f ragmentos de coco que 
se utilizan para la unci6n. 

Conjuro Sinata (peine): sobre el 
peine. 

Sayyaku: pintura negra aroma- 
tica. 

Bowa; carbdn ennegrecedor nor- 
mal. 

Talo: pintura roja de nuez de 
areca machacada. 



(B) Magia de la aproximacidn final {capitulo XIII, aparta- 
tado II) 

Ta'uya: el toque ritual de la ca- 
racola, encantada con anteriori- 
dad. 



Actividad: la flota rema (al aproxi- 
marse a Dobu) o se empujan con 
pertigas (si es a Sinaketa), 

Ejecutantes; en cada canoa, simulta- 
neamente, el toliwaga y dos miem- { 
bros de la tripulaci6n. 

Finalidad: «hacer temblar la mon- 
tana», impresionar a los asociados 
que les aguardan en la playa. 

\ 



Kayikuna-tabuyo : el bamboteo de 
los tableros de proa mientras se 
recita el conjuro. 

Kavalikuliku: el conjuro del toli- 
waga. 

Kaytavitena mwoynawaga: encan- 
tarniento que recita hacia la Ko- 
ya el individuo de la popa. 



(C) Magia de la seguridad {capitulo XIII, apartado III) 
Actividad Magia 



Entrada en la aldea de los dobue- 
ses (esta magia s61o se realiza 
cuando los de Boyowa van a la 
Koya). 



Ka'ubana'i, encanto que se recita so- 
bre el jengibre que luego se escupe 
de forma ritual en la aldea dobuesa 
y sobre los asociados, y los ablanda. 



(D) Magia de la persuasidn (capitulo XIV, apartado III) 



Actividad 

El visitante solicita a su asociado 
para que haga el Kula (wawoyla). 



Magia 

Kwoygapani: se recita un conjuro 
sobre un trozo de nuez de areca que 
luego se entrega al asociado 



VII. Conjuro de la canoa que se recita a la partida para el 

REGRESO (CAPITULO XIV, APARTADO III) 



Actividad 

Carga de la canoa con los rega- 
los recibidos de los asociados de 
ultramar, los objetos conseguidos 
mediante comercio y las provi- 
siones para el viaje de vuelta 



Magia 

Kaylupa; un conjuro que hace a la 
canoa mSs ligera, que la hace «ele- 
varse» por encima del agua. 
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Dentro de cada secci6n de la magia sistematica tambien hay 
v.uios sistemas de magia. As! vimos que, aunque el tipo de rito 
y de formula sea la misma en todos los poblados, los detalles 
—por ejemplo, de la magia wayugo — no son identicos, sino que 
vnrfan segun el sistema que conozca cada recitante. Por regla 
licneral, las diferencias son menos notables en los ritos, que 
normalmente son muy sencillos en la magia de las Trobriand 
c identicos en todos los sistemas, pero las f6rmulas difieren por 
complete en los terminos. Asf, en la magia wayugo (capitulo V, 
npartado III) solo encontramos una ligera diferencia en el rito, 
pcro uno de los conjuros wayugo que yo he recogido difiere 
rsencialmente del citado en el texto. 

Cada sistema de magia tiene una genealogfa mftica mas o 
menos desarrollada que corresponde a una determinada localiza- 
tion, asunto que ya se ha tratado en el apartado anterior. El 
conjuro wayugo dado en el capitulo V y todos los conjuros de 
la construccitin de la canoa citados en este libro pertenecen al 
sistema Kaykudayuri de la magia de la canoa. Se cree que este 
•■i sterna le era conocido y lo recit6 el mi'tico constructor de la 
ennoa voladora y que ha ido pasando a sus descendientes, es 
decir, como nosotros sabemos, de forma incompleta. Como se 
ha dicho en el apartado anterior, el conocimiento y la utiliza- 
cldn de esta magia y de otros sistemas no se mantienen estricta- 
rnente dentro del clan original, sino que se extiende fuera de 
Al, y es conocido por mucha gente que se relaciona con el posee- 
ilor original por una especie de filiaci6n magica. 

Segun la creencia indfgena, todas estas personas conocen for- 
mulas iddnticas. En realidad, en el curso de los afios de repeti- 
<las transmisiones, se han introducido considerables diferencias 
y, hoy en dia, muchos de los conjuros del «verdadero Kudayuri» 
difieren por completo unos de otros. 

Por tanto, un sistema de magia consiste en cierta cantidad 
de formulas magicas que se siguen segun un orden determinado. 
HI principal sistema de la magia de la canoa es el de Kudayuri, 
que esta ligado al lugar del mismo nombre en Kitava. El sistema 
comprende toda la serie de conjuros de la construccibn de la 
canoa, desde ■ el que expulsa al lokway hasta los ultimos exor- 
cismos. Otro sistema extenso es el llamado Kaykapayouko y esta 
localizado en la isla de Kayleula. Sinaketa revindica hoy dia un 
importante sistema llamado Ilumte'ulo, pero probablemente pro- 
viene de Dobu. No conozco los datos mitoldgicos de algunos de 
cstos sistemas y algunos me parecen excesivamente rudimenta- 
rios, pues no van mas alia de la afirmaci6n de que tal o cual 
sistema se origin^ en tal o cual lugar y en un principio fue 
propiedad de tal o cual clan. El sistema mwasila mas conocido 
en el Sur de Boyowa es el denominado Monikiniki, al que perte- 
necen la mayorfa de las formulas que hemos citado. Este sis- 
tema, a veces, guarda una vaga relacidn con el mito de Tokosi- 
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kuna, de qiiien a veces se dice que fue el primer propietario 
del sistema. Segun otra versi6n, Monikiniki es el nombre del 
propietario original. El mwasila de Dobu se denomina Kasab- 
waybwayreta y se le atribuye a este h£roe. El sistema de magi a 
kula llamado Momroveta procede de Muyuwa; en Kiriwina sc 
utiliza por regla general el sistema de Monikiniki y solo se le 
agregan unas cuantas fbrmulas pertenecientes a una magia local, 
denominada Kwoygapani (nombre que no debe confundirse con 
el de la f6rmula citada en el capitulo XIV). A la luz de estas 
puntualizaciones, quedaran claras las muchas referencias a los 
«sistemas de magia» que aparecen en el texto y, por tanto, nada 
mas hay que afiadir. 



VIII. {CARACTER SOBRENATURAL DE LA MAGIA] 

Vimos anteriormente, en el capitulo sobre la mitologia, que 
la magia tiende un puente sobre la fosa que separa el mundo 
sobrenormai del mito y el mundo normal de la vida cotidiana 
de hoy. Pero, entonces, este mismo puente necesariamente debe 
contactar con lo sobrenormai, debe conducir a ese dominio. Por 
tanto, cparticipa la magia de ese caracter sobrenormai? No cabe 
duda de que asf es. Los efectos de la magia, aunque constante- 
mente comprobados y aunque tenidos por realidades fundamen- 
tales, se consideran como claramente distintos de los efectos 
de otras actividades humanas. Los indigenas comprenden per- 
fectamente que la velocidad y la flotabilidad de la canoa se deben 
a los conocimientos y el trabajo del constructor; estan bien en- 
terados de las propiedades de los buenos materiales y de una 
buena artesania. Sin embargo, la magia de la velocidad le afiade 
algo mas incluso a la canoa mejor construida. Esta cualidad so- 
breanadida se parece mucho a las propiedades de la canoa ma- 
gica, propiedades que la hicieron volar por el aire, aunque en las 
canoas de hoy en dfa estas propiedades hayan disminuido hasta 
convertirse en una simple mejora de la velocidad. 

El lenguaje de los conjuros expresa esta creencia mediante 
constantes alusiones al mito y similes en los cuales la canoa 
actual es invitada a imitar a la mftica. En los comentarios ex- 
plfcitos sobre el mito de Kudayuri, los indigenas tambien afir- 
man que la prodigiosa velocidad de las canoas bien encantadas 
es una herencia y una contrapartida de la antigua velocidad de 
volar. Asf, los efectos de la magia son algo sobreanadido a todos 
los demas efectos que se consiguen mediante el esfuerzo humano 
y las propiedades naturales. Lo mismo ocurre en la magia amo- 
rosa. La importancia de una cara y una figura hermosas, de los 
adornos, del maquillaje y de los buenos perfumes se reconocen 
como un valor atractivo, y sin embargo, casi todos los hombres 
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atribuyen sus exitos a la perfeci6n de pu magia amorosa. I .a 
fuerza de la magia se considera como algo independiente, y que 
Incluso sobrepasa el poder de todos los demas encantos perso- 
nales. Una expresidn que se oye con mucha frecuencia lo deja 
bien claro: 

«Mira, yo no tengo buen aspecto; sin embargo, muchas mu- 
jeres me desean. La razdn es que tengo una buena magia.»" 

En la magia de los huertos, la tierra, la lluvia y el trabajo 
adecuado reciben todo lo que merecen. Sin embargo, nadie so- 
ftaria en cultivar un huerto sin celebrar todas las magias corres- 
pondientes. Se piensa que la magia de los huertos logra esto: 
la diferencia que un hombre espera del «azar» o de la «buena 
suerte* cuando ve a todos los vecinos de su alrededor traba- 
jando tanto como el y, en todos los demas aspectos, bajo sus 
mismas condiciones. Vemos asf que, en todos estos casos, la 
acci6n de la magia corre paralela e independientemente de los 
efectos del trabajo humano y las condiciones naturales. Ella da 
lugar a esas diferencias y a aquellos resultados inesperados que 
no cabe explicar por ningiin otro factor. 

Hasta ahora vemos que la magia represents por as* decirlo, 
una clase de realidad diferente. Cuando a esta clase diferente la 
llamo «sobrenatural» o «supernormal», uno de los criterios que 
utilizo aqui se basa en la reacci6n emotiva de los indigenas. Por 
supuesto, es mas pronunciado en el caso de la magia malelica. 
El hechicero no s61o es temido por sus malas intenciones. Tam- 
bien se le teme por las mismas razones que nosotros tememos 
a los fantasmas, por ser una manifestaci6n misteriosa. Se siente 
miedo cuando se le encuentra en la oscuridad, no tanto porque 
pueda hacer algiin dafio como porque su apariencia es terrorf- 
fica y porque tiene a su disposici6n toda clase de poderes y fa- 
cultades negadas a quienes no estan iniciados en la magia negra. 
Su sudor brilla, pajaros nocturnos revolotean a su alrededor 
y le advierten del peligro; puede hacerse invisible a voluntad y 
produce un miedo paralizante en quienes le encuentran. Resu- 
miendo, el hechicero provoca en la mente de los indigenas el 
mismo terror histenco que entre nosotros la idea de encontrar- 
nos en un lugar encantado. Y debe arladirse que los indfgenas 
no sienten en absoluto tales emociones de terror con respecto 
a los espfritus de los difuntos. El horror que sienten por el 
bwaga'u se acrecienta en el caso de las mulukwausi, a quienes 
se les atribuyen toda clase de poderes misteriosos. Sus vampi- 
ncos festines con cadaveres, su capacidad de volar, de hacerse 
invisibles, de convertirse en pajaros nocturnos, todo esto inspira 
a los indigenas un terror sin lunites. 

Los otros magos y sus artes no inspiran a los indigenas las 
mismas emociones fuertes y, en cualquier caso, no son de terror. 
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Conceden un gran valor a los sistemas de magia locales, cuyofl 
efectos son abiertamente considerados como un logro de la co- 
munidad, y sienten un gran apego por esos sistemas. 

Cada forma de magia tienen su propio augurio magico, kari- 
yala. Cuando se recita una formula magica debe tener lugar un 
violento cataclismo natural. Por ejemplo, cuando se celebra la 
magia de los huertos, habrla un trueno y un relampago; en 
ciertas formas de la magia kula, aparecerfa en el cielo un arco 
iris. El augurio de una tormenta leve acompafia a la apertura 
del paquete magico (lilava), como ya se ha dicho. El kayga'u debe 
producir una marea, mientras que un terremoto seria el resulta- 
do de otras formas de magia. La magia de la guerra, de forma 
inesperadamente buc61ica, s61o afecta a plantas y pajaros. En 
ciertas formas de magia debe tener lugar un augurio cuando 
quiera que se recite la formula; en otras no es tan regular, pero 
un kariyala ocurre invariablemente siempre que muere un mago. 
Cuando se les pregunta cual es la verdadera causa de estos fe- 
n6menos naturales enumerados, responden: 

«La magia es la verdadera causa (u'ula); son un kariyala de la 
magia.* 

Otro punto en que la magia contacta con lo supernormal 
o sobrenatural es en la relacion de los espiritus con ciertas cc- 
remonias magicas. Un tipo especial de pago magico, el ula'ula, es 
al mismo tiempo una ofrenda a los baloma (espiritus). El mago 
separa un pequeno trozo de la gran cantidad de alimentos que 
se le han traido y lo coloca en un lugar especial, con las pala- 
bras: 

«Tomad, oh espiritus, vuestro ula'ula y haced que mi magia 
sea eficaz.* 

Se supone que los espiritus estan presentes en ciertas cere- 
monias. Cuando algo sale mal en la magia o se celebra de forma 
inadecuada, «los espiritus se enfurecen», segiin suelen indicar 
los indigenas. En algunos casos los baloma se aparecen en los 
suefios y aconsejan al mago lo que debe hacer. Como e"sta es la 
interferencia mas activa de los espiritus en los asuntos humanos, 
por lo que respecta a la magia, citare en una traduccidn librc 
algunas declaraciones obtenidas sobre este punto: 

«Los poseedores de la magia de la pesca suelen sonar con que 
hay mucha pesca. Ello se debe a los espiritus de los antepasados 
del mago. Tal mago dice entonces: "jEl espiritu de mi antepasa- 
do me ha dicho durante la noche que debemos salir a coger 
pescado! Y desde luego, cuando llegamos alii encontramos mu- 
cho pescado y llenamos las redes". 
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»Mokudeya, el tfo materno de Narugo —que es el principal 
mago de la pesca en Oburaku— , fue al suefio de su sobrino y le 
Instruyd: "jEcha mafiana las redes de pescar en Kwabwawal" 
l-ntonces Narugo dice: "Vamos, el viejo me ha dicho la noche 
pasada lo que debo hacer." 

»E1 mago del kaloma (conchas de esp6ndilos) de Sinaketa sue- 
rta con un lugar rico en conchas de kaloma. A la maiiana si- 
liuiente capuzara y las arrancara del arrecife. O suefia con una 
L'unoa y entonces rema y echa el ancla en ese lugar. To'udawada, 
Luvayam y Sinakadi suefian que arrancaran muchas. A la ma- 
iiana siguiente vamos y las hay en abundancia.* 

En todos estos ejemplos (excepto el ultimo) vemos que los 
espiritus actuan como consejeros y colaboradores. Cuando se 
enfadan por la mala ejecuci6n de las ceremonias cumplen el 
papel de guardianes de las tradiciones, o el de asociados y amigos 
cuando comparten el ula'ula del mago. Pero no son agentes que 
hagan ellos mismos el trabajo. En la demonologia de las Tro- 
briand, el mago no ordena a los espiritus que vayan y ejecuten 
tal trabajo. El trabajo se realiza por medio del conjuro asistido 
por el ritual que lo acompafia y celebrado por el mago adecua- 
do. Respecto a la fuerza magica, que es la unica activa, los 
espiritus guardan la misma relaci6n que el mago. Pueden ayudar 
a I mago a manejarla de forma adecuada, pero nunca se pueden 
convertir en sus instrumentos, 

Resumiendo las conclusiones que hemos aprendido de la na- 
turaleza supernormal de la magia, debe decirse que tiene un 
caracter propio perfectamente definido que la diferencia de las 
acciones humanas no magicas. La forma en que se concibe la 
actuacidn de la fuerza magica, paralela a los esfuerzos normales 
pero independiente de ellos; las reacciones emocionales f rente 
11 determinados tipos de magia y de mago s; el kariyala; la rela- 
ci6n con los espiritus en las celebraciones, todas estas cualidades 
diferencian a la magia de las actividades normales del hombre. 

El dominio de la magia se denomina, en la terminologia in- 
dfgena, con la palabra megwa, que describe la «ceremonia magi- 
ca*, el «conjuro», la «fuerza» o «virtud» de la magia, y que pue- 
de utilizarse como adjetivo para describir a cualquier cosa que 
presente caracter magico. Utilizadas como verbo, las palabras 
megwa, migOrmegwa y miga, todas las cuales son variaciones de 
la misma raiz, significan: «celebrar la magia*, «recitar el con- 
juro* y «realizar el rito». Si los indigenas quieren indicar que 
una determinada action se hace en conexidn con la magia y no 
con el trabajo, y que determinados efectos se deben a las fuer- 
zas magicas y no a otros esfuerzos, utilizan la palabra megwa 
como sustantivo o adjetivo. Nunca se utiliza para describir nin- 
guna virtud radicada en el hombre o en las cosas, ni para ningu- 
na accion independiente de los conjuros. 
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El concepto de tabu, relacionado con el de magia, lo engloba 
la palabra kiriwiniana bomala (con pronombres posesivos en 
forma de sufijos). Significa una «prohibici6n», algo que en cua- 
Iesqmera circunstancias no le esta permitido a un individuo. Se 
utiliza para los tabus magicos, para las prohibiciones ligadas al 
rango, para las restricciones de alimentos generalraente consi- 
derados como sucios, tal como, por ejemplo, la carne de lagar- 
to, serpiente, perro y hombre. Dificilmente hay ningun rasgo con 
el sentido de «sagrado» que se le atribuya a la palabra bomala 
Si en alguna parte lo hubiera, podria ser en el uso de la palabra 
boma para designar los bosquecUlos tabu, donde por lo gene- 
ral, no esta permitida la entrada a las personas y donde se en- 
cuentran lugares tradicionales, con frecuencia los agujeros ori- 
ginates por donde emergieron los hombres y con ellos la magia. 
La expresi6n toboma {to, prefijo para indicar que se trata dc 
una persona) quiere decir un hombre de alto rango, dificilmente 
un individuo sagrado. 



IX. [EL CONTEXTO CEREMONIAL DE LA MAGIA) 

Por ultimo, deben decirse unas cuantas palabras sobre el con- 
texto sociologico o ceremonial de la magia. Con frecuencia se 
ha hecho referenda a la simplicidad de los ritos yasu caracter 
practico. Esto se ha mencionado respecto a la construcci6n de 
la canoa, y en la magia de los huertos hubieramos encontrado 
ceremomas igualmente simples y puramente practicas. Al califi- 
car de «ceremonial» a una action magica, implicamos que se 
reahza con gran asistencia de publico y que se observan con- 
cretas reglas . de comportamiento, tanto por parte de los es- 
pectadores como del ejecutante, tal como un silencio general 
reverente atencion a lo que se esta haciendo o, por lo menos' 
cierta apanencia de interes. Ahora bien, si en medio de algun 
trabajo un individuo realizara rapidamente una accion, mientras 
los demas charlan y rien y le dejan completamente de lado, 
esta sena una estampa sociologica exacta de las acciones ma- 
gicas y no nos permite utilizar el termino «ceremonial» como 
marca distintiva de los actos magicos. Cierto que algunos tienen 
este caracter. Por ejemplo, el rito inicial con que comienza la 
pesca de katoma requiere la concurrencia de toda la flota v un 
concrete comportamiento por parte de todas las tripulaciones 
mientras el mago lo oficia por todos ellos, pero con su asisten- 
cia en tanto tiene lugar una compleja evolution de la flota 
Kitos similares se encuentran en dos o tres sistemas de la magia 
de la pesca y en varies ritos de la magia de los huertos de dis- 
tmtas aldeas En realidad, el rito inicial de la magia de los 
nuertos conlleva en todas partes una celebration ceremonial. El 
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de los huertos, que conlleva la ofrenda ceremonial de ali 

'los a los espiritus y la asistencia de un grupo de aideanos, 
y* ha sido descrito en otro lugar.* Uno o dos ritos de la magia de 
la guerra implican la concurrencia activa de gran numero de 
Ifldividuos y adopta la forma de una gran ceremonia. Por tanto, 
hios que los ritos pueden o no ser ceremoniales, pero que lo 
• xi-monial no es un rasgo sobresaliente o general de la magia 
«!«• las Trobriand. 



X. ITABV Y MAGIA] 

Encontramos que los tabus estan ligados a la magia en la 
m lida en que el mago tienen que observarlos. Sin embargo, hay 
• i- i las clases de restricciones o prohibiciones establecidas para 
i'i<>p6sitos especiales y que se relacionan con la magia de forma 
mIko diferente. Asi, en una institution kaytubutabu encontramos 
II prohibicidn sobre el consumo de cocos y nueces de betel 
n licionada con una magia especial destinada a hacerlos crecer. 
Iumbie"n existe un tabu protector, utilizado para prevenir los 
robos de los frutos o nueces que maduran demasiado lejos del 
I'oWado como para ir a vigilarlos. En estos casos, se coloca en 
I i aibol o cerca de €\ un pequefio fragmento de sustancia pre- 
pirada. La magia que se recita sobre tal sustancia es un «ana- 
Itma condicional»,' por utilizar el excelente termino introducido 
por cl profesor Westermarck. El anatema condicional caera sobre 
I iialquiera que toque las frutas del arbol y le acarreara una u 
iii forma de enfermedad. Esta es la unica clase de magia en la 
que se invoca a un agente personal, pues en algunos conjuros 
tr invita al tokway (espiritu del bosque) a que se instale en el 
i "vtapaku, es decir, en el palo que lleva la sustancia, y guarde 
101 frutos. Siempre se dan tales pequenas divergencias de la 
torriente principal de la creencia indigena. A veces contienen 
importantes claves e iluminan mas profundamente los hechos, 
n veces no significan nada y solo recalcan el hecho de que es 
iinposible encontrar una absoluta consistencia en las creencias 
humanas. Solo un analisis mds profundo y un estudio compa- 
i.Hivo de fendmenos similares puede dilucidar cual es el caso. 



XL tCOMPRA DE FORMULAS MAGICAS1 

Con objeto de completar el examen de todas las caracteristi- 
uis de la magia, hare" una menci6n rapida del aspecto econbmico 

3. Cf. el articulo del autor sobre Baloma, spirits of the death in the Tro- 
Wand Islands, <cj. A. l.», 1917. 
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de la situaci6n del mago, aunque los datos que a ellos se reiio 
ren ya han sido citados, repartidos por los capitulos anterior** 
He hablado de la herencia matrilineal de la magia y de las dc* 
viaciones que consisten en que la herencia pase de padre a hijOj 
y de la transmisi6n de la magia por compra (capitulo II, apai- 
tado VI, y capitulo VI, apartado VI, num. 5). Esta ultima trail 
sacci6n tiene lugar bajo dos nombres, que realmente cubic n 
dos operaciones completamente distintas: el pokala o pago »1 
pariente materno por parte del que va a conseguir la magia, y 
el laga, que consiste en la compra de la magia por un extrano. 
S61o ciertas formas de magia pueden traspasarse libremente dl 
un clan o subclan a otro y son comprables por el sistema del 
laga. La mayoria de los sistemas de magia son locales y s61o 
pueden transmitirse dentro del mismo subclan, con desviacionet* 
ocasionales al hi jo de uno de los miembros, desde quien, no obs- 
tante, la magia debe volver de nuevo al subclan. Otra particula 
ridad econbmiea de la magia es el pago que el mago reclbf 
por sus servicios. Hay muchos tipos de pagos; unos los entreat 
ocasionalmente un individuo por un acto de magia concretflj 
como en el caso de la hechiceria o de la magia curativa; otroj 
los paga a intervalos regulares toda la comunidad, como en d 
caso de la magia de los huertos y de la pesca. En algunos casol 
los pagos son considerables, como en la magia de la hechicci u, 
de la Uuvia y del buen tiempo, y en la magia de los huertos. Em 
otros son poco mas que una mera ofrenda formal. 



XII. [RESUMEN1 

En todo esto hemos tratado las caracteristicas generales do 
la magia de Boyowa (Trobriand). Lo hemos hecho basandonns. 
fundamentalmente, en el material presentado en este volurm >■. 
con muy pocos ejemplos de otras ramas de la magia. Las con 
clusiones obtenidas hasta ahora podrian enunciarse asi: la ml 
gia representa para los indigenas un dominio especial; es 00 
poder especifico, esencialmente humano, autonomo e indepen 
diente en su accion. Este poder es una propiedad inherentc dl 
ciertas palabras que se recitan acompanandolas con la celebia- 
ci6n de ciertas acciones que ejecuta un individuo al que la trl 
dicion social y la observancia de determinados tabus le conficto 
ese derecho. Las palabras y las acciones tienen su poder en si 
mismas y su accion es directa sin que medie ningun otro agent* 
Su poder no deriva de la autoridad de los espiritus, ni de Ion 
demonios ni de otros seres sobrenaturales. Tampoco se lo concibc 
como arrancado a la Naturaleza. La creencia en el poder de Id 
palabras y de los ritos como fuerza fundamental e irreductibli 
es la raz6n ultima de ser y el dogma de su credo magico. Do 
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■ > que encontremos fijada la idea de que nunca se pueden 
lUorar, modificar m mejorar los conjuros; que la tradicion es 
In iiiiica fuentede que pueden provenir; que ella los ha Uevadc 
M.nsigo desde tiempos anteriores a lo imaginable por el hombre 
V Que no puede haber generation espontanea de magia 

Ahora, de forma natural, nos vemos impulsados a investigar 

mas sobre la manera en que las palabras y los ritos magicos 

»« man Obviamente, el unico mdtodo de obtener una informaefdn 

i i ccta sobre este asunto es analizar y comparar gran numero de 

Mi.ulas i absolutamente autentkas y de ritos recogidos con todo 

tile. Ineluso la colecci6n de magia kula, parcialmente dada 

■qui en traduccidn hbre, nos permitira llegar a ciertas conclu- 

,' s jnteresantes . Pero podemos profundizar aun mas con la 

Uda de analisis hngufstico, y procederemos a esta investiga- 
lon en el pr6ximo capftulo. 
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XVIII. EI poder de las palabras en la magia. 
Algunos datos lingufstlcos 






I. IPREAMBULO] 

El prop6sito de este capftulo es demostrar, mediante el ana- 
II sis linguistic© de dos textos magicos y mediante el examen gene- 
mi de un mayor numero, que" clase de palabras son las que se 
i ree que ejercen un poder magico.' Esto, desde luego, no signi- 
flca que padezcamos la ilusi6n de suponer que los redactores 
o inventores de la magia tuvieran una teoria sobre la eficacia 
tie las palabras y Uevaran esta teorfa a la practica inventando 
liis formulas. Pero, como las ideas morales y las reglas preva- 
Iccientes en una sociedad, aunque no est£n modificadas,. pueden 
dcscubrirse mediante analisis del comportamiento humano, y 
i'omo hemos llegado a los principios fundamentals de la ley 
y de la forma social de vivir mediante el examen de las cos- 
lumbres y las maneras, asf, al analizar las expresiones verbales 
dlrectas de ciertos modos del pensamiento que se encuentran 
en las formulas magicas, nos sentimos justificados de creer que 
cjsos modos de pensamiento han guiado, de una u otra forma, 
n quienes las compusieron. La forma exacta en que debemos 
Imaginarnos la relacion entre la manera de pensar de una so- 
rlcdad, por un lado, y los resultados cristalizados y establecidos, 
por otro, es un problema de psicologfa social. En etnografia nos 
vemos obligados a tomar materiales de esta rama del saber cien- 
tlfico, pero no necesitamos usurpar su campo de estudio. 

Asf, de cualquier forma que nos imaginemos c6mo ha podido 
nacer un conjuro, todo parece indicar que no puede ser consi- 
derado la obra de un individuo; pues, como antes se dijo, si 
rxaminamos cualquiera de ellos, no con los ojos de los indfge- 
nas, sino como crfticos exteriores, cada conjuro muestra indis- 
lUtibles signos de ser una recolecci6n de adiciones lingiiisticas 
de diversas ^pocas. Practicamente en todos hay una buena can- 
lidad de material arcaico, pero ninguno de ellos da la impresion 
de haber llegado hasta nosotros en la misma forma con que 
debia presentarse hace unas cuantas generaciones. Por lo tanto, 
debe decirse que los conjuros estan siendo constantemente remo- 
delados conforme pasan por la cadena de los magos, dejando 
i ada cual su marca, probablemente, por pequena que sea. Lo 
iiue esta en el fondo de todas las regularidades de los conjuros, 
de todos los rasgos tipicos que se encuentran en los conjuros, 
rs la actitud general respecto a las creencias magicas comunes 
a todos los sucesivos detentadores. 
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Aducir£ una fdrmula de la magia de la canoa y uno de los 
conjuros pertenecientes al mwasila, seleccionando dos textos d| 
los que he conseguido una traducci6n y un comentario de call- 
dad media y que muestran, de forma clara, muchos rasgos carat- 
teristicos de la magia verbal. Quienes no esten interesados pol- 
ios aspectos t£cnicos y los detailes metodologicos sobre Unguis- 
tica, pueden saltarse los siguientes apartados y continuar el hilo 
de nuestra argumentaci6n en el apartado XII. 



II. ICONJURO «WAYUGO» Y SU TRADUCCI6N LITERAL] 

El siguiente texto es un conjuro wayugg conseguido de Laysc- 
ta, el dirigente de Kopila, una de las subaldeas de Sinaketa. El 
comentario lo obtuve de 6\ mismo y de otro informador, Mota 
go'i, un individuo excepcionalmente inteligente y un informador 
honrado y digno de cr&dito. Este conjuro se ha dado anterior- 
mente, en una traduction libre, en el Capitulo V y, como alii sc 
dijo, el rito consiste en el simple canto de las palabras sobrc 
cinco rollos de la liana wayugo puestos en un plato de madera 
entre dos esteras. 



Conjuro « wayugo » 

a. «u'ula» (parte inicial) 

podria hacerme como un remolino de viento, etc.; 

1 Kala bosisi'ula, kala bomwalela. 

1 Su comida ritual de pescado, su interior tabu. 



3 Tubugu Kalabotawosi, 
3 Abuelo Kalabotawosi, 

Tabugu Pulupolu, 
abuelo Pulupolu, 

Tubugu Kabatuwayaga, 
abuelo Kabatuwayaga, 

Tubugu Kitava, 
abuelo Kitava, 

kaykapwapu 
predecesor inmediato 



Tabugu Kwaysa'i, 
abuelo Kwaysa'i, 

Tabugo Semkuku, 
abuelo Semkuku, 

Tubugu Ugwaboda, 
abuelo Ugwaboda, 

Bulumava'u Nawabudoga, 
espiritu reciente Nawabudoga, 

Mogilawota, 
Mogilawota. 



4 Kusilase onikota, bukwa'u'i kambu'a 

4 Te sientas en la canoa puesta mascas tu nuez de areca. 

en los calzos, 

5 Kwawoyse bisalena Kaykudayuri 

5 Coges su banderola de pandanos (de) Kaykudayuri 



Kusaylase 
(la) colocas 



adabana 
en ia cima 



Teula. 

(de) Teula. 



6 Basivila basibilake'i Kitava miTo'uru, 

6 Podria volverme, podria volverme hacia Kitava, tu Touru, 



mimilaveta 

tu brazo de mar 



Pitolu. 
Pilolu. 



7 Nagayne isipukayse girina Kaykudayuri. 

7 Hoy alumbran los fuegos festivos (de) Kaykudayuri. 



K Kumwan 
8 Te cities 

bukoyova. 
vuelas. 



dab em 
tu falda 



Siyaygana, 
Siyaygana, 









10 Baterera 


2 Papapa, 


silubida, 


monagakalava, 


10 Podria volai 


2 Flameo, 


betel, 


dejar atras. 





9 Bakabima kaykabila, bakipatuma 

9 Podria empunar el mango de la azuela, podria agarrar fuerte 

yogwayogula 

los palos que la componen. 

adabana Kuyawa. 

a la cima (de) Kuyawa. 



B. «Tapwana» (parte principal) 

i Odabana Kuyawa, odabana Kuyawa...; 

II En la cima (de) Kuyawa, en la cima (de) Kuyawa...; 

(se repite varias veces) 

bayokokoba odabana Kuyawa; 

iKidria hacerme como el humo en Ia cima (de) Kuyawa; 



bayowaysulu 
podria hacerme invisible 



odabana Kuyawa; 

en la cima (de) Kuyawa; 



bayovivilu'a etc.; 

podria hacerme como un remolino de viento, etc.; 
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bayomwaleta, etc.; bayokarige, etc.; 

podria quedarme solo, etc.; podrfa quedarme como muerto, etc.; 

boyotamwa'u, etc; 

podria hacerrne desaparecer, etc.; 

bayogugwa'u, etc.; 

podria hacerrne como niebla, etc.; 

12 Los versos 9, 10 y 11 se repiten, sustituyendo Kuyawa por 
Dikutuva. 

13 Los versos 9, 10 y 11 se repiten, sustituyendo Kuyawa por 
La'u. 

Despuds de esto se repite el u'ula y luego sigue un segundo 

tapwana. 




14 Bakalatatava, 
14 Podrfa inclinar, 



bakalatatava...] 

podrfa inclinar.,.; 

(se repite varias veces) 



uta sibu 
mi quilla 



bakalatatava; 
podria inclinar; 



ulo koumwali 

la borda de mi canoa 



bakalatatava; 
podria inclinar; 



uli sirota, etc.; 

el casco de mi canoa, etc.; 



ulu katakulu, etc.; ulu gelu, etc.; ulu kaysuya, etc.; 

mi proa, etc.; mis cuadernas, etc.; mi palo de atar, etc. 



uli lagim, etc.; 

mis paneles transversales, etc; 



uli tabuyo, etc.; 

mi tablero de proa, etc.; 

ulo kawaydala, etc. 

la borda de mi canoa, etc. 

El u'ula se repite otra vez y el conjuro se cierra con el dogina 
(parte final). 



C. «Dogina» (CONCLUSION) 



15 Kalubasisi 
15 (Intraduciblc) 



katubayo'u; 
volando (?); 



kuvaylise mayena, 
golpeas su lengua. 



kuvaylise bubuwala, 
golpeas su pecho, 



kulakwoyse kala sibu waga. 
desatas su quilla canoa. 



1/ 
17 



Wagam, 
Canoa (tu eres) 

wagam, 

canoa (tu eres) 

kuyokarige 
te desvaneces 

Kwarisasa 
Tu abres 

kwaripwo 
atraviesas 

kwabadibadi 
encuentras 



kousi, 
fantasma, 

vivilu'a, 

torbellino de viento 



Siyaygana, 
Siyaygana, 

kamkarikeda 

tu pasaje marino 

kabaluna 
su nariz 



bukuyova. 
vuelas. 

Kadimwatu; 

Kadimwatu; 

Saramwa; 
Saramwa; 



Loma. 
Loma. 



IH 

IH 



Kuyokarige, 

Te quedas como muerto, 

kuyovivilu'a, 



kuyotamwa'u, 
desapareces, 

kuyogugwa'u. 



!«• conviertes en un remolino de viento, te conviertes en niebla. 



19 Kusola kammayamaya, 

I 1 ) Moldeas la hermosa arena, 

kuna, kugoguna 

vas, te pones 



kwotutine kamgulupeya; 
cortas tus algas; 

kambwoymatala. 
tu guirnalda butia. 



Tenemos aquf el texto indfgena traducido palabra por pala- 
fora, vertiendo cada expresion y cada afijo formativo por su 
cquivalente. Para conseguir tal traducci6n literal y posterior- 
mcnte pasarla a una versi6n libre e inteligible, hay que superar 
dos problemas fundamentals. Una considerable proporci6n de 
las palabras que se encuentran en la magia no pertenecen al 
Icnguaje habitual, sino que son arcaismos, nombres mrticos y 
compuestos extranos, no construidos segun las reglas lingiiisti- 
cos habituales. Por lo tanto, la primera tarea es elucidar las 
cxpresiones obsoletas y las referencias mfticas, y encontrar equi- 
vnlentes actuales para las palabras arcaicas. Incluso si consiguie^ 
nmos una serie de significados que correspondieran a cada uno 
Ha los t^rminos del texto original, hay muchas dificultades para 
ligar todos estos significados. La magia no esta construida se- 
gun un estilo narrativo; no sirve para comunicar ideas de una 
u otra persona; no pretenden tener un significado logico y con- 
tinuado. Es un instrumento que sirve para propdsitos e»peda- 
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les, destinado a que el hombre ejerza sus poderes especii 
sobre las cosas, y su signification, dando a esta palabra su m<h 
tido mas amplio, s61o puede entenderse en relation con su flint 
lidad. Por tanto, no sera un significado de ideas entrelazadaji ill 
forma 16gica o tematica, sino de expresiones que encajan rnli 
si y en el conjunto segun lo que podrfa denominarse el onl 
del pensamiento magico o, quiza mas correctamente dicho, ll 
orden magico de expresarse, de lanzar palabras hacia su final 
dad. Es evidente que, quien realmente desee comprendei |i 
conjuros, tiene que familiarizarse y conocer este orden magi< o I 
ilaci6n verbal (estoy evitando a proptisito la expresion «I6 
magica», porque aquf no existe ninguna 16gica), Por lo tanl 
existe una gran dificultad inicial para «leer» tales document 
y solo la costumbre de haber tratado con gran numero de ctlofl 
permite una mayor seguridad y competencia. 



III. [ANALISIS LINGV1STICO DEL «V'ULA»] 

En la rutina de trabajar sobre estos textos, he tratado ffl 
que los magos me dieran las equivalencias, palabra por palabj I 
de las expresiones mas oscuras. Por regla general el mago sabt 
mucho mas que cualquier otro sobre las referencias mfticai 
sobre ciertas expresiones esotencas que se incluyen en los cm 
juros. Por desgracia, hay algunos ancianos poco inteligentes que 
farfullan a toda prisa la formula, sin haberse preguntado jam., 
por su significacion, o que lo han olvidado todo a este respectO 
y que no son buenos comentaristas. Ocurre con frecuencia que 
un buen informador, capaz de recitar el conjuro despacio y dl 
forma inteligible, sin perder el hilo, sin embargo no sirva como 
informador' lingiiistico, es decir, para ayudar a conseguir la dl 
finici6n de una palabra, para ayudar a descomponerla en Ion 
partes que la forman, para explicar que 1 palabras pertenecen al 
lenguaje habitual, cuales son dialectales, cuales son arcaicas v 
cuales son puros compuestos magicos. S61o unos pocos infor 
madores pudieron ayudarme en este sentido, y entre ellos cl 
previamente mencionado Motago'i fue el mejor. 

El analisis al que ahora procedo no puede ser mis aproxima- 
tivo, pues un analisis complete deberfa ir precedido de uni 
larga disquisition sobre gramatica. Sin embargo, bastara par;t 
mostrar someramente los rasgos lingiiisticos fundamentales del 
conjuro, asf como los mdtodos utilizados para construir la tra- 
duction libre dada en uno de los capftulos anteriores. 

La formula aquf citada presenta la tipica estructura triparti- 
ta de los conjuros largos. La primera parte se llama u'ula. Esta 
palabra significa «la parte inferior> de un arbol o de un pilar, la 
«base» de cualquier estructura, y en muchos usos figurados quie- 




ic decir la «raz6n», la «causa» o tambie'n el «principio». Es en 
•i«- ultimo sentido en el que los indfgenas la aplican a la 
primera estrofa de una canci6n y al exordio de una f6rmula 
I ij.ica. La segunda parte del conjuro se denomina tapwana, li- 
llralmente: «superficie», «piel», «cuerpo», «tronco», «parte cen- 
trals de un arbol, «parte principal)* de un camino, y de ahi «parte 
• nitral» de un conjuro o de una cancion. La palabra dogina, 
llteralmente la «punta» o la «extremidad» de una cola, se utiliza 
Dira designar la «parte final» o «conclusi6n» de un conjuro. 
A veces la palabra dabwana, «cima» o «cabeza» (no la cabeza 
liumana) sustituye a dogina. Por tanto, se debe imaginar al con- 
luro como un arbol puesto al reve's, correspond iendo el princi- 
plo a la base, el u'ula, la parte central serf a el centro del tron- 
co y el final, la punta, el dogina. 

Las palabras que abren el u'ula de este conjuro son expresio- 
nes cortas, cortantes, sentenciosas, representando cada una un 
"njunto de ideas, una frase e incluso toda una historia. En 
rste sentido son tipicas de los principios de los conjuros kiri- 
winianos. Tambien es tfpica la gran dificultad de interpretaci6n 
que presentan. De las siete palabras que contienen las f rases 
1 y 2, cuatro no pertenecen al lenguaje habitual y son compues- 
tos oscuros. Asi, las palabras bosisi'ula y bomwalela se compo- 
nen, en primer lugar, del prefijo bo~ t que implica la idea de 
«tabu», de «perteneciente a la magia», y de las dos rafces sisiula 
y mwalela, ninguna de las cuales es una palabra completa. La 
primera es la raiz de la palabra visisi'ula, que designa una cos- 
tumbre relacionada con esta magia. En ciertas epocas, ligado 
ti la celebracidn del rito wayugo, el mago debe padecer un tem- 
l)lor;^ entonces se le da pescado cocido y le pasa el temblor. 
Los indfgenas dicen que tiembla como una bisila (banderola de 
pandano) y que ello demuestra que su magia es buena, puesto 
que el temblor del pandano es sfmbolo de velocidad. Mwalela de- 
riva de olumwatela, que quiere decir «interior». Con el prefijo 
bo- la palabra puede traducirse por «el interior tabii». 

Aiin mas diffcil resulta interpretar el significado general de 
estas dos expresiones que encontrar sus equivalentes literales. 
Tenemos una alusion a la coraida ritual de pescado relacionada 
con el temblor que significa velocidad, y tenemos la expresi6n 
«el interior tabu*. La costumbre de comer pescado despues del 
temblor tiene importancia magica. Aumenta la eficacia de la 
magia, igual que todas las observancias. La fuerza o mento de 
estas observancias, que al margen del conjuro y el rito no tienen 
ningun efecto directo, se hace posible mediante.su mencidn en 
la f6rmula; por asf decirlo, se descuentan de forma magica. Esta 
es la mejor manera en que se me ocurre interpretar las dos pa- 
labras de la comida ritual y el interior tabu del mago. 

Las tres palabras de la frase 2 cuentan cada una su propia 
historia. La palabra papapa, «flameo», reemplaza a la frase: 
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•que la canoa corra de forma que las hojas de pandano flameen*. 
Desde luego, la palabra expresa mucho mas que esta frase, por 
que s61o es inteligible para quienes esten familiarizados con ft] 
papel que desempeiian las hojas de pandano en la decoraci6n 
de las canoas, con las ideas indfgenas sobre las asociacioncs 
magicas entre flamear y correr y con el uso ritual de las ban- 
derolas de pandano. Por tanto, la palabra solo tiene significadu 
si se toma dentro del contexto de esta formula, en relaci6n 
con su finalidad y con las diversas ideas y costumbres que im- 
plica. Para el indfgena que conoce todas estas cosas y de cuya 
mentalidad nace todo el contexto, cuando oye o repite papapa, 
la palabra vibra de fuerza magica. La palabra situbida, una trans 
formaci6n magica especial de lilobida, aparece por una cierta 
variedad de planta de betel. La palabra tnonagakatava es tarn- 
bien un compuesto artificial con la significaci6n de «dejar atras*. 
La planta de betel es un ingrediente magico habitual y, en estc 
conjuro, a continuacirin, se invita a los espiritus de los antepa- 
sados a que masquen nuez de betel. «Dejar atras», sin ninguna 
duda, se refiere a las otras canoas que seran adelantadas por 
la del recitante. Por tanto, estas dos palabras pueden colocarse 
sin mucha dificultad en el contexto del conjuro. Las dos exprc- 
siones de la frase 1, probablemente, se completan la una a la 
otra, pero incluso por separado cada una representa la mitad 
de una historia compleja. 

Luego, en la 3, viene una larga lista de nombres de antepa- 
sados, de todos los cuales se afirma que fueron verdaderos nom- 
bres que vivieron en Kitava, la patria de la magia. Las palabras 
kwaysa'i, «mar tormentoso», y pulupolu, «hirviente», «espumean- 
te», sugieren que los nombres son significativos y, por tanto. 
mfticos. Nawabudoga, un habitante de Kitava, fue el padre del 
ultimo que se menciona, Mogilawota, un pariente materno del 
actual propietario. Tenemos aquf, pues, un buen ejemplo de 
«filiacion magica*, mediante la cual el actual propietario, un 
habitante de Sinaketa, se liga al distrito mftico de Kitava. 

Las dos frases siguientes, la 4 y la 5, son mucho mas claras 
y sencillas desde el punto de vista lingiifstico, y presentan una 
serie de palabras ordenadas. Son una invocation a los espiritus 
de los antepasados, pidiendoles que se unan al mago en la canoa, 
que aquf se la denomina Kaykudayuri, «la embarcaci6n de Kuda- 
yuri», y coloquen las banderolas de pandano en la cima del 
Teulo. Esto, en lenguaje exagerado y figurativo, expresa una in- 
vitaci6n a los espfritus para que sigan al hombre en su viaje. 
Debe hacerse notar que, al menos segun la creencia actual, los 
espfritus no se conciben como agentes o fuerzas que puedan 
ltevar la canoa segun los requerimientos del mago, sino solo 
como compafieros pasivos. La frase 6 contiene una despectiva 
referenda a los compafieros; el mago se imagina a si mismo 
navegando en cabeza hacia las montanas; cuando se vuelve, los 
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hombres de Kitava, es decir, los compafieros, estan muy atras 
on la playa de To'uru y todavia tienen por delante todo el brazo 
de mar de Pilolu. 

En la 7 sigue el mismo flujo de ideas; se hace una alusion a la 
costumbre de que la primera canoa encienda el fuego y el mago 
•e ve a sf mismo llevando a cabo este privilegio. Debe hacerse 
notar que siempre se refiere a su canoa con el nombre de Kuda- 

ri, es decir, de la nritica canoa voladora de tiempos remotos. 
n la 8, se trata a la canoa de bruja voladora, pidiendosele.que 
cifia sus faldas y vuele. En la 9, el mago rememora verbalmente 
los hechos del mito original de Kudayuri. Toma el mango de 
la azuela, agarra la canoa y la golpea, tras lo que la canoa 
vuela, 

Asi, pues, el u'ula comienza con compuestos arcaicos conden- 
lados, cada uno de los cuales simboliza todo un conjunto de 
Ideas magicas. Luego sigue una lista de antecesores; luego fra- 
ncs a la vez mas explfcitas y mas dramaticas; una invocaci6n 
n los espfritus de los antepasados, la victoria anticipada en la 
velocidad y la reconstruction del episodio mitico. 



IV. IANAUSIS LINGVtSTICO DEL *TAPWANA» 

Y EL *DOGINA»} 

Pasemos ahora al tapwana. Esta es siempre la parte mas lar- 
ga del conjuro, puesto que tenemos toda una lista de palabras 
que deben repetirse con varias expresiones clave, que en el caso 
presente son tres. Ademas, el mago puede ad libitum repetir 
las mismas palabras una y otra vez con una palabra clave. No 
tcguira un orden establecido a lo largo de todas las palabras de 
la lista, sino que en esta parte de la f6rmula se le permite vol- 
ver y repetir, con una palabra, las distintas expresiones. 

Lo mejor sera decir unas cuantas palabras sobre el procedi- 
miento con que, en realidad, se recitan las fbrmulas magicas. 
Las primeras palabras siempre se entonan con una cadencia 
fuerte y melodiosa que no siempre es la misma, sino que varfa 
negun el mago. Las primeras palabras se repiten unas cuantas 
veces. Por tanto, aquf, kala bosisi'ula se repetirfa tres o cua- 
tro veces e igualmente se harla con las dos palabras que vienen a 
continuation {kala bomwalela). Las palabras del numero 2 se 
recitan con lentitud y de forma grave, pero no se repiten. La 
lista de los antepasados se recorre rapidamente y muy por en- 
cima. El resto del u'ula, la parte dramatica por asi decirlo, se 
dice con menos melodfa, con voz mas normal y mas de prisa. 

Luego viene la ultima frase del u'ula, que en casi todos los 
conjuros se liga con la parte principal. Siempre se entona de 
forma lenta, solemne y clara; y al final la voz se baja un tono. 
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En el tapwana, la palabra clave o expresi6n clave que siempfl 
compone la parte final del u'uta se recoge de nuevo. Se rcpHv 
varias veces, como para fijarla o grabarla bien. Luego, cayendC 
en un recitado rapido y seguido, el mago recorre una tras otm 
todas las palabras de la lista. La palabra clave se inserta juntf 
a cada una de ellas, dicidndose unas veces una vez, otras vei I 
dos o tres veces. Ello crea el efecto de que la palabra clave eitU 
viera grabada en todas las demas expresiones. En general .• 
pronuncian m&s despacio y marcan el ritmo de esta parte. I'l 
recitado de la ultima parte del conjuro, el dogina o dabwani 
es mas negligente; por regla general mas bien se dice que ••■ 
canta. 

Luego de estas disgresiones, volvamos al analisis de nuestro 
conjuro. Es una norma que el tapwana, la parte central dfl I 
f6rmula, sea mas facil de traducir y este" expresada en tdrmino 
menos arcaicos y condensados que el u'ula. El tapwana de Sltfl 
conjuro consta de expresiones clave muy faciles, tanto en la prj 
mera como en la segunda parte. En la primera (frase 11) Ian 
palabras clave son de naturaleza mftica, haciendo referenda | 
las localidades relacionadas con el vuelo de las hermanas Kudu 
yuri. En el segundo tapwana, la palabra clave significa «podiln 
inclinar» o «inclinare"», que se remite a la velocidad. Y estl 
expresiones aparecen aqui en vez de «distanciar6>, y la lista de 
palabras que se pronuncian con este verbo denotan las distintl 
partes de la canoa. La segunda parte del tapwana (frase 14) en 
mucho mas tfpica que la primera, porque la palabra clave r* 
un verbo y la lista de palabras se compone de sustantivos. TaiB 
bien es tfpica porque el verbo expresa, de forma simple y dj 
recta, el efecto magico del conjuro (el distanciamiento de Ll 
otras canoas, en tanto que las palabras de la lista componcn 1 1 
objeto del conjuro, es decir, la canoa. Tal tapwana, en el cual Ll 
acci6n magica se expresa como verbo, mientras que en la li-.i ■ 
de palabras se mencionan las diversas partes del huerto o dl 
las redes de pescar, o las clases de armas o las partes del cut] 
po humano, se encuentran en todas las clases de magia. 

La primera parte del tapwana (f rases 11, 12 y 13) es meno 
tfpica en la medida en que los verbos que describen las divei 
sas acciones magicas estan relegados a componer la lista, mien 
tras que las palabras clave son expresiones adverbiales de lugai 
Los eslabones verbales de la larga cadena expresan todos y cadi 
uno, de forma metaf6rica, la velocidad de la canoa. «Volare 3 m\ 
hare" como el humo, me hare invisible, sere" como un torbellinQ 
de viento, etc.», son descripciones concretas, bastante pintordl 
cas, de una velocidad sin igual. Tambien presentan la misma ll 
metria y singularidad lingiiistica. El prefijo ba- forma el future 
o potencial, que yo he traducido literalmente por «podrI;n», 
pero que aparece aquf por una forma de futuro. El prefijo foi 
mativo yo- es explicative y corresponde a «hacermo como» u 



|Ui itarme como». Luego sigue la raiz kokoba-, «humo que se 

(••.da en nubes sobre un huerto que arde». De ahf que la ex- 

juesion boyakokoba, en su significado completo, pueda tradu- 

Irne por: «me convertire* en nubes de humo que se queda». Ade- 

nil, boyowaysula, en su significado completo, puede traducirse: 

•me hare" invisible como un rocio lejano». La unica palabra abs- 

ia de la lista es tamwa'u, que literalmente significa «desapa- 

i ». Por tanto, en este tapwana, la lista consiste en cierto 

lumero de palabras formalmente similares, que expresan cada 

"< « el mismo significado mediante metaforas concretas. La du- 

I6n de todo el tapwana (cuerpo principal) del conjuro piiede 

n 'j'jnarse, teniendo en cuenta que entre sus dos secciones se 

i la otra vez el u'ula. 

I. a ultima parte de este conjuro, el dogina, contiene una alu- 
•lAn explicita al mito de Kudayuri y a varias localidades geo- 

fi >iicas que se mencionan en ese mito. Tambien muestra el 
libit ual crescendo, caracteristico de la condusi6n de un con- 
I»ik». Los resultados finales se anticipan con lenguaje vigoroso y 
*«MKerado. 



V. {EL CONJURO «SULVMWOYA»: ANALISIS] 

Todo esto sobre el conjuro wayugo. Aducire ahora otro con- 

'. de tipo algo distinto, perteneciente al mwasila (magia ku- 

■ ) Indiscutiblemente se trata de una formula mas moderna; 
t-Nnisamente hay alguna expresion arcaica; las palabras no se 
Utiiizan como frases independientes; en conjunto resulta facil de 
i' 1 1 tender y tiene un significado ordenado. 

•Kayikuna sulumwoya» (tambien llamado «Sumgeyyata») 

K «U'ULA» (PARTE INICIAL) 



I Avata'u 
I jQui6n 

Yaygu 
Yo, 

katata'i 
cortamos 



net at a' i sulumwoyala 

corta la planta de menta de 



Kwoyregu, 
Kwoyregu, 



sogu 
junto con 



sulumwoyala 

la planta de menta de 



Laba'i? 
Laba'i? 

tamagu, 
mi padre, 

Laba'i. 
Laba'i. 



' Silimwaynunuva, inunuva; silimwaymku, 

La ru^icnte sulumwoya, ruge; la temblorosa sulumwoya, 



iniku; silimwayyega, 

licmbla; la murmurante sulumwoya, 



lyega; 
murmura; 
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ffl 



silimwaypolu, 

la hirviente sulumwoya, 



B. «Tapwana» (parte principal) 



ipolu, 
hierve. 






3 Ipolu, ipolu, ipolu... agu sulumwoya 

3 Hierve, hierve, hierve... mi planta de menta 

ipolu; agu vana, ipolu; agu 

hierve; mis ornamentos de hierba, hierven; mi 

kena, ipolu; agu yaguma, ipolu; 

espatula de la cal, hierve mi oila de la cal, hierve; 

agu sinata, ipolu; agu mo'i, ipolu; 

mi peine, hierve; mi ester a, hierve; 

agu pari, ipolu; agu vataga, 

mis regalos de presentation, hierven; mi gran cesta, 

ipolu; agu kauyo, ipolu; agu 

hierve; mi cesta personal, hierve; mi 



lilava, 

paquete magico, 



ipolu. 
hierve. 



Dabagu, ipolu; kabalugu, ipolu; kaygadugu, 

Mi cabeza, hierve; mi nariz, hierve; mi occipucio, 

ipolu; mayyegu, ipolu; tabagu, ipolu; 

hierve; mi lengua, hierve; mi laringe, hierve; 

kawagu ipolu; wadogu ipolu; 

mis 6rganos de la fonaci6n hierven; mi boca hierve; 



ula 
mi 



woyla 
solicitud kula 



ipolu. 
hierve. 



C. «D0CINA» (CONCLUSION) 

4 Bulumava'u 

4 Espfritu reciente 



kadagu 

mi tfo materno 



kuvapwo dabana 

exhaias (el conjuro sobre) la cabeza (de) 



Mwoyalova 
Mwoyalova 

Monikiniki, 
Monikiniki, 



kuvapokayma dabana agu 

cxhalas (el conjuro sobre) la cabeza (de) mi 

touto'u. 
madera ligera. 

5 Avalino koya; tsikila koya; 

5 Pateo la montafia; se vuelca, la montana? 

imwaliku koya; ikaywa'u koya; 

se derrumba, la montafia; se abre, la montana; 



isabwani 
se regocija 

koya; 

la montafia; 



koya; 
la montana; 

itakubilatala 
se cae 



itakubile 
se tambalea 

koya. 

la montana. 
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A Avapwoyna dabana Koyava'u; 

I Murmuro (un conjuro sobre) la cabeza (de) Koyavau; 

avapokayma lopoum Siyaygana; 

encanto tu interior (de) Siyaygana (canoa); 

akulubeku wagana akutisonu lumanena. 

hundo la waga sumerjo el lamina. 

7 Gala butugu butugu pilapala; gala 

7 No mi renombre mi renombre truena; no 

valigu, valisu tumwadudu 

mi paso, mi paso el ruido de las brujas voladoras (?) 

tudududu. 
tudududu. 



Las frases que abren la formula son tan claras que la traduc- 
ci6n, palabra por palabra, se explica por si misma sin necesidad de 
romentarios, excepto, por supuesto, en lo que respecta a los nom- 
bres. Liba'i es una aldea del Norte de Kiriwina y desempefia un 
considerable papel en la mitologfa de los origenes del hombre, 
puesto que varios de los principales subclanes emergieron alii 
111 subsuelo. Liba'i es tambien la patria del mitico heroe civili- 
zador Tudava. Sin embargo, la mitologia del Kula no inclu- 
yc a Laba'i entre los lugares a que hace referencia, <«Puede ser 
que este rasgo, algo an6malo, de la f6rmula tenga relacion con 
|U obvia modernidad lingufstica? El otro nombre propio que se 
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menciona en el conjuro es Kwoyregu, sobre el cual Layseta, que 
me dio esta magia, hizo el siguiente comentario: 

«Un horabre, vivia en Laba'i, era el amo de la magia. No Ivn 
este hombre el primero que supo la magia de Monikiniki. Btfl 
magia la encontrc en parte Tokosikuna, en parte Sinaketa en lot 
tiempos remotos.» 

Para explicar este comentario debe hacerse notar que el in 
formador era de Sinaketa, de ahi su patriotismo local, pues no 
existe ninguna versi6n mitol6gica concreta que relacionc 111 
primeras practicas del mwasila con la aldea de Sinaketa. Como 
vimos, Tokosikuna es uno de los heroes miticos con cuya hiatO 
ria se relaciona la magia mwasila. Monikiniki es el nombiv « ■ ■ 
uno de los sistemas de magia mwasila, del que generalmentc %■' 
afirma que proviene de un individuo con ese nombre. 

La frase 2 de este conjuro contiene cuatro pares de exprcsio 
nes, consistentes cada una en un compuesto y un verbo. Todo* 
los compuestos sustantivos tienen, de acuerdo con la simetrll 
aliterativa tan querida de la magia kiriwiniana, el prefijo $tl\ 
mway-, derivado de sulumwoya, la planta de la menta. Tal juegfl 
de palabras, especialmente tratandose de la palabra principal dl 
un conjuro, como lo es aqui sulumwoya, demuestra que el mtni 
jo puramente fon^tico de las palabras debe relacionarse con 1 1 
idea o el sentimiento de su poder inherente. La palabra claw 
del tapwana (frase 3) se ha traducido literalmente por «hiervi 
Tal vez pudiera haberse traducido por su otro significado QlgQ 
distinto, «hacer espuma». Probablemente tienen ambos signifli 
dos en la mente del indigena recitante. Creo que la utilizacion dl 
palabras con doble sentido es una de las caractcristicas de Lfl 
lengua indigena. En este conjuro, por ejemplo, la palabra pom 
aparece formando parte de una serie de verbos tales como ini 
gir», «temblar», «murmurar», que implican todos los signifli - 

dos de «ruido», «conmoci6n», «bullicio», un significado en ar 

nia con el efecto magico que pretende producir la magia ttlWi 
sila. En este contexto la traduccion obvia de la palabra 8«n| 
«hacer espuma». Por otro lado, este conjuro se dice sobre un 
trozo de menta guardado en aceite de coco hervido, y el dobll 
significado que aqui contienen puede parafrasearse de la siguli n 
te manera: «Como hierve el aceite de la sulumwoya, asi pui d 
mi renombre (cO el ansia de mi asociado?) crecer como la «•, 
puma». De esta forma la palabra polu ligaria el significado dl | 
rito de hervir con el contexto del conjuro. No obstante, la expll 
cacion no se ha conseguido de un informador indigena, aunqu 
indudablemente se mantiene dentro del tipo de aplicaciones habl 
tuales. Lo que antes he denominado la filiaci6n magica de I • 
ideas magicas consiste exactamente en tales conexiones de I ■ 
palabras y sus significados. 
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El dogina (parte final) contiene uno o dos rasgos tfpicos. Por 

i mplo, en la frase 4, se le pide al tio materno del actual reci- 

lante que murmure el conjuro sobre la cabeza de Monikiniki. 

Con ello, el actual posedor del conjuro identifica su canoa con 

1 i i lei heroe mi'tico. En 5, 6 y 7, tenemos varias expresiones gran- 

lllocuentes, tales como las que se refieren a la conmocion de la 

i nana; la que compara su renombre con el trueno y sus 

pdNos con el ruido de las mulukwausi; y las que describen como 

inindira la waga por estar sobrecargada de objetos precipsos. 

1 i ultima parte, como de costumbre, se recita de forma 'mas 

iiperficial y r£pida, dando la impresi6n de una acumulacion de 

i ii>ras, sucedilndose las frases violentas una tras otra. Acaba 

run el sonido onomatopeyico tudududu..., que imita el fragor 

•l««l irueno. 



VI. IANALISIS DE LOS CONJUROS DE LA CANOA} 

Las dos muestras de magia que se han dado aqui en version 

iitflnnl y con una traducci6n literal demuestran como el anali- 

UngUlstico nos permite una visi6n mas profunda del valor 

ico de las palabras, tal como lo sienten los indigenas. Por un 

lido, las diversas caracteristicas foneticas muestran c6mo se 

icjan las palabras cuando se utilizan para dirigir la fuerza 

i' a. Por otra parte, sdlo un analisis palabra por palabra de 

» ronjuros puede arrojar alguna luz sobre la tantas veces 

MtiMiclonada concatenation magica de las ideas y de las expre- 

•Iniirs verbales. Sin embargo, no es posible sacar aqui a cola- 

••i ludos los conjuros en su version original completa y con 

ul arios lingiiisticos, pues ello nos conduciria a un tratado 

la lengua de la magia. No obstante, debemos pasar una 

Ida revista a algunos otros conjuros y sefialar los rasgos 

'•H-'.alicntes de la expresion magica, ampliando asi los resul- 

•••'"•. conseguidos mediante el analisis detallado de estos dos 

ni|iiros. 

"' '.dc lucgo, estos dos conjuros pertenecen al tipo largo que 

la de tres partes. Muchos de los conjuros previamente cita- 

i en traduccion libre no contienen parte central, aunque re- 

•iiliu imposible distinguir el u'ula (exordio) del dogina (final). 

' mlRino primer conjuro citado, en el capitulo VI, la formula del 

I Tokway (expulsion del espiritu del bosque) es un caso 

• "lo, Es una invocaci6n, pero ni siquiera se canta, sino que 

!"<• en voz baja y persuasiva. Consta de dos partes: en la 

i a la palabra kubusi («tu desciendes») se utiliza como im- 

ilvo, «jdesciende!», y se repite con toda clase de descripcio- 

v i ircunscripciones de los espiritus del bosque. En la se- 

i parte se repiten varias frases para hacer que el espiritu 
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del bosque sienta que ha sido expulsado. Tanto la palabra clave 
de la primera parte, kubusi, como las frases de la segunda tienttfl 
fuerza directa en sf mismas. Debe comprenderse que para Ion 
indigenas es un gran insulto que se les eche. Yoba, la «expul- 
si6n», la «orden de irse», representa en si misma una categorfn. 
Las personas son yoba'd, expulsadas de la comunidad en ciertal 
circunstancias, y un individuo nunca sonan'a en quedarse. POJ 
tanto, las palabras de este conjuro poseen fuerza gracias a lit 
sancion social de las costumbres indigenas. £1 siguiente con- 
juro, dado en el capitulo VI, el Kaymomwa'u, tambie'n es an6 
malo puesto que consta de una unica parte, Tambien aquf so 
repite la palabra kubusi, «desciende», con distintas palabras qui 
designan las profanaciones y quebrantamientos de los tabiis. No 
obstante, estas cualidades no se entienden como seres personili 
cados. Probablemente la fuerza de las palabras deriva de Ian 
ideas sobre el yoba. 

El segundo conjuro, que es un augurio del Kaymomwa'u, cl 
Kaygagabile o conjuros de la ligereza, comienza con un tipico 
u'ula: 



Susuwayliguwa (repetido); 
£1 no consigue distanciarme; 

mabuguwa (repetido); 
palabra magica; 

mabugu, mabuguva'u* 
mabugu, mabugu-nuevo. 



Titavaguwa (repetido) 

la canoa tiembla de velocidad; 



mabugu, 
mabugu, 



mabugamugwa; 
mabugu-antiguo; 



Las dos primeras palabras son compuestos con prefijos y su- 
fijos afiadidos para fines magicos, como una especie de guarni- 
cion magica. La palabra intraducible, de la que los indigenas 
dicen que es megwa wala («verdadera magia»), se repite variM 
veces y de forma sim^trica con las dos palabras anteriores y 
luego con los dos sufijos antiguo y nuevo. Tales repeticiones, 
con prefijos o sufijos de significados antit^ticos, son rasgos frc* 
cuentes en la guarnicion magica de las palabras. Este exordio 
aporta un claro ejemplo de los juegos de palabras magicas, do 
las transformations que se hacen al servicio del ritmo y la 
simetria, de las repeticiones de las mismas palabras con afijol 
antiteticos. En la siguiente parte del conjuro, se repite la pala- 
bra ka'i (arbol) con verbos: «el arbol vuela», etc., y funciona 
como una palabra clave. Resulta dificil determinar si esta par ti- 
es un verdadero tapwana o solo uno de los raros ejemplos do 
u'ula que cuentan con palabras clave. 

Examinemos otros cuantos u'ula (primera parte) de los con- 
juros de la canoa y procedamos, a continuation, al examen de 
las partes intermedias y finales. En el siguiente conjuro del capi 



tlllo VI, el conjuro Kapitunena Duku, se repite varias veces y 
H solemnidad la palabra bavisivisi, «les hare" senas de que re- 
trocedan* (refiriendose a las otras canoas). La initiation del 
conjuro con una sola palabra, que resume de manera metaforica 
| I linalidad del conjuro, es un hecho frecuente en la magia del 
i- ii iwina. En este conjuro siguen las palabras: 



Siyd 

Colina Siya (en) 



ddband 
la cima de 



T6kund 
Takuna 



inena. - 
la mujer. 



Sinegu 

liwaga'u, 



Mi madre 
hechicera, 



tatogu 
yo mismo 



bwaga'u. 
hechicero. 



Estas palabras se pronuncian a un ritmo de golpes fuertes, 
«»ino indican los acentos agudos y circunflejos. El segundo ver- 
muestra una composicidn de palabras ritmica y sime'trica. 
• " que falta del u'ula de este conjuro es similar a la misma 
parte del conjuro wayugo, que se ha dado aqui en version ori- 
ulnal Integra (v6anse las introducciones libre de ambos conju- 
roa en los capitulos anteriores). 

En el conjuro ligogu del mismo capitulo, el u'ula se abre con 
uiro juego de palabras: 



virayra'i (repetido); 
rayra'i hembra; 



morayra'i (repetido)-, 
rayra'i macho 



basilabusi 
penetrard 

Oyanaki; 
Oyanakij 

basilabusi 
penetrare 



(en) 



Wayayla, 
Wayayla, 



basilalaguwa 
emergere (en) 



basilalaguwa 
emerged (en) 

Wayayla, 
Wayayla, 



Oyanaki; 

Oyanaki; 



Esta parte del u'ula no se ha traducido en el texto, dado que 
mi signification es «magica» y puede entenderse mejor dentro 
Dtl texto indigena. La palabra rayra'i es tan s61o una palabra 
magica. Se presenta primero con la oposicibn antitetica de los 
prefijos macho y hembra, vi- y mo-. La siguiente frase es un 
iipico ejemplo de antitesis geografica. Los dos nombres designan 
•los promontorios que se miran el uno al otro a traves del pa- 
Muje maritimo de Kaulokoki, entre Boyowa y Kayleula. La razon 
de que se mencionen estos dos puntos no he podido descubrirla. 

En el conjuro kadumiyala, dado en el capitulo IX, encontra- 
inos el siguiente arranque: 

Vinapega, pega; vinamwana, mwana; 
nam mayouyai, makariyouya'i, odabwana; 
nam mayouya'i, makariyouya'i, o' u'ula, 
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En el primer verso tenemos el recitado de nombres y prcfi 
jos sim£tricos de dos peces voladores o saltadores, el pega y fl 
mwana. El prefijo vino- es probablemcnte un prefijo femenlni 
y debe implicar el sentido de ser volador que se asocia con Int 
mujeres, es decir, con las brujas voladoras. Los versos segundfl 
y tercero contienen un juego sobre la raiz yova o yo'u, cvolai 
reduplicada, a la que se le afiaden varios afijos. Estos dos veriOl 
desembocan en una especie de antitesis representada por i» 
dos ultimas palabras, odabwana y o'u'ula, «en el cima» y «en 1 1 
fondo», o bien aquf, probablemente, en uno y otro extremo cl» 
la canoa. 

En el conjuro Basila, dado en "1 mismo capitulo, tenemos «l 
principio: 

Bora'i, bora'i, borayyova, biyova; 
Bora'i, bora'i, borayteta, biteta. 

La palabra bora'i parece ser, de nuevo, una palabra purain. n 
te magica. El prefijo bo- aporta el sentido de tabu o ritual; I" 
raiz ra'i sugiere alguna similitud con la palabra magica anttf 
citada rayra'i, que obviamente es una simple duplication de rfl'i 
Es, por tanto, un juego rftmicamente construido sobre la rfti 
magica ra'i, y las palabras yova, «volar», y teta, «planear», «cln 
varse por los aires». 

El conjuro Kayikuna veva presenta el siguiente exordio Html- 
co y simdtrico: 

Bosuyasuya (repetido); boraguragu (repetido). 
Bosuya olumwaleda; boyragu okatalena. 

El exacto significado de las dos palabras no esta lo bastanir 
claro, a exception de que significan influencias magicas. Su com 
posici6n y la antitesis entre olumwaleta («parte intermedia*, «in> 
terior») y katalena («cuerpo» o «exterioi») esta en armonia COB 
los rasgos observados en otros principios ya citados. 



VII. [CONJUROS DE LAS CANOAS («TAPWANA»)] 

Los tapwana (parte principal) de los conjuros, aunque llevi 
mucho mas tiempo recitarlos, son de construction mas simple 
Ademas, muchos conjuros carecen completamente de parte con 
tral. El primer tapwana normal que hcmos encontrado en nuftl 
tros conjuros pertenece al Kapitunena Duku. Alii tenemos unit 
serie de palabras clave que se recitan con una lista de exprc 
siones complementarias. Las palabras clave son verbos que >« 
presentan en esta forma: 




mata'i 

cottar. 



matake'i, 
cortar a. 



meyova, etc. 
volar, etc. 



Estos verbos se utilizan en los conjuros con los prefijos ma- 

<"c-, que indican el tiempo indefinido. Aunque, por lo que 

\6, este prefijo se encuentra en pleno vigor en varias lenguas 

mesias, en Kiriwina tiene un inconfundible sabor arcaico 

V nolo se utiliza en ciertas locuciones y en la magia. Algunos de 

verbos con que se utiliza este prefijo tienen una significa- 

metafdrica, describiendo la velocidad de la canoa de forma 

flgurada. La lista de palabras complementarias que se repiten 
ion las palabras clave contiene la enumeration de las distintas 
ii'-s de la canoa. Es tfpico que las palabras clave tengan for- 
BU arcaica y significado figurado, mientras que los terminos 
Miniplementarios s61o son palabras normales del lenguaje habi- 
|U .1 

Otro tapwana normal aparece en el conjuro Kadumiyala del 

i npltulo IX, donde la unica palabra clave, napuwoye, se ha tra- 

lui Ido por: «imparto velocidad mediante la magia». El prefijo 

corresponde al indefinido. La partfcula formativa pu- fui in- 

«npaz de traducirla, en tanto que la raiz woye significa literal- 

tu nte «ser capaz de traducir» y, en un sentido mas remoto, 

ilmpartir la magia». En el conjuro Kayikuna veva, la pareja 

'Vtalo'i, bosuyare significan «pintar de rojo de forma ritual» 

v irecitar de forma ritual», y consiguen algun parecido formal 

im cliante el prefijo aliterativo bo-, que aporta el significado de 

• ltual». 

Vemos que el numero de tapwana es menor, puesto que solo 

lies conjuros de siete lo tienen. En la forma, los tapwana son 

sencillos que los u'ula, y si examinaramos mayor cantidad 

|l palabras clave se demostraria que tambien estas expresan, de 

H mora directa o figurada, la acci6n magica o sus efectos. Asi, 

UMiemos un verbo que indica la acci6n de impartir la magia, es 

ilvclr, es la expresi6n directa de la accibn; luego dos palabras 

|U4 lo expresan de forma figurada y la serie de palabras clave 

iii ic enumeran los efectos de la magia, tales como volar, veloci- 

ilnd, etc. En otros conjuros de la canoa, no incluidos en este 

llbro, se encuentran tipos similares de palabras clave, tales como: 

||| canoa vuela», «el pez buriwada flota sobre una ola», «la 

Una de los arrecifes camina por el agua», «la garza de los arre- 

Ifcs va por la orilla de la playa»..., todas las cuales expresan la 

im.ilidad del conjuro de acuerdo con el sistema del pensamiento 

".ICO. 
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VII [. {CONJUROS DE LAS CANOAS («D0GINA»)1 

Desdc el punto dc vista lingiiistico, la parte final de los con 
juros, el dogina, presenta por regla general menos rasgos desta 
cables. Foneticamente, el hecho que mas sobresale son los com- 
plejos de sonidos puramente onomatopeyicos, tales como slam 
o saididi, o las tres palabras sididi, tatata y numsa, que se en 
cuentran en el conjuro Kadumiyala. Desde el punto de vista del 
significado, los dogina presentan algunos giros metaforicos intc 
resantes, tal como la descripcion del tiempo en el conjuro Kay 
gagabile, donde la diferencia de velocidad entre el mago y sus 
companeros se expresa mediante una alusion al sol de la mil 
nana y de la tarde. Tambien se encuentran en los dogina algu 
nas alusiones miticas. Indudablemente; a los ojos de los null 
genas, esta es la parte menos importante del conjuro. Con Bl 
cuencia se utiliza el mismo dogina con muchas formulas dc uti 
raismo ciclo, como ya hemos sefialado. Otros conjuros careen* 
completamente de dogina, como el conjuro del Kapitunena Duku, 
donde el sonido onomatopeyico sustituye a todo el dogina, Como 
se ha dicho antes, la forma en que se recita este trozo es menOl 
cuidada, con menos modulaciones melddicas y pecuhandades u> 
n£ticas. 

IX. [CONJUROS «MWASILA»: ANALISIS DEL «U'ULA»] 

Hasta ahora he dado un breve examen lingiiistico de los con 
juros de la canoa, tratando la parte initial, u'ula, luego la parti 
central, tapwana, y por ultimo, agregando unas cuantas palal».« 
sobre el dogina. De forma todavia mas sumaria, hare un brcvu 
examen de los conjuros mwasila (magia kula) citados o mem |Q 
nados en este libro, empezando por los u'ula. 

En el conjuro Yawarwpu (capitulo VII) tencmos cl principm 

Bu'a, bu'a, bovinaygau, vinaygu; 
bu'a, bu'a, bomwanaygu, mwanaygu... 

Aqui se repite la palabra bu'a (nuez de areca) y se utiliza x\\ 
forma de prettjo, bo-, con las raices anlitcticas — vinay— (hciH 
b r a) y —mwanay— (macho) y con el sufijo — gti— (pronombu' 
posesivo de primera persona). 

El Kaymwaloyo (capitulo VII) comienza: 

Gala bu'a, gala doga, gala mwayye... 

Esto se dice dc forma solemne, y luego sigue un juego sob ill 
la raiz mwase, descrito anteriormente en la traduccion libra fl 
este conjuro. 



Otro comienzo rftmico, que se recita con acento regular fucr- 
iritiente marcado, se encuentra en el conjuro Kaykakaya (capi- 
tulo XIII): 

Kaytutdna fyand, mdrabwdga iyand... 

Composiciones sim£tricas de palabras, con partfculas prefijas 
nliterativas y con utilizacion antit^tica de pares de palabras se 
rncuentran en otros muchos conjuros. 

La f6rmula Talo (capitulo XIII): 

Talo, talo'udawada, uadawada 
Talo, talomwaylili, mwaylili... 

El conjuro Ta'uya (capitulo XIII): 

Mwanita, mnimwanita; 
Deriwa, baderideriwa; 
Derima, baderideritna... 

El conjuro Ka'ubana'i (capitulo XIII): 

Mose'una Nikiniki, 
Moga'ina Nikiniki... 

HI conjuro Kwoygapani (capitulo XIV): 

Kwega, kweganubwa'i, nubwa'i; 
Kwega, kweganuwa'i, nuwa'i; 
Kwega, kweganuma'i, numa'i... 

Cito aquf, sin m£s comentario, para mostrar las caracterfsti- 
m« formales fone"ticas que, desde luego, en esencia, son muy si- 
mllares a los ejemplos anteriormente citados y analizados. 



i [CONJUROS «MWASILA»: EL «TAPWANA» Y EL «DOGINA»] 

its partes centrales de los conjuros de la magia del Kula no 

■ diferencian esencialmente, en sus caracterfsticas, de los to- 

ma de la magia de la canoa. En la forma, ciertas palabras 

son simples verbos que se utilizan, sin el menor cambio, 

I mismo tiempo con que figuran en la narraci6n. Asf en la 

inula Talo (pintura roja), la pareja de verbos ikata («brilla») 

» (hamila («resplandece») se utilizan con varios sustantivos que 

♦MMiibran las partes de la cabeza humana. Las palabras clave del 

kuna Tabuyo (capitulo XIII) tambien son gramaticalmente 
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sencillas: buribwari, kuvakaku kuvakipusa («halc6n pescador, cac 
sobre tu presa, atrapala»), apareciendo los verbos en segunda per- 
sona del tiempo narrativo. 

En otros casos encontramos palabras clave transformed as 
por reduplicaciones, mediante combination de elementos o afijos 
agregados. En el conjuro Yawarapu (capitulo VII), la pareja bo 
raytupa, badederuma, repetida como expresion clave, es un com 
puesto que no he logrado analizar del todo, aunque el consenso <l< 
mis informantes me permiti6 una traduccibn aproximada: «Na 
vegacion rapida, abundante botin». En el conjuro Gebobo (capi- 
tulo VII), la expresidn tutube tubeyama es un juego con la rnf/. 
tubwo, que por lo general se utiliza de forma verbal y signifies 
«tener la apariencia», «ser bien parecido». En el conjuro Ta'uyu 
(capitulo XIII) existe la reduplicaci6n munumweynise de la rafz 
mwana o mwayna, que expresa el «prurito» o «estado^ de exci 
taci6n». En el ka'ubanai, la primera expresidn clave, ida daba 
ra, es una pareja arcaica o dialectal (la raiz es dabara e ida s61o 
es una adici6n fonetica), que significa «disminuir». Las otras 
expresiones clave, xka'ukwa yaruyaru», «ka'ukwa mwasara*. 
«ka'ukwa mwasara baremwasemwasara», tienen todas la para- 
central reduplicada de forma irregular, y en la ultima exprc 
si6n se repite y transforma. La ultima formula mwasila (magia 
kula) dada en el capitulo XIV tiene una pareja de expresiones 
que se utilizan como frase clave: kwoygapani, pant; kwoyga'ulu, 
ulu. La palabra kwega, una variedad de betel, se utiliza en forma 
modificada como prefijo y de forma compuesta con los verbos 
parti (seduce) y ulu (enreda). 

Ya he dicho antes que las partes finales de esta clase de 
conjuros son mucho menos variables que las iniciales y centra 
les de las f6rmulas. Dentro del mismo ciclo o sistema, sualj 
ocurrir que el dogina varie poco y un individuo acostumbra a 
utilizar el mismo con todos sus conjuros. El ejemplo que se ha 
dado con el texto del sulumwoya sera, por tanto, suficiente para 
mostrar las diversas caracterfsticas de esta parte del conjuro 
mwasila y no hace falta decir mas. 



XL [CONJUROS «KAYGA'U»] 

Un rapido examen de los caracteres foneticos de los conjuron 
kayga'u (capitulo XI) sera suficiente y, para hacerlo, nos iimi 
taremos a los tapwana. La palabra gwa'u o ga'u significa «bruma* 
o «niebla»; utilizada de forma verbal, con el significado de «hacer 
niebla» o «envolver en niebla», adopta siempre la forma ga'u. Kn 
la parte central de.algunas de las formulas de esta clase, est! 
palabra, foneticamente muy expresiva, se utiliza con gran efectfl 
sonoro. Por ejemplo, en el conjuro Giyorokaywa numero 1, la-. 



palabras clave son aga'u (envuelvo en niebla), aga'usulu (en- 
Udvo en niebla, induzco al error) y aga'uboda (envuelvo en 
Blibla, cierro). Dichas lentas y sonoramente al principio del 
i.ifnvana, y luego de forma rapida e insistente, estas palabras 
produeen un verdadero efecto «magico»: es decir, en lo que 
rcspecta a las impresiones subjetivas del oyente. Aun mas impre- 
tlonante y onomatopeyica es la frase que se utiliza como expre- 
•.h'm clave en el Giyotanawa numero 2: 

■ 
(Ga'u, yaga'u, yagaga'u, yaga'u, bode, bodegu! 

Esta frase, dando a las vocales todo el valor del italiano, co- 

" lo tienen en la pronunciaci6n melanesia, sin duda produce 

kill gran efecto sonoro; muy al caso, pues dste es el conjuro dra- 

matico que se recita al viento en la waga en trance de hundirse, 

• ultimo esfuerzo del mago por cegar y descarriar a las mu- 

Ukwausi. El prefijo explicativo ya- se utiliza aqui con una ex- 

i"'.ion nominal, yaga'u, que se ha traducido por «niebla cre- 

t'lcnte»; la reduplicaci6n yagaga'u la he vertido por «niebla en- 

o!vente». En eite ejemplo puede verse cuan debil es el equiva- 

1 ntc posible de las f rases magicas en que los significados fo- 

ndlicos u onomatopeyicos tienen gran importancia. 

I (»s demas conjuros tienen palabras clave mucho menos inspi- 

"i is. El Giyotanawa numero 2 utiliza la palabra atumboda, tra- 

Im ida por «empujo», «cierro», que Iiteralmente vierte los sig- 

nllicados de los verbos turn, «empujar», y boda, «cerrar». El 

iwrokaywa numero 2 tiene palabras clave algo arcaicas que se 

MH'ltan en forma de pareja: apeyra yauredi, «me levanto», «es- 

ipo», y la expresi6n gramaticalmente incorrecta sutuya, «indu- 

il ,il error ». 

I,a parte principal del conjuro Kaytaria, en el cual se le soli- 
ill <i al benevolente pez que rescate al grupo naufragado, tiene 
i mi I rase clave bigabaygu suyusayu: «el pez suyusayu me le- 
mtara». Esta expresidn es notable: incluso en este conjuro que 
•I'le considerarse una invocaci6n al animal caritativo, la peti- 
"•II no se hace en segunda persona. El resultado se anticipa en 
palabras, demostrandose asi que el conjuro actiia a traves de 
|| fuerza directa de las palabras y no mediante la llamada que 
llilgc al animal. 



XII. ICONCLUSIONES SOBRE EL ANALISIS LINGV1STICO 

DE LOS CONJUROS} 

' on esto se cierra el analisis linguistico sobre ejemplos to- 

ilos de varios conjuros y podemos resumir, brevemente, nues- 

lonclusiones. La creencia en la eficacia de una formula 



440 



441 



I 



depende de las diversas peculiaridades del lenguaje en que se 
expresa, tanto por el sonido como por el significado. El indigena 
esta convencido del poder misterioso e intrinseco de determina- 
das palabras; palabras que se consideran poderosas en si mis- 
mas, por asf decirlo; que aparecieron en el principio de los tiem- 
pos y ejercen su influencia sin ningun intermediario. 

Por empezar primero con el significado de las expresiones 
magicas, hemos visto que en este sentido son bastante claras 
y directas. La mayor parte de las palabras clave simplemente 
expresan la acci6n magiea; por ejemplo, en uno de los conjures 
la palabra clave es napuwoye, «imparto virtud magiea (de velc- 
cidad)», o en otro, las palabras clave, «pintar de rojo de forma 
f estiva, ponerse guirnaldas de forma f estiva*, simplemente des- 
criben lo que el mago esta haciendo." Con mucha mayor fre- 
cuencia las expresiones principales, es decir, las palabras inicia- 
les y las palabras clave de un conjuro se refieren a su finalidad; 
asf, por ejemplo, cuando en la magia de la canoa aparecen pala- 
bras y frases que denotan «velocidad»; o en la magia kula, «exi- 
to», «botin abundante», «excitaci<5n», «belleza», Todavia es mas 
frecuente que la finalidad de la magia se afirme de forma me- 
taforica, mediante sfmiles y dobles sentidos. En otras partes del 
conjuro, donde el significado magico se aprisiona, no tanto en 
simples palabras y expresiones, sino en largos parrafos y 00 
fraseologias explfcitas, encontramos que los rasgos predominari 
tes son: lista de nombres de antepasados; sfmiles y exageracio- 
nes; invocation a los espfritus de los antepasados; alusioncs 
mitologicas; contrastes despectivos entre el recitante -y sus com 
pafieros, la mayor parte de las cuales son una anticipacibn dl 
los resultados favorables que se pretenden alcanzar con el con- 
juro. Ademas, ciertas partes del conjuro contienen enumeracio 
pes sistematicas y meticulosas, pasando lista el recitante a la\ 
partes de la canoa, una por una; a las sucesivas etapas del 
viaje; a los diversos objetos preciosos y bienes kula; a las partes 
de la cabeza humana; a los numerosos lugares de donde s« 
supone que provienen las brujas voladoras. Tales enumeracio 
nes, por regla general, se esfuerzan en apurar la lista de unii 
forma casi pedante. 

Pasando a las caracterfsticas fon&icas, vimos que las pala- 
bras suelen usarse de forma bastante diferente a como se usan 
en • cl lenguaje habitual; y que muestran notables cambios en 
forma y sonido. Tales peculiaridades fon^ticas son mas manl 
fiestas en las palabras principales, es decir, en las palabras clavo 
e iniciales. A veces se cortan, m£s frecuentemente se les agreglfl 
adiciones, como afijos simetricos o antiteticos; o se les anadm 
elementos formativos en pro del sonido. Mediante estos medio. 
se consiguen efectos de ritmo, aliteracion y rima, muchas vcccn 
ncentuados mediantes inflexiones del recitante. Encontramos juo- 
gos de palabras hechos con parejas simetricas de sonidos con 



significados antiteticos, como mo- y vi-, o mwarta- y vina-, amba-i 
parejas con el significado de «macho» y «hembra», respect iva- 
inente; -mugwa (antiguo) y -vau (nuevo); o ma. (aqui) y wa> 
(alii), etc., etc. En especial encontramos el prefijo bo, que apor- 
ta el sentido de ritual o tabu, cuando deriva de bomala; o con 
cl sentido de «rojo», «festivo», cuando deriva de bu'a (nuez de 
iireca); sonidos onomatop£yicos como sididi o saydidi tatata 
o nwnsa, que imitan los ruidos de la velocidad, el gemido del 
viento, el crujir de la vela, el susurrar de las hojas de'pandano- 
tududu, una imitaci6n de los truenos de la tormenta; y la frase 
i-it mica y expresiva, aunque quizas no directamente onomatope^- 
yica: * 

Ga'u, yaga'u, yagaga'u, yaga'u, bode, bodegu. 



XIII. [SUSTANCIAS UTILIZADAS EN EL CONJUROl 

Si pasamos ahora a las sustancias que se usan en las cere- 
monias magicas, como soportes de la transferencia ritual del con- 

uro, encontramos, en la magia de la canoa, hierba lalang seca, 
iiojas de banana secas, hojas de pandano secas, todas las cuales 
«c emplean en la magia de la ligereza. Para quitar la pesadez de 
la canoa se utiliza una patata podrida; aunque en otras ocasio- 
DM la pesadez se arroja mediante un manojo de hierba lalang. 

ara limpiar el cuerpo de la canoa, los indfgenas utilizan las 
Iiojas de dos o tres arbustos y matojos con que acostumbran a 
kocarse despues de los banos; y en otros exorcismos se valen de 
UII palo o una antorcha. En los ritos relacionados con el ennegre- 

Imiento de la canoa, se emplean los residuos calcinados de mu- 
< has sustancias ligeras, como hierba lalang, nidos de un pajarillo 
muy veloz, alas de murcielago, pericarpio de coco y brotes de 
IIDJ vanedad extraordinariamente poco pesada de mimosa. 

Resulta facil ver que, no menos que en las palabras, los ma- 
iiMiales que se utilizan guardan cierta relacidn con la finalidad 

s a magia, es decir, con la ligereza, con la velocidad y con el 

En la magia del Kula encontramos que se utiliza nuez de betel 

l.acada en un mortero con cal para enrojecer las puntas de 

■ I moa. Tambi^n se le da al asociado nuez de betel previamente 

Piicantada con un conjuro de la seducci6n. En el mwasila se 

•"I «/an menta aromatica hervida en aceite de coco y rafces de 

iwibre. La caracola y los ingredientes de los cosm&icos, encan- 

imlos en la playa de Sarubwoyna, al igual que el paquete lilava, 

lcn forman parte de estos pertrechos. Todas las sustancias 

o utilizan en la magia tienen relacidn, o bien con la belleza 
y cl atractivo (nuez de betel, cosm&icos, menta) o bien con el 
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estado de excitaci6n (caracolas, nuez de betel mascada). Por lo 
tanto, en este caso, la magia no se ocupa de la finalidad ultima 
— que es conseguir los objetos preciosos— , sino con los pasos 
intermedios, como es el hecho de resultar agradable al asociado 
o de ponerle en un estado de excitaci6n que lo predisponga a 
hacer el Kula. 



XIV. [TEXTOS NO MAGICOS] 

Quiero acabar este capltulo aduciendo unos cuantos textos de 
los informadores indigenas. En los capitulos anteriores se han 
puesto en boca de los nativos y citado distintas explicaciones y 
narraciones. Deseo mostrar ahora algunos de los textos linguist i- 
cos de donde proceden las citas. Muchas de las expresiones las 
anote" tal y como ellos las iban diciendo. Cada yez que una ex- 
presi6n contenia un punto de importancia crucial, o un pensa- 
miento caracteristico, o bien si estaba claramente formulada, 
o cuando su significaci6n era especialmente nebulosa y oculta, 
las anotaba rapidamente a mano tal como las habian dicho. Cier- 
to numero de textos, aparte de su importancia lingufstica, ser- 
viran como documentos que corporicen las ideas indigenas sin 
agregados extranos, y tambien mostraran el largo trecho que 
media entre las crudas explicaciones indigenas y su presentaci6n 
explicita en el lenguaje de la etnografia. Lo que a primera vista 
mas nos sorprende de estos textos es su extremada desnudez, la 
escasa cantidad de informaci6n que en apariencia contienen. Re 
dactados en un estilo condensado y desarticulado, podria decirsc 
que telegrafico, parecen carecer de casi todo lo que podria arro 
jar alguna luz sobre el asunto que nos ocupa. Pues carecen de 
encadenamiento de las ideas y contienen pocos detalles concre 
tos y pocas generalizaciones verdaderamente valiosas. Debe re- 
cordarse, no obstante, que cualquiera que pueda ser la importan- 
cia de tales textos, no son la unica fuente de informaci6n etno 
grafica, ni siquiera la mas importante. El observador debe leer- 
los en el contexto de la vida tribal. Muchas de las costumbres, 
de los datos sociol6gicos que escasamente se mencionan en los 
textos, se han hecho familiares al etn6grafo mediante su obser 
vaci6n personal y el estudio directo de las manifest aciones obje 
tivas y de los datos referentes a la estructura social (veanse 
las observaciones metodol6gicas de la introduccion). Por otro 
lado, un mayor conocimiento de los medios de expresi6n lin 
giiistica hace que el lenguaje mismo sea mucho mas significative* 
para quien, no s61o sabe c6mo se utiliza, sino que lo emplea 
61 mismo. Despues de todo, si los indigenas pudieran informal 
nos con exactitud, y de forma expMcita y consistente, sobre su 
organizacidn tribal, sus costumbres e ideas, el trabajo etnogra 



fico no presentarfa ninguna dificultad. Por desgracia, los indf- 
genas no pueden salirse de la atmdsfera tribal y verla objetiva- 
mente, ni si pudieran. contarian con los medios intelectuales 
y linguisticos necesarios para expresarse. Y por tanto, el etn6- 
grafo tiene que recoger los datos objettvos, tales como mapas, 
pianos, genealogias, listas de propiedades, tablas de sucesion, 
censos de las comunidades de aldea, etc. Tiene que estudiar el 
comportamiento de los indigenas, hablar con ellos en toda clase 
de circunstancias e ir anotando sus palabras. Pero ya he' tra- 
tado sobre estos aspectos metodol6gicos en la introducci6n y aqui 
s61o pretendo ejemplificarlos con respecto al material lingiiistico 
que representan, directamente, algunas de las ideas indigenas 
sobre materias propias de la etnografia. 



XV. [TEXTO PRIMEROI 

Dare" en primer lugar un texto sobre el asunto de la priori- 
dad en la navegacion que, como se describio en el capitulo IX, 
H un privilegio de un determinado subclan de Sinaketa. Estaba 
discutiendo con un excelente informador, Toybayoba, sobre las 
costumbres de botar las canoas y trataba, como de costumbre, 
'!<• hacer que mi interlocutor concretara todo lo posible los de- 
talles y explicara todo el proceso de los hechos. Dentro de su 
lelato pronuncio esta frase: 

«Primero botan su canoa los tolobwaga; con esto se consigue 
que la mar este" limpia.» 

Al instante percibi que me habfa llegado algo nuevo y dirigi 
« mi informador por esta via, y conseguf el siguiente texto, frase 
por frase: 



El subclAn tolabwaga y sus privilegios en la navegacion 



I Bikugwo, 

I Puede ser el primero 

Tolabwaga, boge 

Tolabwaga, ya 



ikapusi siwaga 

cae (se bota) su canoa 

bimilakatile bwarita. 

puede ser clara mar. 



2 Igau 

2 Mas tarde 

siwaga 
su canoa 



kumaydona gweguya, tokay 

todos jefes, plebeyos 



ikapusisi 

caen (se botan) 



oluvyeki. 
detras. 






3 Kidama 
3 Suponiendo 



takapusi 
cacmos 



bitavilidasi 
podrian cogemos 

Dobu, gala 
Dobu, no 



baloma; 
espfritus; 

tabani 

encontramos 



takugwo 
somos primcros 

bitana 
podriamos ir 

bunukwa soulava. 
cerdo collares. 



4 Makawala yuwayoulo: bikugwo isipusi 

4 Igual (liana de amarrar): 61 debe ser primero ellos aten 



siwayugo, 

su liana de amarrar 



5 Takeulo 

5 Navegamos 

Tolabwaga-, 
Tolabwaga; 

6 Ob war it a 
6 En mar 

taytala 
uno 



Dobu, 
Dobu, 



okovalawa 
en la orilla 

tananamse 
consider amos 

lawaga, 
su canoa, 



iga'u yakidasi. 

mas tarde ' nosotros mismos. 

gala bikugwasi 

no podrian ser primeros 

boge aywokwo. 

ya estaba acabado. 



kayne 
si 



isakauli 
corre 



7 Gala 

7 No 

8 Dobu, 
8 Dobu, 



bikaraywagasi 

ellos podrian ordenar 



ikugwo. 

el es primero. 

patile. 
flota canoa. 



gweguya 
jefes 



bikugwasi, 

ellos podrian ser primero, 



biwayse 

ellos podrian venir alii 



9 M'tage 
9 En efecto 

sikaraywaga 
su mandato 



Tolabwaga 
Tolabwaga 



kaypatile 
flota canoa 

boge 
ya 

ovalu, 
en aldea. 



gwegwya. 
jefes. 

aywokwo 

el habia acabado 



El subclan tolabwaga pertenece al clan lukwasisiga y actual* 
mente vive en Kasi'etana. S61o sobreviven un hombre y dos mu 
jeres. 



10 Simwasila 

10 Su magia kula 



stwaga 
su canoa 



migavala, 
magia suya 



vivila 
mujer 



boge 

ya 



iyousayse. 
la a gar ran. 



1 1 «Datukwasi boge 

II cNuestra propiedad magica ya 



megwa 
magia 



kwaraywagasi 
tu ordenas 



kasakaymi 

nosotros te la damos 

lagayle!» 
hoy!» 




Asi habrian dicho al traspasar su magia a sus descendientes 
varones. 

Comentarios del informador 

Comentando la expresi6n «bitalividasi baloma*, del verso 3, 
mi informador dijo: 



12 «Bitavilivida»: 

12 «Podrian cogernos»: 



«Avaka 
«Que 



pela 
por 



gala 
no 



bilivalasi 

ellos podrian decir 

ikugwo 

el es primero 



baloma 
espiritu 

Tolabwaga, 
Tolabwaga, 



kukugwasi 

X\x eres primero 

Tolabwagai» 
Tolabwaga! » 



gumgweguya; 
subjefes; 



kayuviyuvisa 
barrenderos del mar 



I J Tavagi gaga igiburuwasi 
II Hacemos mal ellos furiosos 



pela 
por 



magisi 

deseo de ellos 



ninasi igaga. 

la mente de ellos 6\ mal 

batayamata 

nosotros podriamos mirar 



aygura. 

6\ ha disminuido. 



tokunabogwo 
hace mucho 



La traducci6n literal vierte palabra por palabra el significado 
Bl cada particula y de cada raiz, segun un esquema gramatical 
lexicografico concreto que se ha adoptado para este texto, al 
Hi mpo que para otros cuantos cientos mas. En este lugar no 
DUede hacerse una explicaci6n y una justificaci6n de los deta- 
il", lingiiisticos, que serian completamente obvios para un es- 
ludioso de la lengua melanesia, quien podria, no obstante, en- 
untrar algunos rasgos novedosos e incluso discutibles en mi 
"luccion. Poco interns tienen todos estos detalles para el res- 
10 de los lectores. En esta traduccidn no he hecho ninguna dis- 
llni I6n entre la primera persona inclusiva y exclusiva, ni entre 
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el dual y el plural. De los dos tiempos que se encuentran en est<- 
texto, el narrativo se ha traducido por el verbo en infinitive, y 
el potencial anadiendo la palabra «podrfa». Entre par£ntesis sc 
senalan los significados especiales de la palabra en el context) > 
o se agregan algunos comentarios. 

Ahora debe darse la traducci6n libre del texto: 

TRADUCCI6N LIBRE 

1 La canoa Tolabwaga debe botarse la primera; gracias u 
ello el mar se limpia* 

2 Luego se botan todas las canoas de los jefes y de los 
plebeyos. 

3 Si bot&ramos primero nuestras canoas, los espfritus (d< 
los antepasados) se enfurecerian "con nosotros; iriamos u 
Dobu y no recibiriamos cerdos ni collares. 

4 Lo rnismo ocurre con la amarradura de la canoa; primcru 
deben atar la liana de amarrar los tolabwaga y despuc* 
nosotros. 

5 En nuestro viaje a Dobu el tolabwaga no navegaria en ca 
beza, pues su prioridad se acaba en la playa de Sinaketn, 

6 En el mar hacemos como queremos, y si la canoa de uii 
individuo va de prisa, 61 seria el primero. 

7 Ellos (los tolabwaga) no poseen el mando de la flota ffl 
canoas. 

8 En Dobu, los jefes serian los primeros; los jefes llegai fan 
alii a la cabeza de la flota. 

9 Pero la supremacia de los tolabwaga termina aqui mism«», 
en la aldea. 

10 La magia kula y la magia de la canoa pertenecientes •' 
clan tolabwaga ha pasado ya a manos de sus mujen 

11 (Estas, hablando con sus hijos varones, dirian:) «Os iln 
remos la magia, la herencia magica; vosotros la gobernn 
riis en adelante.» 

12 Cuando los espiritus se enfurecen, nos dirian: «^Por quO 
no estan los tolabwaga en primer lugar y vais en cabc/it 
vosotros, jefes de menor rango? ,-No son los tolabwa«« 
los limpiadores de la mar?» 

13 Cuando lo hacemos mal, ellos (los espiritus) se enfurecen, 
sus intenciones son malignas, pues desean que respetenwi 
la antigua costumbre. 



XVI. [ANALISIS DEL TEXTO PRIMERO] 

Comparando la traduction libre con la literal, es facil dai 
cuenta de que se han hecho algunas adiciones, las f rases sc hill 



Hubordinado y coordinado mediante diversas conjunciones, de las 
que carece completamente el texto indigena, o bien aparecen 
en particulas vagas como boge (ya) y m'tage (en efecto). No 
puedo extenderme aqui sobre estos problemas linguisticos, pero 
i iic parece oportuno examinar cada frase, una tras otra, y mos- 
|' " que" fue necesario agregarle, para hacerla intelegible, del 
luigaje de conocimientos generales sociol6gicos y etnogralicos. 

1. El significado de la palabra «cae» se determina aqui por el 
rontexto, y la he traducido por «se bota». La particula boge tiene 
que traducirse por «gracias a ello». Las palabras referentes a 
■H mar se limpia» me sugirieron, desde un primer momento, 
que se trataba de una costumbre antigua de caracter especial, 
Luego, esta el nombre del subcl&n tolabwaga. Para entender el 
significado completo de la frase, es necesario darse cuenta de 
quo este nombre aparece como el de un subcldn y entonces se 
Dtcesita estar muy familiarizado con la sociologia indigena para 
POder aprehender lo que puede significar tal privilegio en manos 
»Ic un subclan. Por tanto, una palabra como esta, en primer lu- 
iiar, s61o puede entenderse dentro del contexto de la frase y 
n partir de determinados conocimientos linguisticos. Pero en su 
Jtlgnificacidn total solo resulta intelegible dentro del contexto 
<lc la vida indigena y de su estructura social. Adem&s, la expre- 
*lon que se refiere a la limpieza del mar requiere otras preci- 
nlones, por las que yo le pregunte a mi informador y se me 
rcspondio en la frase 3. 

2. Las expresiones «jefes», «pIebeyos», etc., de esta frase s61o 
00 completamente comprensibles para quien posea una defini- 

">ii de estas palabras en t6rminos de la sociologia indigena. De 
hecho, s61o el conocimiento de la supremacia habitual de los 
Jpfes permite apreciar su importancia y el caracter residual de 
ia costumbre, mediante la cual su importancia se ve rebajada 
durante algun tiempo. 

3. Tenemos aqui la explication de la oscura clausula de la 
i '.isc 1; «un mar limpio» quiere decir el buen humor de los 
I'Npfritus, lo que, a su vez, significa buena suerte. Queda pen- 
■i" nte el problema de si hay que imaginarse a los espiritus 
Interfiriendo o colaborando activamente. Pregunte para una nue- 
v« aclaracibn y se me dio en las frases 12 y 13 del texto. 

4. Esta frase contiene una referencia condensada a las eta- 
nns de Ia construcci6n de la canoa anteriores a la botadura. 
I>esde luego, para entenderla se necesita un conocimiento de 
todas estas actividades. 

3 a 9, Se senalan los limites de los poderes del subclan to- 
lithwaga, adjunt^ndose una interesante nota marginal sobre el 
papel de las hembras como depositarias de las tradiciones de la 
(amilia (subclan). Innecesario resulta decir que esta expresion 
• Miecera' por completo de sentido si no se conoce el caracter 



448 



lies 07. 29 



449 



matrilineal de las instituciones indigenas y las costumbres sobrc 
la herencia y la propiedad de la magia. El exacto conocimiento 
de estos hechos s61o puede lograrse mediante una reeoleccirin dc 
documentos etnograficos objetivos, tales como los datos concre- 
tes sobre verdaderas herencias, etc. 

12 y 13. Aquf se explica hasta que punto podrian enfurecer- 
se los baloma y c6mo se comportarfan si se quebrantara la cos- 
tumbre. Puede apreciarse con toda claridad que el furor de los 
espiritus no es mas que una frase que incluye todas las fuerzas 
que estimulan a los indigenas a guardar las antiguas costumbres. 
Los baloma se limitarfan a reprocharles el quebramiento de las 
antiguas normas y, entre estos indigenas, no existen ideas con- 
cretas sobre verdaderos castigos por parte de los espiritus ofen- 
didos. 

Estas consideraciones muestran de forma convincente qua 
ningiin analisis lingiiistico puede descubrir el significado total 
de un texto, a menos que recurra a la ayuda de los pertinentcs 
conocimientos sobre la estructura social, las costumbres y las 
creencias generates de una sociedad dada. 



XVII. [TEXTOS SEGUNDO Y TERCERO: ANALISIS] 

Todavia debe darse otro ejemplo de texto indigena, dado que 
6ste tiene especial interns, pues arroja alguna luz sobre -la f6rmu 
la del wayugo, anteriormente citada. Este es el texto que con- 
segui tratando de encontrar el significado de la palabra bosisi'ula, 
que figura al principio del mencionado conjuro, Segun los doj 
informadores de Sinaketa, la palabra visisi'una se refiere a II 
creencia, ya descrita, de que el poseedor de un hechizo wayugo 
cae en un temblor nervioso durante el cual tiembla como Ufll 
banderola de bisila (pandano) tiembla al viento. Luego, debe 
comer de forma ritual pescado cocido, y este hecho es el quo 
se denomina visisi'una. Tal individuo le pediria entonces a al 
guien de su casa: 

«Kugabu, kumaye, avisisi'una.* 

«Tu cueces, tu traes, yo como de forma ritual.» 

U otra persona instarfa a su esposa o a su hija: 

«Kugabu, kumaye, ivisisi'una.* 

«Tu cueces, tu traes, 6\ come de forma ritual. » 

Ademas, habiendole pedido un equivalente, mi informador 
dijo: 
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«Invisisi'una — bigabu, tomwaya ikam.» 

«Ivisisi'una — el cuece, viejo el come.» 

El siguiente texto contiene una definici6n mas explicita del 
tcrmino, que por aquellos dias me dedicaba a esclarecer y a 
uaducir con una expresi6n apropiada. 



EXPLICACION DE LA PALABRA «VlSISr'UNA» 

A. Primer informador. 

I Pela isewo wayugo, itatatuva wowola 

I Porque el aprende wayugo, el tiembla cuerpo suyo 



matauna 

este (hombre) (quien) 



isa'u (o isewo) 
6\ aprende 



2 «Nanakwa, 
2 «Rapido, 



kugabu 
tu cueces 



kusayki 
tu das 



wayugo. 
wayugo. 

tomwaya 
viejo (mago) 



i visisi'una boge 

come de forma ritual ya 

bisila, kana 

banderola de pandano, su 

B. Segundo informador. 



itatatuva 
el tiembla 



kana 
su 



wayugo.» 
garabato wayugo.* 



\ Tayta isewo bisila, gala bikam 

\ (Si) un (hombre) 6\ aprende bisila, no el podria comer 



vena 
pescado, 



boge 

ya 



itatuva 
el tiembla 



wowola. 
cuerpo suyo. 



TRADUCCION LIBRE 

(A.) 1. El cuerpo de un individuo que ha aprendido el con- 
lino wayugo tiembla porque el ha aprendido el conjuro. (Alguno, 
fll verle temblar, le diria a alguno de su casa: ) 

2. «Rapido, cuece pescado, daselo al viejo para que pueda 
• Diucrlo de forma ritual, su banderola de pandano tiembla, su 

wayugo.* 

(B.) 3. El hombre que aprende la magia bisila y no come 
pescado, temblarfL 

Este texto, con el breve comentario anterior y las dos versio- 
m. |, puede dar una idea de la forma en que pude conseguir, dc 
Dll informadores indigenas, la definici6n de expresiones desco- 
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nocidas y a veces muy confusas, y de c6mo, al hacerlo, recibfa 
nuevas luces sobre detalles oscuros de las creencias y las cos- 
tumbres. 

Tambien sera interesante aportar otro texto referente a la 
costumbre del gwara. En el capftulo XIV he dado una definicitfn 
indfgena de esta costumbre y de la recepcion que se dispensa 
a los trobriandeses en Dobu cuando exists alii un tabu sobre las 
palmeras. La explicaci6n se basaba en el texto siguiente y en 
otras cuantas notas m&s. 



«Gwara» en Dobu y la magia «Ka'ubana'i» 

1 Tama Dobu, ikarigava'u-gwara: 

1 Vamos (a) Dobu, el muere reciente-gwara: 



bu'a 
areca 



bilalava usi bimwanogu, nuya 

el dejarfa madurar banana el dejaria madurar coco 



bibayse 

ellos podrfan pinchar 

2 Gala kaubana'i, 
2 No kaubana'i, 



ka'i 
palo 



kayketoki 
palito. 



takakola: ikawoyse 

nosotros tenemos miedo ellos cogen 

(se ponen) 



bowa 

pinturas de guerra 

biginayda. 
podrian mirarnos. 



Batana 
Vamos 



ovalu 
en aldea 



batawa 
podriamos llegar 



kayyala, 
lanza, 



tasakaulo, 
corremos, 

tamwoyne 
trepamos 



kema; 
hacha; 



gala 
no 



isisuse 

se sientan 



tanouno 
paseamos 



bu'a. 
areca. 



Idou: 
El grit a 



5 Bogwe 
5 Ya 



«iEh! 

ika'u 
el coge 



Gala bukumwoyne 
No puedes trepar 

kayyala, 
lanza, 



bu'a.» 
areca. » 

mwada 
quizes 



biwoyda. 

el podria golpearnos. 

6 Tapula 



nayya 



6 Escupimos de forma ritual raiz de jengibre silvestre 
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ka'ubana'i: 
ka'ubana'i: 

ika'ita 
£1 vuelve 

kayyala, 
lanza, 



ima, 
el viene 



igigila 
el rfe, 

kema. 
hacha. 



iluwaymo 
el tira 



7 Tapula valu 

7 Escupimos de forma ritual aldea 

ninasi ilukwaydasi: 

de la mente de ellos, nos dicen: 



kumaydona, 
to da, 



boge 

ya 



R vBweyna, kumwoynasi kami bu'a, 
I «Bueno, trepais vuestra areca 



itamwa'u 

el desaparece 

nuya, 

coco (palmeras) 



kami 
vuestra 



usi 
banana 



Como comentario anadio: 



9 Gala 
M No 



ikarige 
muere 



veyola 

su pariente. 



kuta'isi,* 

cortals.* 



ninasi 

la mente de ellos 



bweyna. 
bien. 



10 
10 



Vivila 
Mujer 



kayyala 
su lanza 



ikawo, 
ella coge 



pela 
p or que 



tokamsita'u. 
cam'bales. 



TRADUCCION LIBRE 



1 



Llegamos a Dobu, (allf) alguien ha muerto recientemente 
-hay un gwara: la nuez de areca madurara\ las bananas 
maduraran, ellos pincharan los cocos en pequenos palos. 
Si no se ha hecho el encanto ka'ubana'i, tenemos miedo: 
ellos (o sea los dobueses) llevan las pinturas de guerra, 
cogen la lanza y el hacha, se sientan (esperando) y nos 
miran. 

Entramos en la aldea corriendo, no paseando; llegamos a 
a la palmera de areca y trepamos. 

El (el dobugs) grita: «jNo trepes a la palmera de areca !» 
Ya coge la lanza, como para golpearnos. 
Escupimos alrededor, de forma ritual, rafces de jengibre 
silvestre encantado con el conjuro ka'ubana'i; el se vuel- 
ve, vienen hacia nosotros, rie, tira la lanza y el hacha. 
Escupimos de forma ritual por toda la aldea, ya sus in 
tenciones se desvanecen y nos dicen: 
«Bueno, subid a la palmera de areca y a vuestro cocotero, 
cortad vuestras bananas.* 
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9 Si no ha rauerto ningiin pariente sus intenciones son 

buenas. 
10 Una mujer tambidn cogeria una lanza, pues ellos (los 
dobueses) son canfbales. 

Estos tres textos bastaran para dar una idea del m^todo » 
seguir con los materiales lingiiisticos y del valor documental de 
las opiniones indfgenas recogidas a viva voz, Tambien aclararnn 
lo anteriormente dicho de que el conocimiento funcional de In 
lengua indfgena, por un lado, y la familiaridad con su organizi 
ci6n social y su vida tribal, por otro, son condiciones indispcit 
sables para entender toda la significaci6n de estos textos. 




XIX. El Kula Interior 



I. [LA DECADENCIA DEL PODER DE LOS JEFES} 

Tras la larga disgresion sobre la magia, podemos volver otra 
vez a la descripci6n del Kula. Hasta ahora solo nos hemOs ocu- 
pado de uno de sus aspectos, las expediciones marftimas entre 
Mnaketa y Dobu y la visita de devolucidn. Pero al ocuparnos de 
esta. tfpica escena, hemos recogido un cuadro del conjunto del 
Kula e mcidentalmente, hemos aprendido todos los aspectos 
.•Ncnciales basicos del intercambio, la magia, la mitologfa y otros 
usuntos marginales. Resta ahora dar los toques finales al cua- 
dro general, es decir, agregar unas cuantas palabras, primero 
hobre la forma en que se desenvuelve dentro de un distrito, y 
» continuad6n seguir los intercambios que tienen lugar en' el 
rcsto del anillo. Al intercambio que se produce dentro de cada 
• ornunidad kula lo hemos denominado «Kula interior*. Este es 
"ii aspecto del tema que yo solo conozco, por experiencia per- 
sonal, sobre las Trobriand. Por tanto, todo lo que se diga en 
este capftulo debe entenderse, sobre todo, como referido a este 
sector del anillo. Sin embargo, dandose el caso de que Boyowa es, 
ton mucho, el mayor y el mas poblado territorio de toda la zona 
del Kula, resulta evidente que, al ocuparnos del intercambio in- 
terior de esta isla. lo hacemos del probleraa en su version mas 
BMarrolIada y tipica. 

Y u .^amencionado anteriormente, en el capftulo XVI, que 
«•» abnl de 1918 To'uluwa vino a Sinaketa a propdsito de la visita 
mlaku de los dobueses. To'uluwa es el actual jefe de Omarakana 
! Ch ? e i ultimo jefe de Kiriwina, pues cuando muera nadie le 
gcedera. Su autoridad ha sido arruinada por la interferencia 
He los agentes del Gobierno y por la actividad de la obra misio- 
nera. El poder del jefe de las Trobriand se sostiene, fundamen- 
' ilmente, gracias a su riqueza, y 6\ ha sabido mantenerla en un 
mvcl elevadd mediante la instituci6n de la poligamia. Ahora, 
u.ando le estd prohibido adquirir mas esposas, aunque puede 
Pjmtener a las antiguas; y cuando a su sucesor no se le permi- 
m continuar esta inmemorial costumbre de la poligamia que 
U vemdo practicando su dinastia, el poder del jefe carece de 
"inicntos y en gran medida se ha derrumbado. 

Debe afiadirse que esta interferencia, impuesta por razones 

»mprensibles, a menos que se trate de la utilizaci6n excesi- 

taente provmciana y estrecha de miras de nuestro sentido 
«• la morahdad y de las formas, carece de bases legales en que 
poyarse a partir del regimen de la colonia, y no tienen justifi- 



caci<5n formal ni tampoco la justifican los resultados a que puede 
conducir. De hecho, minar la autoridad establecida desde anti- 
guo y los usos y costumbres tribales, por un lado, tiende a des- 
moralizar completamente a los indfgenas y a hacerlos refracta- 
rios a cualquier ley o gobierno, mientras que, por otro lado, des- 
truyendo toda la estructura tribal, se les priva de muchas de 
sus diversiones ra&s apreciadas, de sus formas de alegrarse la 
vida y de sus placeres sociales. Ahora bien, si se hace que la yi- 
da pierda su atraetivo para una persona, sea salvaje o civili- 
zada, se le corta la rafz de la vitalidad. La r&pida extinci6n dc 
las poblaciones indigenas, estoy profundamente convencido, se 
debe m&s bien a la interferencia gratuita en sus placeres y ocu- 
paciones normales, a la corrupcton de su alegria de vivir tal como 
ellos la entendian, que a cualquier otra causa. En las Trobriand, 
por ejemplo, el jefe siempre habia sido ©1 organizador de todas 
las grandes festividades tribales. Recibia grandes contribuciones 
de los plebeyos, mediantes diversas obligaciones legales (ve"asc 
cap. VI, apart. VI), pero empleaba toda su riqueza en los gran- 
des repartos ceremoniales, de regalos en las festividades, de 
alimentos a los participantes en las danzas, en los deportes y en 
las diversiones. Estos eran los placeres en que los indigenas 
encontraban verdadero deleite y los que en gran medida les da- 
ban sentido a sus vidas. Hoy en dia todas estas ocupaciones sc 
han descuidado en gran medida, debido a la falta de concentra- 
ci<5n de riqueza y poder en manos del jefe. Ni puede financiar 
los grandes pasatiempos de antes ni tiene la bastante influencia 
para impulsarlos y ponerlos en marcha. Tras su muerte Ian 
cosas serdn peor todavfa. Hay razones para temer, e incluso 
los indfgenas hacen constar sus temores, que en una o dos genr 
raciones el Kula se desmonte por complete 

Es un hecho ampliamente sabido que la resistencia y salud 
de los indigenas depende de la autosugesti<5n incluso m£s que <n 
nuestro caso, aunque los ultimos descubrimientos de la psiom. 
rapia parecen senalar que, hasta el momento, la medicina hi 
subvalorado en buena medida la importancia de este factor. In 
cluso los antiguos observadores etnograficos, y quiza mas dc la 
Polinesia que cualesquiera otros, habfan informado sobre casm 
claros e indiscutibles en los cuales la perdida del interes por lit 

vida y la decision de morir produjo la muerte sin ningun i 

motivo. Mi experiencia personal, aunque no puedo citar ningAfl 
caso demasiado llamativo, corrobora completamente toda eitj 
clase de observaciones. Por lo tanto, no hace falta salirse .1.1 
campo de los hechos para sostener que la perdida general dl ' 
interes por la vida, que liga a los miembros de una comuniclml 
a la existencia, provocara una renuncia radical al deseo de vlvfi 
y, como consecuencia, los convertird en victimas faciles de cul] 
quier enfermedad, asf como debilitar^ su multiplicaci6n y repn* 
ducci6n. 



Una inteligente administration de los indfgenas tratarfa, por 
un lado, de gobernarlos a travds del jefe, utilizando su autoridad 
en la ley, los usos y las costumbres antiguos; por otro lado, 
tratarfa de mantener todo lo que hace, para los indigenas, que 
la vida merezca la pena vivirse,. pues £sta es la mas preciosa 
nerencia que han recibido de las epocas pasadas y serfa un 
•ompleto error tratar de sustituir los centros de interns perdi- 
< os por otros nuevos. Es facil pasar los propios vicios a un in* 
( ividuo de una raza y una cultura diferentes; pero nada es - tan 
Olncil de impartir como un autentico interns por los juegos 
y diversiones de otro pueblo. Incluso en las naciones europeas. 
Ins diversiones tradicionales constituyen el ultimo basti6n de las 
peculiaridades nacionales, y una cultura y una raza no puede 
Mibrevivir sin diversiones ni entretenimientos. En realidad la 
"nposicidn de la pesada y aplastante maquinaria de la legislaci6n 
v la moral europeas, con sus diversas sanciones, simplemente 
« <-struye toda la compleja estructura de la autoridad tribal, erra- 
Ucando tanto lo bueno como lo malo, y no deja sino la anarquia 
la confusion y la aversion.* 

hBluia^n iT&^LSt IamentaW e.actitud de interferir la encontramos 

imiuso en un ibro escrito por un misionero muy informado e instruido 

In Far New Guinea, de Henry Newton. At descubrir las f iestas y danza^ de tos 

-lives admite que son necesidades de la vida tribal: «En confunto as 

is y las danzas. son buenas; provocan la excitaci6n y el relajo de los \l 

M y rompen la monotonia de la vida.» El mismo nos cucmi que Sleia 

mom f nt ° en que los ancianos hacen cesar la danza. Empiezan a refunn.nar 

1 " (; lo f hue *<* estan abandonados y quieren saber si la danza daS afi- 

'*",;; L a ninf me ; l Sf - QUe ^ da ,a orden de co1 ^ los tamboJes y de que a 

tc .se ponga a trabajar>>. Pero a despecho de haber reconocido esta auto idnd 

Ibal y naural, a despecho de que en realidad admite los puntos de vista que 

", • emittdo en nuestro texto, Newton no puede reprimirse de dectr «No 

5 \'!,H!^ n ^ e i!l eda 1' Para be , neficio d ? ]a& P^Pias gentes, serfa conveniente 
if juidiera haber alguna reglamentacion y que no se permitic.a la dan ? a 
nuts de la media noche, pues mientras dura no se hace ninguna otra cosa 
I 01 huertos se estropean y se ayudaria a los nativos para que aprendieran a 
-iiiotontenerse y fortalecieran su caracter si se regulara la danza,» Sigue admi- 
' ■■"•lo, con absoluto candor, que serfa dificil obligar a cumplir talcs normas 
NMijuc «a la mental.dad indfgena le pareccria que el motivo de tales regla- 
.^..iMdones serla la comodidad del hombre bianco y no el beneficio de los 

lHcnas». jY me temo que tambien para mi mentalidad! 

U siguiente ctta dc una reciente obra cientifica publicada por Oxford Press 

iui« ^ uf n d - Entr y fS asteaux - de D - Jenness y el reverendo A. Ballantyne 

tambi6n ejemplifica este proceder peligroso y desconsidciado con la 

Hi i autoridad que actualmente une a los indfgenas, Ja unica disciplina en 

L-onffan: la de su_ propia tradicidn tribal, A los parientes de un miembro 

una .glesia, al morir este, se les «aconsej6 que dejaran de lado las normas 

i iiKurosas dcldueIo» y, en vez de ordenarles que «respelaran todos los 

.iH.ilIrs de sus viejos ritos consagrados por el tiempo», se les rccomendd que 

• idclante supnmieran «Ios que no tenian sentido». Resulta extrafio encon- 

Imnr con que un etndlogo preparado confiese, que los antiguos rilos consa- 

l«vl«»s por el tiempo no tienen sentido. Y uno podrfa sentirse tentado a pre- 

iiur: /.para quidnes no tienen sentido estas costumbres, para los indiqenas 

" en m quienes escribieron el citado pasaje? 

i i -.ijuiiente caso es todavfa mas significativo. Se suponfa que un diri^ente 
mi de una aldea del interior tenfa escondida en su choza una olla magica 



Sor^viJo^odavil conserva £ taN*££« 
v la* costosas obligaciones que recaian sobre su alta posicion 
LfvieJo'Tmpcs 8 Asi, no^uede tomar de los ™ »s 

dS cas de hambre; s6lo puede tomar los alimentos que ,. 

£2fej»=nKMS- - - - ■ 

II. [LA DIVISION EN .COMUNIDADES KVLA»1 

En aauella ocasi6n, en Sinaketa, volvfa a encontrarlo despui 

ar^d^"=Wda. Tenia algunas quejas sob, 

de tiempos frjott V^sXlJSi el propietaiio de la v. 
mismo principle de los ^P^^° c n os \° a 5 y ^xigr tributes*, amenazAn.Jnlu. 
sella descender a los . m } { «^ %* £*? &* negaban. Algunos indigo .... 
con los podercs ™^J^ *eto oB a s. se los nega ^ Q bien Sfll „ „ 

la costa fueron a yer *™$^**l*{^ n ^ con el misionero y conflij 
que lo hiciese el »w z . pnvinieron que ioaob u » individuo*. Ailnnrt* 

San la olla..Pero el dfr con venfcto «s61o ie F-jWro, dejaron pasar y £ 
cuando el misionero se P*w™%™™5™5" f es ob li g 6 a abandonar temi 
ante la amenar.a de que el juej loscas pari a . * ies °™|° ^ pocOJ , 

tnente la aldea y de fS modo^mrtKte *« f«tuc^ ^ ^^ w(|| 

sffi«« »rr n de lI cultura in ■ v 

Ultimo tcrmino, a la desmtegracion de la raza. 



cl trato descuidado que habfa recibido en Sinaketa, donde no le 
habfan entregado ningiin collar, aunque hacfa pocos dfas que 
los de Sinaketa se habfan traido de Kiriwina mas de 150 pares 
tie brazaletes. En realidad, el cambio relativo de posiciones entre 
41 y los jefes de Sinaketa es un asunto de constante irritacirin 
para el anciano jefe. Todos los indfgenas de la costa y especial- 
rnente el dirigente de Sinaketa se han hecho muy ricos a conse- 
cuencia de la aparici6n de la industria de las perlas, en la cual 
los hombres blancos pagan sus servicios con tabaco, nuez de 
bttel y vaygu'a, Pero To'uluwa, arruinado por la influencia de 
de los blancos, no saca nada de la pesca de perlas y, en com- 
paracion con sus inferiores de Sinaketa, es un indigente. Asf, 
<lcspu£s de uno o dos dfas en Sinaketa, muy disgustado y ju- 
rando que nunca m&s volverfa, regres6 a Omarakana, su lugar 
ile residencia, y allf le seguiremos. 

Plies Omarakana sigue siendo el centro del Kula interior de 
las Trobriand y, en algunos aspectos, sigue siendo uno de los 
liigares m&s importantes del anillo. Probablemente, es la unica 
localidad donde el Kula esta, o siempre !o estuvo en alguna me- 
JUda, concentrado en manos de un individuo y tambidn es la 
I ipital del importante distrito de Kiriwina, que domina todo el 
Kula interior del Norte de las Trobriand y une la isla de Kita- 
vu con las islas occidentales de Kuyleula y Kuyawa. Tambie*n 
rs un eslabon importante entre Kitava y Sinaketa, aunque entre 
Itos dos ultimos lugares existen otros medios de comunicacion 
!<• menor importancia, corao en seguida veremos. 

Anteriormente, en el capitulo III, en la definition de las 

prlncipales caracterfsticas del Kula, vimos que la poblacion del 

inllo podia dividirse en lo que denominamos comunidades kula. 

I'. st as divisiones, como se recordara, se distingufan por el hecho 

ilc que cada una de ellas hacfa expediciones maritimas por su 

propia cuenta. Por ejemplo, los de Sinaketa, como vimos, hacfan 

ins viajes a Dobu en bloque, y aunque los de Vakuta podian ir 

ron ellos al mismo tiempo, las dos flotas navegaban y actuaban 

como unidades independientes. Igualmente, todo el distrito de 

Kiriwina navegaba hacia el este, a Kitava, como una flota. Pero 

lUmca podia formar parte de ella una canoa de Sinaketa. Otra 

iracterfstica que distingue a las comunidades kula es que los 

nu'iximos If mites de asociaci6n son los mismos para todos sus 

rili uibros. Asf, por ejemplo, un individuo de cualquiera de las 

lldcas de Kiriwina, suponiendo que participe en el Kula, puede 

|i ncr asociados en cualquier lugar comprendido en los limites 

i| distrito de Sinaketa, por el sur, y cualquiera de las aldeas 

•lo la isla de Kitava por el este. Pero mas alia ningtin individuo 

lit? Kiriwina, ni siquiera To'uluwa mismo puede establecer una 

iuociaci6n kula. Ademas, hay ciertas diferencias sobre la forma 

\\ llevar a cabo la transaction kula dentro, por un lado, de 



una comunidad y, por otro, entre los miembros de comunidadffl 
kula distintas. 

Kiriwina es una de tales comunidades kula, y Sinaketa i 
otra. Sin embargo no estan separadas por el mar, y el estilo df 
intercambio, cuando tiene lugar entre dos comunidades kulu 
situadas en el mismo distrito, difiere tambten del Kula marJll 
mo. Por tanto, nuestra primera tarea sera senalar claramentr 
las diferencias entre: 

1. Las transacciones kula que tienen lugar entre dos distil 
tos a travel del mar. 

2. El Kula entre dos «comunidades» distintas pero contigunv 

3. Las transacciones dentro de una <<comunidad kula». 
Los hechos relativos al primer caso se han descrito con i 

tension y bastara senalar en que" difiere el segundo tipo drl 
primero. Obviamente, cuando dos distritos de la misma isla, cuiil 
son Kiriwina y Sinaketa, hacen intercambios, no hay navcgii 
cion maritima, ni preparaci6n de las canoas, ni botadura, q] 
kabigidoya. A veces una comunidad organiza una gran expedicion 
colectiva y se vuelve con un gran botin de vaygu'a. Como ejaflfl 
plo de este caso podemos mencionar la visita que hicieron lol 
de Sinaketa a Kiriwina a finales de marzo de 1918, en la cuitl 
se llevaron gran numero de mwali, preparandose de esta forma 
para la visita uvalaku de los dobueses. Cuando tales visit! 
importantes tienen lugar desde un distrito de las Trobriancl n 
otro, se celebran algunas de las magias kula, pero, obviamenf<\ 
no todas, pues no hay paquete lilava que preparar, puesto i|in 
no se lleva a cabo ningun comercio; ni hay peligrosos canibalci 
susceptibles de hacer dociles mediante el rito ka'ubana.% pur% 
to que los huespedes son, y siempre han sido, amistosos v«* 
cinos. Pero algunas de las magias de la belleza y la f6rmula dj 
la seducci6n sobre la nuez de betel sf que se recitan para COB 
seguir tantos objetos preciosos como sea posible. En tales grill 
des visitas entre distritos vecinos no existe nada equivalent u 
los uvalaku, aunque yo creo que solo tienen lugar en relacion con 
alguna visita uvalaku procedente de otra parte del anillo y qifl 
llega a uno de los dos distritos, como sucedfa en el ejemplo I * 
tado, es decir, en la visita de los de Sinaketa a Kiriwina (capltU 
lo XVI). Por supuesto, en tales expediciones no hay comen iQ 
subsidiario, pues muy poco hay que pueda intercambiarse entTI 
Sinaketa y Kiriwina, y cuando lo hay se reaiiza de forma iniln 
pendiente y regular a lo largo de todo el afio. La asociaci6n entfl 
las personas de estas dos comunidades kula es muy parei Id 
a la que se produce dentro de cada una de ellas. Ocurre entrt 
personas que hablan la misma lengua y tienen las mismas cos 
tumbres e instituciones, estando muchos de ellos unidos por Vt] 
daderos lazos de parentesco consanguineo o politico. Pues, coin- 
se ha mencionado con anterioridad, es frecuente que se produ/ 
can matrimonios entre Sinaketa y Kiriwina, especialmente entl 
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jndividuos de alto rango. Lo normal en tales casos es que un 
nnlividuo de Sinaketa se case con una mujer de Kiriwina. 



[II. {EL KULA DENTRO Y FUERA DE UNA «COMUNIDAD»] 

Pasemos ahora a la comparaci6n entre las categorias 2 y" 3, 
o% decir, entre el Kula de dos «comunidades kula» contiguas y el 
1 Ula que tiene lugar dentro de una de ellas. En primer lugar, en 
•'I Kula interior dentro de una sola comunidad nunca tienen 
lunar grandes transacciones. La circulaci6n de los vaygu'a se 
produce mediante intercambios individuales, en epocas mas fre- 
mcntes, o sea, cuando quiera que ha regresado una expedici6n 
maritima cargada con muchos objetos preciosos; en otras epo- 

• us se hacen de forma muy aislada. En este tipo de Kula no se 

• rlebra ninguna magia y, aunque existen ciertas ceremonias que 
mompanan cada regalo, no hay grandes aglomeraciones publi- 

• «%. Una descripci6n concreta de un caso real servira para de- 

> mas claras estas afirmaciones generates. 

Durante los ocho meses que estuve en Omarakana entre 1915 

1916, tuve oportunidad de presenciar numerosos casos de Kula 

1 1 or, pues habia un constante ir y venir entre Kiriwina y Ki- 

ivn, y cada entrada de brazaletes procedentes del Este daba 

Ijiflftr a que se produjeran una serie de intercambios. En el mes 

noviembre, To'uluwa fue con su canoa en una pequefia ex- 

tlicion, a traves del mar, a Kitava y se trajo un buen botin 

tli m wall (brazaletes). Llego por la tarde a la playa de Kaulukuba 

por la aldea se extendid la noticia de que a la manana siguien- 

• sc presentaria con sus trofeos, Por la manana, los toques de 

uacola, oidos desde la lejania, anunciaron la proximidad del 

mpo que regresaba, y pronto, precedido de uno de sus peque- 

que llevaba la caracola, hizo su aparicidn To'uluwa seguido 

v su sequito. Cada individuo llevaba los pocos pares que habia 

M.nscguido, mientras que la parte del jefe se llevaba en un palo, 

ilgundo en una ristra. 

Las gentes de la aldea se sentaron frente a sus chozas y, 

■njendo la costumbre indigena, ningun grupo especial se di- 

Mtfio al encuentro del jefe ni tampoco presentaban ningun signo 

Mlcrior de excitaci6n. El jefe. se dirigio derecho a una de sus 

butaviyaka, o sea, a la casa de una de sus esposas, y se sentd 

la plataforma de la fachada, esperando que le trajeran algo 

umer. Este habrfa sido el sitio donde se hubiera sentado 

de desear tener una charla domdstica con algunos de sus 

ll |ns y esposas. Caso de haber habido extranjeros, los hubiera 

loribido en el lugar de las recepciones oficiales, delante de su 

Ifi^a, la inmensamente grande y alta casa del jefe, colocada en 

hllera interior de los almacenes de name y orientada hacia la 
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*c le llevan a To'uluwa, quien nunca tiene que ir a buscorlO 
ni llevar sus presentes. Ademas, el regalo inicial (vaga) slcmptf 
I la da y el no lo hace nunca; por tanto sus regalos son, in va- 
il ublemente, yotile. De manera que a veces el jefe debe un rcga- 
In Kula a un plebeyo, pero nunca un plebeyo debe.un regalo a 
mm jefe. La diferencia entre las normas que rigen aqui y las dc 
mil i expedici6n maritima uvalaku esta clara: en una expedicion 
Birftima competitiva, el grupo visitante nunca transporta obje- 
preciosos para intercambiarlos, sino que unicamente recibe 
irxalos y se vuelve con ellos; en el Kula interior el factor deter- 
mm, ,,nte es la posici6n social relativa de los dos asociados. El 
hombre de rango inferior lieva los regalos al de rango superior 
i.imbien debe iniciar el intercambio. 

El siguiente texto esta tornado literalmente de mis notas re- 

i u indas en Omarakana el 13 de noviembre de 1915: «Esta ma- 

hii el dirigente de Wagaluma trajo un bagido'u (collar de ca- 

lld nl). A la entrada de la aldea (de Omarakana) se detuvieron (los 

|i la expedici6n), tocaron la caracola y se pusieron en fila. En- 

es, el que tocaba la caracola se puso en cabeza, el hombre 

mayor rango tomo el palo con el bagido'u y un muchacho 

iba el pesado pendiente de madera en un kaboma (plato de 

Ntfldcra).* Esto requiere una explicaci6n. La forma ceremonial de 

li iinportar los collares de concha de esp6ndilo es sujetandolos 

unbos extremos a un palo, de manera que el collar cuelgue 

i un el pendiente en el punto mas bajo. En el caso de los colla- 

niuy grandes y hermosos, en el cual el pendiente es adecua- 

ilmnente grande y pesado, mientras que el verdadero collar es 

I Inn y delicado, el pendiente tiene que sacarse y llevarse por 

injutrado. Resumiendo la narraci6n: «E1 dirigente se aproximo 

I To'uluwa y le dijo: "Agukuleya, ikanawo; lagayla lamaye; yoku 

..ivnf gala mwali," Dicho esto clav6 el palo en la techumbre 

tU In vivienda del jefe.» Las palabras literalmente significan: «Mi 

ya (sobras de comida), t6malo; lo traje hoy; £no tienes tal 

/ ningiin brazalete?» La expresi6n «sobras de comida» aplicada 

i nalo era un termino despectivo, indicando algo de desecho 

|uc no se desea. Por tanto est£ despreciando su regalo de 

I. .unit ironica y, ai mismo tiempo, dando a entender que todavfa 

inure muchas riquezas. Mediante esto, de forma oblicua, se 

n. in de sus propias riquezas y, con la ultima frase, expresando 

luda sobre si To'uluwa tiene brazaletes, lanza una mo fa al 

Itfr, I in esta ocasion el regalo se devolvid inmediatamente en 

Imiiiiu de un hermoso par de brazaletes. 

I uo en esta misma ocasi6n cuando tuvo lugar el pequeno in- 
in bio entre dos de las esposas del jefe mencionado en el 

1 1 lo XI, apartado II, parrafo 4, y se celebraron otro par de 

ini clc Kula dom^stico: un hijo de To'uluwa ofreci6 a 6ste un 

4.1 Ui y recibi6 luego un par de brazaletes. Otras muchas tran- 

loiics tuvieron lugar en aquelios dos dfas o asf; el sonido 
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de la caracola se oia por todas partes, pues se tocaban pnmero 
en la aldea de donde partia el individuo, luego por el camino, 
despues a la entrada en Omarakana y, por ultimo, en el mo- 
menta de la entrega. Ademas, al cabo de algun tiempo otro 
trompetazo anuncia el regalo de devolution de To'uluwa, y los 
sonidos alejandose senalan las etapas del viaje de regreso de la 
expedition. To'uluwa nunca recibe un regalo con sus propias 
manos; siempre se le cuelga en su casa o en la plataforma y 
luego alguien de la casa se hace cargo de ti; pero las plebeyon 
reciben ellos mismos los brazaletes de manos del jefe. Hubo 
mucha animation y movimiento en la aldea durante esta epocit 
en que se concentran los intercambios; los grupos venian y so 
iban con los vaygu'a, otros se presentaban como meros espjl 
tadores, y el lugar estaba siempre lieno" de una multitud curiO 
sa. Los suaves sonidos de la caracola, tan caracteristicos de cual 
quier lugar de los mares del Sur, daban un sabor especial a In 
atmosfera festiva y ceremonial de aquellos dias. 

No todos los brazaletes traidos de Kitava se entregaron in- 
mediatamente. Algunos se guardaron para un Kula futuro; o pai a 
ser dados en alguna riitura ocasi6n especial, como cuando ticiw 
que pasarse un regalo dentro de alguna ceremonia. En el KUU 
interior siempre hay una explosion de transacciones cualquli • I 
que sea la cantidad de objetos preciosos que haya importado un 
distrito. Y luego ocurren transacciones esporadicas de vez • •• 
cuando. Pues los asociados menores que nan recibido brazaleU 
de To'uluwa no todos los guardaran durante algiin tiempo, BUM 
que parte de ellos pasaran, tarde o temprano, en transactions 
interiores. Pero, no obstante, estos objetos preciosos que se i 
tienden por todo el distrito siempre estan disponibles cuanOfl 
una expedici6n de otra comunidad kula viene y los solicita. CuiB 
do vino a Omarakana la expedici6n de Sinaketa en marzo tl# 
1918, todos los que poseian brazaletes o bien vinieron a la capll il 
o fueron visitados en sus aldeas por los asociados de Sinaki I 
De los 154 o asi brazaletes conseguidos en Kiriwina en aquolll 
ocasion, solo treinta procedian del propio To'uluwa y cincu< 
en total de Omarakana, mientras que el resto les fueron entfl 
gados por otras aldeas, segun las siguientes cifras: 

Liluta \\ 

Osapola *J 

Mtawa ° 

Kurokaywa *•> 

Omarakana (To'uluwa) jg 

Omarakana (otros individuos) 20 

Yalumugwa J* 

Kasana'i 1° 

Otras aldeas jj 
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Asi que el Kula interior no afecta el flujo principal y, no obs- 
tante, los objetos preciosos pueden cambiar de manos dentro 
tic la «comunidad kula», sin afectar mucho al flujo exterior. 



IV. [LAS «COMUNIDADES KULA» EN BOYOWA1 

Sera necesario hacer una description mas detallada de las 

IN irdaderas condiciones reinantes en Boyowa con respecto a los 

llmites de las distintas comunidades kula en aquel distrito. En 

I l mapa IV, pag. 56, podemos ver los limites de Kiriwina, que 

••s la «coniunidad kula» mas oriental de la parte norte de las 

Was. Al oeste de £sta, las provincias de Tilataula, Kuboma y 

Kulumata forman otra comunidad kula o, mas correctamente 

jUcho, algunos de los individuos de estos distritos practican el 

Kula interior con miembros de las comunidades vecinas. Pero 

«'*las tres provincias no componen en conjunto una comunidad 

lUU. En primer lugar, muchas aldeas estan absolutamente fue- 

1 ■ del Kula, es decir, ni siquiera su dirigente practica el inter- 

• "»l>io intertribal. Bastante llamativo resulta que todos los gran- 

1 centros industriales, como Bwoytalu, Luya, Yalaka, Kudu- 

Bykeia y Buduwaylaka no tomen parte en el Kula. Un intere- 

inte mi to localizado en Yalaka cuenta como los habitantes de 

ii aldea, a quienes la costumbre prohibe ver el mundo me- 

'"i no las expediciones kula, intentaron erigir un alto pilar que 

III anzara el cielo, para asi encontrar alii arriba un terreno don- 

Ir llcvar a cabo sus aventuras. Desgraciadamente, se cayo y solo 

quedd arriba un hombre, que ahora es el responsable del 

iicno y el rayo. 

Otra importante exclusion del Kula la componen las aldeas 

."■•ritrionales de Laba'i, Kaybola, Lu'ebila, Idaleaka, Kapwani 

■ iiwada. Si recordamos que Laba'i es el mismisimo centro de 

■i.itologia kiriwiniana, que alii se sitiia el agujero por el que 

rgieron los antepasados fundadores de los cuatro clanes y 

|Ui los mayores jefes de Kiriwina trazan su genealogia a partir 

i Iba'i, esta ^xclusi6n resulta de lo mas llamativa y misteriosa. 

Uf, toda la mitad occidental del Norte de las Trobriand com- 

ini una especie de unidad en la cadena de las comunidades 

i' pero que no puede considerarse completamente homo- 

■«'u pues s61o individuos sueltos lo practican y, ademas, ni 

Ii distrito como un todo ni siquiera algunas de sus canoas a 

I- personal toman parte en las expediciones kula maritimas. 

• lldea de Kavataria hace grandes expediciones maritimas a la 

i. .Ihntrecasteaux occidentales. Aunque estas expediciones en 

I lul nada tienen que ver con el Kula, diremos unas cuan- 

i"iabras sobre esto en el capftulo que sigue al prdximo 

I'uHando ahora al Oeste, encontramos la isla de Kayleula que. 
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junto con dos o tres islas menores situadas al sur, Kuyawa, Ma- 
nuwata y Nubyyam, constituyen su propia «comunidad kula». Es- 
ta comunidad tambien es ligeramente anomala, pues solo hacen 
el Kula en pequciia escala, por un lado con ios jefes y dirigcntes 
de Kiriwina y de los distritos noroccidcntales dc Boyowa, y por 
otro lado con las Amphlett, pero nunca con Dobu. lambien sue- 
len hacer largos y peligrosos viajes a las d'Emrecasteaux occi- 
dentals, navegando mas al oeste y may ores disiancias que los 
indigenas de Kavalaria. 

Las principals comunidades kula del Sur de Boyowa, Sina 
keta y Vakuta, ya han sido descritas y suiicientenienle concu 
tadas en los capnulos anteriores. Sinaketa es el centre del Kul.i 
interior del Sur que, aunque en menor escala que el Kula inttl 
rior del Norte, todavia reune media doceHa de aldeas alrededOl 
de Sinaketa. Este poblado tambien hace el Kula con tres aldeal 
de la costa Este, Okayaulo, Bvvaga y Kumilabwaga, que enlazafl 
con Kitava, a donde hacen viajes de vez en cuando. Estos pC 
blados torman tambien una especie de «comumdad kula» imp« 
lecta, o quizas una pequeha escala, pues nunca tienen uvatakn 
propios y el total de las transacciones que pasan a traves do 
ellas es muy reducido. Otra de tales comunidades, independicni< 
por lo que respecta al Kula, es la aldea de Waweia. El distrltO 
de Luba, que a veces se une a Kiriwina para llevar a cabo UQj 
gran expedition, a veces tambien se une a Waweia en peqtll 
iias expediciones. Tales fenomenos inclasit'icables o intermedial 
siempre aparecen cuando se estudia la vida de los indigena*. 
donde muchas normas sociales no tienen la misma .precision 
que entre nosotros. No existe entre ellos ninguna tendencta 
psicologica ruerte hacia el pensamiento coherente, ni las pccn 
liaridades y excepciones locales tienden a desaparecer por 111 
fluencia del ejempio o la emulation. 

No puedo deeir mucho sobre el Kula interior de otras reglo 
nes distintas de las Trobriand. Lo he visto producirse en la isla 
de "Woodlark, al principio de mi trabajo entre los massim ■ p 
tentrionales, y esta rue la primera vez que tuve noticia del Kula, 
A principios de 1915, en la aldea de Dikoyas, oi tocar una carl 
cola, hubo una conmoci6n general en el poblado y vi coni«» 
presentaba un gran bagido'u. Por supuesto, pregunte por el 
nificado de la costumbre y se me dijo que era uno de los inti • 
cambios de regalos que tenian lugar cuando los amigos se v\ 
taban. En aquella 6poca no tenia la menor nocion de que habl 
sido testigo de una ceremonia concreta de lo que posteriormenti 
descubriria como el Kula. Sin embargo, los indigenas de K 
y Gawa me dijeron, mas adelante, cuando trabajaba en las ho 
briand, que en conjunto las costumbres de intercambio kill 
eran identicas a las de Kiriwina. Y lo mismo se me dijo respi 

a Dobu. No obstante, debe comprenderse que el Kula int<- 

tiene que ser algo diferente en una comunidad donde, como «»« u 



rre en Kitava, por ejempio, todas las corrientes del Kula se en- 
trecruzan en un pequeiio espacio y el flujo de objetos preciosos, 
que ha ido discurrienda por el amplio espacio de las Trobriand, 
se concentra en tres pequenas aldeas. Si estimamos que la pobla- 
cion de las Trobriand con Vakuta asciende a unos diez mil in- 
dividuos, debe de haber unas veinte veces mas objetos precio- 
sos por cada habitante de Kitava que por cada uno de las Tro- 
briand. 

Otro de estos lugares de concentration es la isla de Tubetube 
y creo, uno o dos lugares de la isla de Woodlark, donde se dice 
que la aldea de Yonabwa es un eslabon independiente de la ca- 
dena, por el que pasan todos los articulos. Pero esto nos con- 
duce ya al Kula oriental, que ser£ el tema del pr6ximo capftulo. 
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XX. Expediciones entre Kiriwlna y Kitava 



I. IPREPARATIVOS DE LA EXPEDICION] 

El tema de que trata este libro y el material de que dispo- 
nents estan ya casi agotados. Al describir la rama meridional 
del Kula (entre Sinaketa y Dobu) me ocup£ con detalie de las 
normas y los aspectos concomitantes, y casi todo lo que alii se 
-lijo se referia al Kula en general. Al hablar de la rama nordo- 
ncntal del Kula, que ahora voy a describir, no habra por tanto 
mucho nuevo que decir. Todas las reglas generales del inter- 
cambio y los tipos de comportamiento son los mismos que los 
nnteriormente descritos. Tambien tenemos aqui grandes expedi- 
ciones uvalaku y pequenas navegaciones sin ceremonial. La aso- 
OlaciOn entre los kiriwinianos y los de Kitava son exactamente 
del mismo tipo que las que se producen dentro de las Trobriand, 
ya descritas en el ultimo capftulo. Pues los indigenas de las islas 
micntales, desde Kitava hasta Woodlark, tienen la misma orga- 
WZacion social y la misma cultura que los trobriandeses, y ha- 
Wan la misma lengua, con diferencias s61o dialectales. Nunca 
nan habido entre ellos otras relaciones que las amistosas y mu- 
I has individuos estan unidos por autenticos lazos de parentesco 
QUC pasan por encima del mar, pues hubo emigrations de unos 
Ultntos a otros y tampoco faltan los matrimonios. Por tanto las 
relaciones generales entre los asociados ultramarinos son, en 
este caso, distintas de las que se dan entre Sinaketa y Dobu. Las 
visitas no imphcan ninguna clase de aprensiones profundas, no 
ii.y kaubana'i (magia del peligro) y las relaciones entre los visi- 
i.mtes y los huespedes son mucho mas espontaneas, faciles e in- 
Umas. El resto de la magia kula (a exception del ka'ubana'i) 
rs identica a la del Sur y, desde luego, la mayor parte de ella 
...mo suele ocurrir en toda Boyowa, procede de Kitava. Muchas 
Bl las costumbres y preparativos preliminares del Kula, la pre- 
pnracion de las canoas, la botadura ceremonial y el kabigidoya 
On aquf identicos. De hecho, la botadura descrita en el capitu- 
l«» VI es la que yo vi en la playa de Omarakana. 

En las expediciones, muchas de las ceremonias y de las nor- 

"..>s de los regalos kula, as< como de los pari y los talo'i los 

regalos de llegada y de despedida, son identicos en la rama 

u« [occidental del Kula. Lo mejor sera narrar la historia de una 

iu-dici6n uvalaku tipica de Kiriwina a Kitava, haciendo notar 

i' similitudes y llamando la atencidn sobre las diferencias, 



cuando las divergencias en uno o dos puntos reclamen ™estro 
especial inter*. Existe un episodic menor, pero mteresante 11a- 
mado youlawada, una costumbre que perrmte al grupo visitante 
atacar y danar los adornos de las viviendas de los todividuo a 
quienes les llevan regalos. Otra importance particu aridad de e* e 
Kula oriental es su relaci6n con una fiesta mortuona denomi- 
nada so'i, que incluye un reparto de vaygu'a muy ab ^ da ? te , 

Tuve oportunidad de tomar notas sobre el Kula del Nordes c 
v de observarlo durante mi estancia en Omarakana, entre 191b 
y 1916. Vi llegar a la playa muchas expediciones procedentes dc 
Kitava y acampar durante un par de dias. To'uluwa fue do 
veces a Kitava y el regreso de una de estas visitas es el que se 
ha descrito en el capitulo anterior. Otra „vez parttf para uni 
expedition hacia alii, en la cual yo mismo participe. Un dia 
de P septiembre hubo un cambio de viento, y con el vien o dc 
norte, que esperdibamos que durase unas cuantas horas, nos 
hubiera sido pVsible cruzar hasta Kitava y regresar a placer con 
el prevaleciente viento sudeste. A mitad de camino de nuestra 
meta, el viento cambio y tuvimos que volvernos, con gran con- 
trariedad por mi parte, aunque me sirvi6 como e jemplc .de I* 
completa dependencia del tiempo que sufren los indfgenas. Poi 
desgracia, a To'uluwa se le meti6 en la cabeza que yo les habia 
traido mala suerte y. por tanto, cuando P^e6 d «g^e via- 
je. no contaba con su confianza y no se me permitid P artl ^pa 
Dos afios mas tarde, cuando vivia en Oburaka, a mitad de cam! 
no entre los extremos norte y sur de Boyowa, varias expedicio 
nes de Kitava visitaron Wawela, aldea situada en la otra v< . 
tiente de la isla, que aqui no tiene m*s de imlla y media ft 
anchura; y una o dos expediciones saheron hacia Kitava I. 
unica expedici6n grande de que tuve noticm fue el uva laku 
que partiria de Kiriwina hacia el este en abril o mayo de 1916. 
S61o vi las etapas preparatorias, de las que la botadura se nil 
descrito en el capitulo VII. 

Imaginemos que seguimos el curso de este uvcdaku de Km I 
wina. El primer indicio de que iba a tener lugar se produjo 111 
pu^s de una de las visitas de To'uluwa a Kitava. Oyo decir alii 
que pronto llegarla a la isla una considerable cantidad de bra/.u 
letes pues, como veremos al final de este capitulo, tales grando* 
desplazamientos concertados de objetos preciosos tienen lugax OJ 
vez en cuando a lo largo del anillo. Entonces y alii mismo, l<- 
luwa se puso de acuerdo con su principal asociado, Kwaywava, 
nara hacer un uvalaku que tendria por objeto transport;., i 
gran cantidad de mwali. A su vuelta a Omarakana, cuandn 

congregaron los dirigentes de otras aldeas de Kiriwma, se 

ron los planes del uvalaku y se concertaron los detalles In< :hi 
en los viejos tiempos, antes de que se minara el poder del |( m 
aunque 61 solia tomar la iniciativa y adoptar las decision. 
los asuntos importantes, tenia que exponer el caso delante «i. 
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los otros dirigentes y escuchar sus opiniones. En la ocasion a 
que nos referimos, diffcilmente hubieran podido sus opiniones 
contradecir los deseos de To'uluwa, y sin mucha discusion se 
decidid hacer el uvalaku unos seis meses mas tarde. Poco des- 
pugs comenzo la reconstrucci6n o reajuste de las canoas, segiin 
el sistema anteriormente descrito. La unica leve diferencia entre 
los preparativos de Sinaketa y los de Kiriwina consiste en el 
comercio prelimmar. Los kiriwinianos tienen que dirigirse al "in- 
tenor a los distritos industriales de Kuboma, y van alii cada 
tndividuo por su cuenta a adquirir los artfculos que necesite, 

Lo mejor sera decir desde el principio todo lo que se necesita 
saber sobre el comercio entre Kiriwina y Kitava. Como estos 
dos distritos, tanto geol6gicamente como en otros aspectos, son 
uiucho mas similares entre si que Sinaketa y Dobu, el comercio 
no tiene la misma importancia vital, aunque, como veremos, con 
una excepcidn notable. Los artfculos de comercio subsidiary 
que las expediciones de Kiriwina transportan a Kitava son los 
Mguientes: pemes de madera; varias clases de vasijas para cal; 
1'inzaletes de fibra de helecho trenzada; pendientes de concha de 
tortuga; conchas de almeja; rollos de liana de amarrar (wayugo)- 
nnturones de helecho trenzado, originales de las d'Entrecasteaux! 
Dc estos artfculos los mas importantes, probablemente, son las 
1 1 michas de almeja, que se utilizan para escarbar y como cuchi- 

. . i d 3y ersas clases de vasijas para cal, que son una especia- 
NUad de Kuboma y, sobre todo, el wayugo. No estoy absoluta- 
mente seguro de si esta liana no se encuentra en Kitava, pero 
n)ino s6lo crece en suelos pantanosos, es poco probable que se 
ac en una isla de coral de relieves elevados. En ese caso, desde 
iUego, la hana es el mds indispensable de todos los articulos co- 
[hi .ciales que importa Kitava de las Trobriand. 

Los trobriandeses importan de las islas menores un tipo de 
DUda de hierba hecha de hojas de coco; pequenas cestas de 
.....no; cestas en forma de urna excepcionalmente bien acabadas- 
".Icras de pandano especialmente blanqueadas; ornamentos fa- 
luicados con conchas de conus; ciertas variedades de conchas de 

""i que se utihzan para decorar cinturones; espatulas de ebano 

Bira la cal; bastones de 6bano; espadas-mazos de ebano tallado- 

y una pmtura negra aromatica, hecha de madera de sandalo 

tttibomzada. Ninguno de estos articulos es de vital importancia 

iui ■ todos ellos, aunque quiza de forma algo distinta o con in- 

rlor cahdad, se producen o encuentran en las Trobriand. 
Sin embargo, existia un articulo que antano era de incompara- 

«' utihdad para los indigenas de las Trobriand y que solo podian 

Iblcner en Kitava, aunque originalmente procedia de mas al este 

Murua (isla de Woodlark). Eran los kukumali, bloques de 

ra verde mal tallados, que luego se pulimentaban en las 

'■■■I'l-iand y asi preparados se utilizaban como piedras herra- 

U< -las, en tanto que los mas grandes, muy largos, finos y bien 
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pulimentados por todo alrededor se convertian en un tipo espc- 
cialmente iraportante de vaygu'a (objetos de gran valor). Aunquc 
el uso practice de las herramientas de piedra se ha extmguido 
con la introducci6n del acero y el hierro, los beku (hojas dc 
hacha preciosas) han mantenido su valor y, dc hecho, 10 nan 
aumentado, pues los comerciantes blancos tienen que usarlos 
para comprar las perlas a los indigenas. Es importante haccr 
notar que, aunque la materia bruta de estas herramientas dfl 
piedra y estos objetos preciosos tienen que importarse de Vl- 
tava los objetos preciosos acabados se vuelven a exportar, pues 
Kiriwina sigue siendo el principal distrito que los puhmenta. 

Respecto a la forma en que ticne lugar el comercio entire 
Kiriwina v Kitava, todo lo anteriormente dicho a prop6sito del 
comercio intertribal puede aplicarsele: parte de las mcrcancias 
transportadas se daban como regalos, parte se intercambiaban 
con los no asociados y parte de los regalos se recibian de los 
asociados al partir. 



II. [EL VIAJE] 

Volviendo a To'utuwa y sus compafieros, el bullicio crecia 
en la aldea conferme pasaba el tiempo. Como de costumbre, Sfl 
forjaban todo tipo de planes ambiciosos y los miembros jovencs 
de la expedition esperaban llegar a Muyuwa (o Murua, la islB 
de Woodlark). donde no se practica el Kula, pero adonde avecOl 
van las expediciones kiriwinianas para presenciar ciertas fiestas. 
Sobre Muyuwa, Bagido'u, el maduro presunto heredero de Oma- 
rakana que, sin embargo, como se dijo en el capitulo antenoi. 
nunca sucedera a su Ho, tiene sus propias experiences que con 
tar. Cuando era joven navego a alii tres veces con uno de los 
grandes jefes de Omarakana, su tio abuelo materno. Fueron a 
Suloga, el lugar donde se extrae la piedra verde. 

«Alli -contaba Bagido'u— habia un gran dubwadebula (gruta 
o depresion rocosa). Los miembros del clan lukulabuta (esi, 
clan se denomina kulutalu en Muyuwa) de Suloga eran los toll 
(amos, propietarios) de este dubwadebula y podian extraer U 
piedra. Sabian alguna rnegwa (magia); hechizaban las hojas 41 
sus hachas y golpeaban las paredes del dubwadebula. Los kuku 
mali (trozos de piedra) caian. Cuando los hombres de Boyow.i 
llegaron a Suloga dieron pari (regalos) a los lukulabuta Q 
Suloga. Les dieron paya (concha de tortuga), kwasi (brazaletes), 
sinata (peines). Luego, los hombres de Suloga nos ensenanan hi-. 
kukumali y nos dirian: "Llevad con vosotros, llevad muchos. 
Los buenos kukumali que pueden convertirse en beku [gramws 
hojas de lujo) tuvimos que pagarlos; dariamos, a cambio, nuo 
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tros vaygu'a (objetos preciosos). AI partir nos darfan mas kuku- 
mali como pari (regalo de despedida).» 

Al comentar esta narracion, debe recordarse que cuando Ba- 
gido'u fue a Suloga, hace treinta o cuarenta anos, ya hacfa 
tiempo que el hierro y el acero habfa convertido a los pequenos 
kukumali en absolutamente inservibles y sin valor para los in- 
digenas, mientras que los grandes kukumali segufan mantenien- 
do todo su valor, en cuanto materia prima para las grandes 
hojas que sirven como sfmbolos de riqueza. De ahi que todavia 
hubieran de pagar por las grandes y de ahi tambien la generosa 
invitacion a que cogieran muchas de las pequefias, tantas como 
gustaran, una invitacidn de la que los visitantes, correspondien- 
doles en delicadeza, rehusaron aprovecharse. 1 

Otro heroe casual fue el viejo Ibena, uno de los Tabalu 
(miembros del mas alto rango) de Kasana'i, el poblado hermano 
de Omarakana. Pas6 una larga temporada en la isla de Iwa y 
aprendi6 muy bien los mitos y la magia del archipiclago orien- 
tal. Podia sentarse y contar durante horas diversas historias de 
famosas expediciones kula, de episodios mitolOgicos y de las 
costumbres peculiares de las islas orientates, De el obtuve mi 
informacion sobre las mutukwausi y sus costumbres, sobre el 
naufragio y los medios para salvar a los expedicionarios, sobre 
la magia amorosa de Iwa y sobre otros muchos hechos que 
solo un individuo de experiencia y cultura cosmopolita, como 
Ibena, podria conocer- y entender bien. Era un buen informador, 
deseoso de traspasar y exhibir sus conocimientos y su ciencia, 
y no carente de imaginacidn; sobre las licenciosas y Iibidinosas 
mujeres de Kaytalugi (v^ase capitulo X) y sobre lo que un 
liombre tendria que sufrir alii, era capaz de hablar como si lo 
hubiera padecido personalmente. En esta epoca se mostraba 
cspecialmente locuaz en asuntos del Kula y de las costumbres 
BUe lo acompanan, inspirado como estaba por la esperanza de 
volver a visitar sus antiguas moradas y por la admiracion y 
rcspeto que le demostraban sus oyentes, yo mismo incluido. 

Los otros miembros del auditorio estaban mas interesados por 
la descripci6n de c6mo se cultivaban los huertos en Kitava, Iwa 
V Gawa; por las danzas especiales que se celebraban alii, por 
los aspectos tecnicos del Kula y por la gran eficacia de la magia 
umorosa de Iwa. 

Por esta epoca pude conseguir mas informacion sobre el Kula, 
y mas facilmente y en breves ratos, que durante los anteriores 
dieses de arduo trabajo. Es aprovechandose de tales epocas, en 

I. No he visto personalmente este lugar de Suloga. Detalles interesantes 
»c encuentran en The Melanesians, del profesor Seligman. que visit6 el lugar 
v rccogio cierta cantidad de muestias en la localidad, ast'eomo muchos datos 
>or>ic la production de las hojas. Op. cit., pags. 530-533. 
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las que el interes de los indigenas se centra en ciertos temas 
como pueden recogerse de forma mas facil y digna de cr^dito los 
datos etnograficos. Los indigenas est ^ deseosos „^^ a K e ^s 
costumbres y normas, y tambien se ocupan con i pasi6n enter* 
de los casos concretos. Ahora, por ejemplo pueden tnarel 
recorrido que ha hecho un concreto par de brazaletes, pasando 
por las manos de muchisimos individuos, y ^ ^puef mente 
ha vuelto a Kitava; y de esta forma se recogen de boca de los 
toff concretos d'ocumentos etnograficos, las ™Mffi^ 
mas de pensar y detalles de las creencias, en vez de palabrenas 
forzadas de manera artificial. w^„ rfl Hp las 

Vi los preparatives hasta la ceremoma de la botadura de las 
canoas de los jefes de Kasana'i y Omarakana (vease cap VU 
cuando los indigenas se reunieron en gran numeroy^n 
lugar diversas festividades. Despues. cuando todo estaba listo 
para la partida, una multitud similar se congreg6 en la playa 
aunque en menor numero que la anterior, pues s^ acudieror^ .las 
aldeas vecinas y no todo el distrito. El jefe se dirigio a la mul- 
titud, recalcando los estrictos tabus sobre que nmgun extranje- 
ro entrara en la aldea mientras estuvieran ausentes los hombres. 
Tales tabus, al menos de forma superficial, se respetan ngurosa- 
mente como tuve oportunidad de observar durante las dos an 
£££■ aTencias de P To'uluwa. Por la tarde, temprano .todo cl 
mundo se retir6 a sus casas, los fuegos al aire ^ "to** ex- 
tinguidos, y cuando me pasee por la aldea estaba desierta y a 
exefpeion de unos cuantos viejos que vigilaban no se vela * ** 
die. Los extranjeros tenian buen cuidado de no pasar^ tras la 
puesta del sol, ni siquiera por las proximidades del poblado y 
tomaban otro camino con tal de evitar el bosquecillo de Oma- 

rak i a nc a iuso los hombres del poblado hermano de Kasana'i esta- 
ban excluidos de entrar en la capital y, en una ocasion en q •• 
dos o tres de ellos quisieron visitar a sus amigos, varios anew 
nos les detuvieron con grandes muestras de indignaci6n y su, 
contemplaciones. Uno o dos dias despues del suceso pero todfl 
S fuera de la expedicion kula, uno de los hijos favon- 
tos de To'uluwa, llamado Nabwasu'a, que no habia ido en u\ 
expedici6n, fue cogido in flagrante delicto de /dulterio con^ 
esposa mas joven del viejo jefe de Kasana'i La gentedees 
ultima aldea se mostro muy irritada, aunque tambien con cier «, 
regocijo malicioso. Uno de los que dos noches atras habia sidd 
expulsado de Omarakana toc6 una caracola y con su trompetad 
anunci6 a los cuatro vientos la verguenza y el escandalo , « 
Omarakana. Como la caracola s61o se toca en ocasiones muv 
importantes y ceremoniales, esto venfa a ser una especie 01 
bofetada a la supuestamente virtuosa comumdad y un reprocnt 
por su hipocresia. Un individuo de Kasana'i se dirigio en vo/. 
alta al pueblo de Omarakana: 
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«Vosotros no nos permitfs entrar en vuestra aldea; nos 11a- 
rriais adulteros (tokaylasi); pero nosotros solo quertamos ir a 
visitar a nuestros amigos. Y, mirad aqui, \ Nabwasu'a cometi6 
ndulterio en nuestra aldea! » 

La expedici6n uvalaku, a la que ahora volvemos, tardaria unas 
horas en cruzar el mar y llegar a Kitava. La forma de navegar, 
la disposici6n de los hombres en la canoa y los tabus de-la 
navegacion son los mismos que en Sinaketa. Conozco mucho peor 
m» magia de las canoas que la del Sur de Boyowa, pero creo 
que tienen muchos menos ritos. La navegaci6n por estos mares 
cs, en conjunto, mas facil, pues hay menos arrecifes y los dos 
vientos prevalecientes, una de dos, o los llevan hacia las islas 
mien tales o los hacen retroceder a la costa de Boyowa. Por 
otro lado, los indigenas de Kiriwina son marinos mucho menos 
cxpertos que los de Sinaketa. 

Tienen las mismas creencias en los peligros del mar, sobre 
lodo respecto al panel de las brujas voladoras en los naufragios. 
Li historia de semejante calamidad y los medios para escapar 
•Ir clla, dada en uno de los capftulos anteriores (capftulo X), se 
icfiere lo mismo a estos mares que al brazo de mar de Pilolu. 

Estos indigenas, asf como los surenos de Boyowa, sienten 
V aprecian la leyenda de la navegaci6n; ante la idea de una 
rxpedicion se les ve visiblemente excitados, disfrutan incluso 
nnte la visi6n del mar abierto de la costa oriental mas alia del 
niybwag (arrecife de coral) y con frecuencia van a el en expe- 
li< i ones de puro placer. La costa oriental es mucho mas hermosa 
c|uc la playa de la Laguna; rocas oscuras y escarpadas alternan 
m.ii hermosas playas de arena, extendiendose la alta jungla tan- 
lo por la costa alta como por la baja. Sin embargo, las expe- 
iliciones a Kitava no presentan los mismos contrastes que una 
pedicion del Sur de Boyowa a las d'Entrecasteaux. Los indf- 
>" niis siguen estando en el mundo de las islas de coral emergi- 
lai, el mismo que conocen como su propio hogar. Incluso la 
• 1 1 de Muyuwa (o Murua, la isla de Woodlark), donde pas£ 
m i breve temporada, no presenta contrastes tan fuertes en el 
imisaje como el que se da entre las Trobriand y la Koya. No 

"zco personalmente las islas Marshall Bennett, pero, por la 

t'Kcclente descripcidn que ha dado el profesor Seligman, parecen 
*rr buenas muestras de pequefios atolones emergidos. 2 

Respecto a la magia, los ritos iniciales mas importantes, sobre 
•-I litava y la sulumwoya, los celebra el toliwaga en la aldea (vea- 
io capitulo VII). La magia sobre los cuatro cocos de la canoa 
>" i se celebra en Kiriwina. A la llegada a la playa de Kitava, se 
irdtan todos los ritos de la belleza, asi como la magia de la 



C'/. op. cit., piigs. 670-672, 
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caracola, exactamente igual que en la playa de Sarubwoyna (ca> 
pftulo XIII). En este caso, sin embargo, los indigenas tienen que 
realizar la ultima etapa del viaje a pie. 

El grupo, encabezado por un muchacho joven, probablemente 
el hijo mas joven del toliwaga, al que siguen el jefe y los demas, 
caminaria hasta la aldea que esta situada mas alia de la cresta 
rocosa. Cuando el grupo lleva sctulava (collares) — lo cual, debc 
recordarse, nunca ocurre en los uvalaku—, los llevan en palos, 
de forma ceremonial, algunos individuos que siguen al jefe. En 
este caso, es decir, cuando el grupo lleva consigo regalos kula, 
se celebra la ceremonia denominada youlawada. Al entrar en la 
aldea, el grupo marcha a buen paso, sin mirar ni a izquierda 
ni a derecha, y, mientras el muchacho toca con furia la caracola, 
y todos los hombres del grupo emiten er grito ceremonial inter 
mitente llamado titaykiki, otros arrojan piedras y lanzan al ka- 
valapu, los tableros pintados y tallados de forma ornamental que 
componen un arco gdtico en el alero de la vivienda o del almacdn 
de flames del jefe. Casi todos los kavatapu de las aldeas orien- 
tales estan deteriorados; el de To'uluwa tiene uno de los ex- 
tremos arrancado. El desperfecto no se repara, pues se consi 
dera un signo de distinci6n. 

Esta costumbre es desconocida en el Kula entre Sinaketa y 
Dobu o entre Sinaketa y Kiriwina. Comienza en la costa orien 
tal de las Trobriand y se practica hasta Tubetube, donde vuelvl 
a desaparecer, pues no existe en Wari (isla de Teste) ni en rl 
sector kula que se extiende entre Tubetube y Dobu. Personal 
mente nunca he visto que se practicara en las Trobriand, pero 
s^ de una costumbre similar entre los massim de la costa mc* 
ridional de Nueva Guinea. En la fiesta so'i de que he sido testigo 
en tres aldeas distintas, conforme iba trasladandose de una a 
otra, el grupo que le lleva cerdos a un individuo como regain 
intenta hacer algun dafio a sus arboles o a su vivienda. El cenlo 
siempre se cuelga por las patas de un gran palo robusto, bam 
boleandose cabeza abajo: este es el palo con que los indigen;r. 
atacan a un cocotero joven o a una palmera de betel o a cull 
quier arboi frutal y, si los duefios no los detienen, lo romperfan 
o arrancarian, mientras el cerdo chilla y las mujeres del grapw 
perjudicado gritan al unisono. Ademas, el grupo que entra en la 
aldea con regalos para alguno de sus habitantes, arroja lanzas en 
miniatura a su vivienda. Otra muestra de fiereza y hostilid;«<i 
exhiben los indigenas de ambas partes en tales ocasiones. Am. 
que el ataque, de alguna forma histri6nico, y el leve, aunquc 
autentico, dafio a la propiedad esten sancionados por los ustn 
tribales, entre los massim meridionales no es raro que sean el 
punto de partida de serias peleas y escaramuzas. El profesor Sr 
ligman ha observado esta misma costumbre entre los indigena* 
de la bahi'a de Bartle. «Conforme cada individuo pasa por In 
casa, lanzan a las paredes las ramas que han estado agitan<i" 



y las dejan clavadas en las paredes.» Y ademas: «...la gente 
que los lleva (los cerdos), lleva ramas de arboles o palos con 
un manojo de hierba atada a la punta y con ellos lancean la casa 
del individuo a quien le entregan los cerdos. »3 

Si recordamos lo que se ha dicho sobre la forma en que se 
entregan los regalos, es decir, por asf decirlo, arrojandolos con 
liereza y casi con desprecio; si recordamos las mofas con que 
suelen acompanarse los regalos, asi como la forma en que "son 
recibidos, la costumbre del youlawada nos resultara, simple- 
men te, una exageracion de esta forma de hacer la entrega, deter- 
minada por un ceremonial muy preciso. Desde este punto de 
vista, es interesante sefialar que el youlawada s61o acompana 
a los vaga (regalos iniciales) y no a los yotile (regalos de devo- 
lution). 

El grupo kiriwiniano, despu^s de haber hecho su visita cere- 
monial y preliminar a la aldea, entregado sus regalos — tanto los 
del tipo kula como los pari— y tenido una larga conversaci6n 
0OH sus amigos y asociados, por la tarde vuelve a la playa, donde 
ucampa cerca de las canoas. A veces se levantan chozas provisio- 
nales, otras veces, con el buen tiempo, los indigenas duermen 
bajo esteras sobre la playa de arena. Muchachas j6venes y sol- 
leras les traen los alimentos desde la aldea, y es frecuente que 
en tales ocasiones arreglen sus intrigas amorosas con los visi- 
on tes. La expedition permanecera unos cuantos dfas, visitando 
la demas aldeas de la isla, charlando, inspeccionando los huertos 
v esperando mas regalos kula. Los alimentos de Kitava no son 
labu para los jefes, pues los de Kitava se abstienen de las peo- 
res abominaciones. Cuando los visitantes parten reciben sus re-, 
plos talo'i, que se les llevan a sus canoas. 

La visita de devolution de los de Kitava se desarrolla exac- 
HUnente de la misma manera. Acampan en las playas arenosas 
'!<• la costa oriental. Cuando el mal tiempo los retiene, levantan 
liabitaculos temporales; y yo he visto a familias enteras, hom- 
bres, mujeres y ninos, viviendo durante dias en lugares de la 
costa oriental. Pues es costumbre que los hombres de Kitava 
lleven a sus mujeres e hijos pequeiios en los viajes. A veces 
Ins kiriwinianos llevan consigo algunas muchachas solteras, pero 
nunca sus esposas o ninos pequeiios, en tanto que en el Sur nin- 
Hiina mujer de Sinaketa participa en un viaje Kula, por pequeno 
v poco importante que pueda ser. Las mujeres estan excluidas 
•I-- las grandes expediciones uvalaku en todos los distritos. 

Se ha mencionado en el anterior capitulo que Kitava goza 
U una posiciOn privilegiada dentro del anillo, pues todos los 
"hjctos preciosos tienen que pasar por ella. La isla de Kitava es 
ma «comunidad kula» en si misma. Todos sus vecinos occi- 



.'. Op. di.. dosciiivi^i) de la fiesta de Walaga, pugs. 594-603. 
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dentales, las comunidades kula de Kinvvma, Luba, Wawela y Bo- 
yowa meridional (o sea, las aldeas de Okayyaulo, Bwaga Ku- 
milabwaga) no pueden pasarla por alto cuando se trata de in- 
Src3os y lo mismo les ocurre a los vec nos orientals do 
S En'otras palabras, si un individuo dc las islas > onentales 
mas alia de Kitava quiere pasar un brazalete hacm *<***' 
™ene que darselo a un individuo de Kitava, y no puede pasarlo 
direetamente a otro de mas alia. Las islas situadas al este de 
Knava Iwa Gawa y Kwayawata constituyeri una comunidad. 
traverse e/el maja V, donde ^-™™™*^ 
esta representada por un circulo. La comente del Kula, despues 
de haberse concentrado en Kitava, se abre de nuevo, pero en 
absolute de forma tan amplia como cuando sedinge tod 
oeste, que se desborda por toda la gran extensi6n de las Tro- 
briand Otro aspecto en que el Kula de Kitava difiere del dc 
Sinaketa o Kiriwina, un punto que ya he tratado una vez con 
aSerioridad (capitulo XIII, apartado 1), es que la pequena uU 
SKmbios maritimos por ambos lados. Como vimos lo 
de Sinaketa lievan a cabo grandes expedites y ■««** otosflo 
hacia sus asociados del Sur, de forma que umcamente recibtn 
un articulo kula, en este caso los collares, mientras que los 
r^azaletes les llegan mediante el Kula interior de sus vecmos 
^Norte y de Este. Mutatis mutandis, lo mismo puede decir.se 
de los kiriwinianos, que reciben por f***^^^^ 
y solo hace el Kula maritime por los brazale es. Las dos ... 
de Kitava y de Vakuta, asi como el resto de las Marshall Bur 
nett on ambidiestras, por asi decirlo, en el Kula y t*nen q* 
ir a buscar y transportar ambos articulos por via manti...,. 
Desde luego, esto es una consecuencia, en primer lugar d 
posici6n geografica en el distrito, y una ojeada almapaV^ 
ira facilmente qud comunidades kula tienen que hacer todas IU 
t^Ses'kula P or via marftima y cuales tienen que . hace 
la mitad por tierra. Estas ultimas solamente son los distntos .1, 
las Trobriand mencionados en el capitulo antenor y los distni- 
de Dobu. 



III. [EL «S07», FIESTA M0RTV0R1A] 

Esto agota todas las peculiaridades del Kula en Kitava, <•< 
cepto una'y esta es una muy importante. Se > Ha inencionac^ 
til y de hecho es una consecuencia obvia de la costumbn j 
lis Llaku, que el Kula no se desarrotla de forma contmua ,, 
a borbotones violentos. Asi, la expedicion uvalaku de ^Dob , ,i 
crita en el capitulo XVI transportaba unos 800 pares de bi 
Set procedemes de Boyowa. Tales subitos torrentes de art i. 
Ma se relacionan con una importante institucion desconooUM 
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en las Trobriand y Dobu, pero que encontramos en Kitava y 
mas alia del anillo, hasta Tubetube (vcase mapa V). Cuando 
muere un individuo, la coslumbre impone un tabu a los habitan- 
tes de su aldea, Esto significa que la aldea no recibe ninguna 
visita ni se da salida a ningun articulo kula. No obstante, la 
comunidad sobre la cual pesa el tabu espera rccibir cuantos re- 
galos kula les sea posible y se ocupan de este asunto. Despues 
de cierto tiempo se celebra una gran ceremonia y un reparto 
de bienes, llamado so'i, y se envian invitaciones a todos los .aso- 
ciados kula y, en el caso de que haya grandes disponibilidades, 
incluso a gentes de distritos exteriores a los limites de la aso- 
ciacidn. Tiene lugar un gran reparto de aiimentos en el cual 
todos los hue'spedes reciben su parte y luego se entregan gran 
cantidad de objetos preciosos kula a los asociados de aquella 
comunidad. 

La asociacion de un tabu de tipo economico con el duelo es 
un rasgo muy extendido en las costumbres melanesias de Nue- 
va Guinea. Lo encontre' entre los mailu, en la costa sur de Nueva 
Guinea, donde un tabu denominado gora recae sobre los cocos 
como uno de los signos de duelo.-* La misma institucion, como 
vimos, existe en Dobu. Otros tabus similares se dan entre los 
massim meridionales .* 

La importancia de tales tabus econ<5micos en epocas de duelo 
se debe a otra . asociacibn muy extendida, la que existe entre 
duelo y fiesta, o, mas correctamente dicho, los repartos de aii- 
mentos que tienen lugar a intervalos, durante un periodo mas 

menos prolongado, despues de la muerte de una persona. Una 
liesta especialmente grande, o mas bien un reparto, tiene lugar 
nl final del periodo y, con tal motivo, los bienes acumulados, 
por lo general cocos, nuez de betel y cerdos, se distribuyen. Para 
lodos los indigenas costeros del Este de Nueva Guinea, la muerte 
ocasiona un disturbio grande y prolongado en el equilibrio de la 
vida tribal. Por un lado, la contenci6n del flujo normal del con- 
sumo econ6mico. Por otro lado, una innumerable serie de ritos, 
icremonias y repartos festivos que, todos sin excepci6n, crean 
loda clase de obligaciones reciprocas, absorben la mayor parte 
Hi la energia, la atencion y el tiempo de los indigenas durante 
i in periodo de pocos meses, o de un par de afios, segun la 
importancia del difunto. El inmenso trastorno economico y so- 
i ial que sucede tras cada defuncidn es uno de los rasgos mas 
hobresalientes de la cultura de estos indigenas, y tambien algo 
glie super ficialmente nos llama la atencitfn por enigmatico y nos 
ui< luce a toda clase de reflexiones y especulaciones. El hecho de 

" I ue todos estos tabus, fiestas y ritos no tengan nada que ver, 

4. Cf. la memoria del autor en «Transaclions of the Royal Society of 

1 Australian The Natives of Mailu, pflgs. 580-588. 

5. Cf. profesor C. G. Shuoman, op, cU, capilulo XL IV. 
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en la creencia indfgena, con el espiritu del difunto, es algo que 
hace el problema todavfa mas oscuro y complejo. Este ultimo 
se ha ido de repente y se ha establecido de forma definitiva en 
otro mundo, por completo al margen de Io que ocurre en la aldea 
y sobre todo de lo que se esta haciendo en memoria de su anti- 
gua existencia. 

El so'i (reparto dc alimcntos) tal como se da en kitava es el 
acto final de una serie de repartos menores. Lo que lo distingue 
de su contrapartida de Boyowa y las ceremonias similares de 
otros massim es la acumulaci6n de bienes kula. En este caso, 
como hemos dicho, el tabu incluye tambien los objetos precio- 
sos. Inmediatamente despues que se ha producido una defuncion 
en una aldea, se coloca un palo en el acantilado en frente de su 
playa de desembarco y se le ata una caracola. Esta es la serial 
de que no se recibir£ a los visitantes que vengan a solicitar 
bienes kula. Ademas de esto, se impone el tabu sobre los cocos, 
la nuez de betel y los cerdos. 

Estos detalles, asi como los que siguen, los obtuve del mteii- 
gente y fidedigno informador de Kitava que se habia establecido 
en Sinaketa. Me dijo que, dependiendo de la importancia del 
difunto y de la cantidad de bienes que se hubieran acumulado 
al cabo de un ano o asi, se convocaba a todos los asociados de 
los alrededores y a los murimuri (asociados mediatos). 

«Cuando todos' estan reunidos —me dijo mi informador— co- 
mienza el sagali (reparto). Primero el sagali de kaulo (comida 
de flames), luego de butubw.ka (cerdo). Cuando hay mucho cerdo 
se reparte en mitades; cuando no, se hacen cuatro partes. Delan- 
te de cada canoa se coloca un gran mont6n de comida de names, 
cocos, nuez de betel y bananas. Junto a esta hilera, se coloca 
una hilera de came de cerdo. Un individuo llama para los mon- 
tones de name, otro para la carne de cerdo; se llama por el 
nombre de cada canoa. Si se trata de un cerdo entero, dicen: 
T'ouluwa kam visibatal ("To'uluwa, tu cerdo completo!"). En 
otro caso dirian: Mililuta karni bulubkwal ("Hombre de Liluta, 
tu cerdo!"). Y tambien: Mililuta, kami gogutal ("jHombre dc 
Liluta, tu mont6n!"). Lo cogen, los llevan a sus canoas. Alii cl 
toliwaga (dueno de la canoa) hara otro pequeno sagali. Los que: 
viven cerca chamusean la carne y se la llevan a sus casas en las 
canoas. Los que viven lejos asan el cerdo y lo comen en la playa.- 

Debe notarse que es el nombre del jefe supremo el que 81 
pronuncia cuando se le atribuye su parte y la de sus compa- 
neros. Para la ration de los individuos de menor importancia se 
dice el nombre de su aldea. Como en todo este tipo de circuns- 
tancias, los extranjeros no comen sus alimentos en publico, c m 
cluso la redistribution se efectua en privado, en el lugar dondl 
acampan cerca de las canoas. 
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Despues de la distribuci6n de alimentos y, claro estd, antes 
de que los grupos se los lleven, el maestro de ceremonias del 
so i entra a su casa y saca un objeto precioso especialmente bue- 
no. Con un trompetazo de la caracola, se lo entrega al mas dis- 
tmguido de sus asociados presentes. Otros siguen su ejemplo 
y pronto la aldea se llena de trompetazos de la caracola y todos 
los miembros de la comunidad estan ocupados en entregar sus 
regalos a sus asociados. Primero se dan los regalos de apertura 
(vaga) y, solo una vez que <§stos se nan agotado, se pasan'los 
objetos preciosos que se deben desde antiguo a los asociados 
y que deben darse como regalos de cierre (yotite). 

Despues que se ha terminado la distribuci6n publica y se han 
ido los hu^spedes, los miembros del subclan organizador hacen, 
a la puesta de sol, por su cuenta un reparto denominado kayme- 
lu. Con el se acaba el so'i y todo el periodo de duelo con los 
consiguientes repartos. He dicho antes que esta narration del 
so'i la habia conseguido a traves de las explicaciones de varios 
informadores, uno de ellos especialmente claro y dignp de cr£di- 
to. Pero no la he comprobado por observation personal y, como 
siempre ocurre con tales materiales, no hay garantias de que 
sea Integra. 

No obstante, desde el punto de vista que nos interesa a nos- 
otros, es decir, por lo que respecta al Kula, el hecho sobresalien- 
te queda perfectamente establecido; un tabu mortuorio detiene 
temporalmente la circulation de los objetos kula y una gran can- 
tidad de objetos preciosos de esta forma retenidos, subitamente, 
se hberan mediante el so'i y se extienden como una gran ola por 
todo el circuito. La gran ola de brazaletes, por ejemplo, que se 
desplazaba y fue recogida por la expedicibn uvalaku de Dobu 
era la consecuencia de una fiesta so'i celebrada en la luna llena 
de dos meses atras en Yanabwa, un poblado de la isla de Wood- 
lark. Cuando deje" Boyowa, en septiembre de 1918, habia un 
tabu mortuorio en la isla de Yeguma, o de Egum, como se pro- 
nuncia en los distritos orientates (las islas Alcester del mapa) 
Kwaywaya, el jefe de Kitava a quien encontr6 en su visita a 
Sinaketa, me dijo que las gentes de Yeguma le habian enviado 
i ii i coco germmado con el mensaje: «Cuando le crezcan las hojas 
Baremos sagali (haremos un reparto).» Ellos tenian otro coco 
en el mismo estado de maduracion en su aldea y habian enviado 
otros a todas las comunidades vecinas. Esta seria una primera 
iproximacion para fijar la fecha, que se senalaria con mas exac- 
iitud cuando estuviera mas pr6xima. 

La costumbre de asociar el so'i con el Kula se extiende hasta 
1 ubetube. En Dobu no hay reparto de objetos preciosos en las 
Hestas mortuorias. No obstante, alii tienen otra costumbre- du- 
rante el ultimo reparto mortuorio les gusta adornarse con' bra. 
zuletes y collares del Kula, una costumbre completamente extra- 
fla a los trobriandeses. Por tanto, en Dobu, el acercamiento de 
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una fiesta mortuoria tambien tiende a contener el flu jo de los 
objetos preciosos que, tras esta celebraci6n, se soltaran en dos 
olas de mwali y so'uluva por ambas ramas del Kula. Pero no 
tienen la costumbre de repartir estos objetos preciosos durante 
la ultima celebration mortuoria y, por tanto, la hberacion de 
los vaygu'a no es tan brusca como en un so'i. 

La misma palabra —so'i— se utiliza para denommar a las 
ceremonias mortuorias en una extensa area del pais de los mas- 
sim. Asi, los indigenas de Bonabona y Su'a'u, en la costa sur de 
Nueva Guinea, celebran de noviembre a enero festividades que m- 
cluyen danzas, regalo de cerdos, construction de nuevas vivien- 
das, levantamiento de una plataforma y otras cuantas cosas 
mas. Estas fiestas, que tienen lugar todos los anos en series pre- 
establecidas en diferentes localidades, he- tenido oportumdad 
—como antes se ha dicho— de verlas en tres lugares, pero no 
de estudiarlas. No s^ si tienen relaci6n con alguna forma de 
intercambio de objetos preciosos. Las fiestas mortuorias de otros . 
distritos massim tambien se denominan so'i* Que" relacion puede 
haber entre estas festividades y las de los massim sepfentnona- 
les, eso soy incapaz de decirloJ 

Estas consideraciones nos acercan cada vez mas al punto 
donde las dos ramas del Kula, que hemos venido siguiendo des- 
de las Trobriand hacia el sur y hacia el este, vuelven a doblarse 
y se encuentran. Sobre esta ultima parte del Kula, pese a que 
mi informaci6n sea escasa, dire unas cuantas palabras en el 
siguiente capitulo* 



6 Cf profesor C. G. Seligman, op. cit., pig. 584. 

7.' Las investigaciones etnograficas actualmente en curso en Su a u, a cargo 
de W. E. Armstrong, de Cambridge, sin duda anojaran alguna luz sobrc 
este asunto. 
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XXf. Las restantes ramas y 
las derivaciones del Kula 



I. {OTRAS RUTAS DEL KULA] 

En este capitulo tiene que completarse el anillo del Kula me- 
diante una descripci6n de las partes que faltan. Tambien se encon- 
trara que es indispensable referirse a sus ramificaciones, o sea, 
al comercio y las expediciones que regularmente tienen lugar 
entre determinados puntos del anillo y lugares del exterior. Ya 
hemos encontrado estas ramificaciones cuando nos dimos cuenta 
de que, en las Trobriand occidentales, sobre todo en la aldea de 
Kavataria y en los asentamientos de la isla de Kauleula, se 
hacian expediciones comerciales no kula hacia las islas de Fer- 
gusson y Godenough. Naturalmente, tales expediciones deben in- 
cluirse en un cuadro completo del Kula y sus distintas activida- 
des asociadas. Y todavia es mas asi por cuanto este comercio 
lateral esta relacionado con la importation y exportaci6n de al- 
gunos objetos preciosos kula hacia fuera y hacia dentro del 
anillo. 

Hemos llevado la descripci6n de nuestras expediciones meri- 
dionales hasta los estrechos de Dowson y, por la ruta del este, 
hemos alcanzado la isla de Woodlark en el ultimo capitulo. De- 
bemos ligar estos dos puntos. El dicho de que una cadena no 
es mas fuerte que su eslab6n mas debil no puede — esperemos- 
io— aplicarse a la Etnologia. Pues, de hecho, mis conocimientos 
de los restantes eslabones de la cadena kula son mucho menos 
completos que los expuestos en los capitulos anteriores. Por 
suerte, lo que se ha dicho en ellos permanece siendo cierto y 
valido, sea lo que sea lo que ocurra en la portion sudoriental del 
Kula. Y ademas, no queda la menor duda de que las bases fun- 
damentales de las transacciones son identicas en todo el anillo, 
aunque probablemente habra variaciones de detalle. He tenido 
oportunidad de interrogar a informadores de casi todos los luga- 
res del Kula y la similitud de los rasgos fundamentales esta fuera 
de toda duda. Ademas, la information sobre algunos aspectos 
del comercio en el distrito de los massim del Sur, contenida en 
el hbro del profesor Seligman, aunque indirectamente, corrobora 
por completo mis conclusiones. Pero es necesario asentar de 
forma explicita y enfatica que los datos inciuidos en este capitulo 
no pertenecen a la misma categoria que el resto de la informa- 
tion dc este Hbro. Estos ultimos los obtuve de los indigenas entre 
quienes estuve viviendo y en su mayoria he podido examinarlos 
y comprobarlos mediante observaciones y experiencias persona- 
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les (vdase la tabia I de la Intro ducci6n). El material referente 
a la rama sudoriental lo consegui en interrogator's fortunes 
de los indigenas de este distrito, a quienes encontre fuera de el, 
no en su propio pais, en tanto que yo no he estado en ninguno 
de los lugares comprendidos entre la isla de Woodlark y Dobu. 
Partiendo de la isla de Woodlark y teniendo a la vista el map a 
V, inmediatamente llegamos a una interesante ramificacion del 
Kula. Al este de Woodlark se encuentra el grupo coralmo de las 
Loughlans, habitadas por indigenas que hablan la misma len~ 
a U a que en Woodlark. Pertenecen al anillo, pero parecen ser un 
Salleion del Kula, pues, segun me dijeron, los objetos valiosos 
que van alii vuelven otra vez a Woodlark. Esta es una compli- 
caci6n muy poco habitual, una especie de jemolmo en el curso 
progresivo del flujo. No estoy seguro de si la dificultad se resuel- 
ve mediante una subdivisi6n de los distritos, constituyendose una 
especie de anillo interior y circulando cada tipo de artfculo en 
sentidos contrarios, o si se ha adoptado alguna otra solucidn. 
Ademas, uno de mis informadores me dijo que algunos de los 
vaygu'a van directamente desde el sur de las Loughlans a Misi- 
ma pero no he podido comprobar esta afirmacion y toda esta 
parte del Kula permanece como un esquema inacabado. 

Cualquiera que sea el camino por el que los articulos kula 
se desplacen hacia el sur desde la isla de Woodlark. de lo que 
no hay la menor duda es de que todos, ocasi todos, convergen 
en el importante centro comercial de Tubetube. Esta pequena 
isla segun el profesor Seligman, ni siquiera se autoabastece de 
alimentos; ni tampoco constituyen sus habitantes una gran co- 
munidad industrial. En gran medida se dedican al « 
y probablemente obtienen parte de sus recursos de esta activ - 
dad «Tubetube se ha convertido en una comumdad comercial, 
cuvos habitantes estan reconocidos como comerciantes e inter- 
mediaries en una considerable area que se extiende ***** 
oeste hasta Rogea y al este hasta Murua.»i incluso en las Tro- 
briand Tubetube es conocido como uno de los puntos cruciales 
del Kula y se sabe perfectamente que cualquier cosa que ocurra 
en la pequena isla, en relation con tabus mortuonos o grandes 
fiestas, influira en el flujo de objetos preciosos de Boyowa. 

No cabe ninguna duda de que Tubetube mantiene relaciones 
directas con Murua (que es como los habitantes de Tubetube 
pSiaTeKU^indigena de la isla de Woodlark) por el 
nordeste y con Dobu por el noroeste Yo vi una canoa de la 
pequena isla varada en la playa de Dobu y en Woodlark se me 
dijo que algunos individuos de Tubetube solian ir por alii de 
vez en cuando. El profesor Seligman tambien describe oondeta- 
He el sistema y las etapas de sus navegaciones a la isla de Wood- 
lark: 



SELIGMAN, op. cit„ p&s- 524. 



«Su ruta comercial a Murua... era, tal como la realizaban, de 
unas 120 a 135 millas. Generalmente iban durante el monzon y 
regresaban con los alisios, conforme estos vientos les facilitaban 
su itinerario. Suponiendo que los vientos y el tiempo les favo- 
recieran durante todo el trayecto, la primera noche dormfan 
en una isla llamada Ore, a un par de millas mas o menos de la 
isla de Dowson. La siguiente noche la pasaban en Panamoti, la 
tercera noche dormian en Tokunu (las Alcester) y para la Cuar- 
ta noche podian haber llegado a Murua.» 2 Esta descripcidn nos 
recuerda mucho la ruta en que anteriormente heraos seguido de 
Sinaketa a Dobu: las mismas etapas breves con campamentos 
en islas o bancos de arena, la misma forma de sacarle partido 
a los vientos favorables. 

Desde el este de Kitava hasta Tubetube se utiliza un tipo de 
canoa diferente, la nagega, ya mencionada en el capitulo V, apar- 
tado IV. Como vimos alii, los principos de su construcci6n no 
difieren mucho de los de la canoa de las Trobriand, pero es 
mayor, con mayor capacidad de carga y seguridad. Al mismo 
tiempo, es mas lenta, pero tiene una gran ventaja sobre su 
competidora mas veloz: como tiene mas altas las bordas, deriva 
menos en la navegaci6n y puede avanzar contra el viento. Por 
tanto, permite a los indigenas atravesar largas distancias y en- 
frentarse a cambios de tiempo, cosas ambas que obligarfan a las 
canoas de Dobu y Kiriwina, mas fragiles y rapidas, a volverse. 

A las costas septentrionales de la isla de Normanby (Du'a'u) 
y hasta Dobu, los indigenas de Tubetube navegan con el viento 
alisio del sudeste y vuelven cuando sopla el monz6n. Segun el 
profesor Seligman el viaje a Dobu tambien les lleva alrededor 
de cuatro dias, contando con las condiciones mas favorables.* 

Por tanto, podemos considerar que un hecho fundamental 
queda definitivamente establecido: el centro principal del Kula 
en su rama sudoriental es la pequena isla de Tubetube. Y esta 
isla esta en comunicacidn directa con dos puntos cuyo Kula 
nemos seguido en sus dos direcciones a partir de las Trobriand, 
es decir, con Dobu y con la isla de Woodlark. 

En cuestiones de detalle algunos puntos quedan sin resolver. 
<;Devuelven las visitas los indigenas de Dobu y Murua? Parece 
lo mas probable que si, pero no tengo certidumbre sobre este 
asunto. 

Otro problema es si los indigenas de Tubetube son asociados 
directos de los de Dobu y Murua. Hemos visto que los indigenas 
de Kiriwina suelen navegar a Iwa, Gawa, Kwayawata e incluso 
a Woodlark; sin embargo no son asociados (karayta'u) de estos 
indigenas, sino asociados mediatos {murimuri). Tengo la concreta 
informaci6n de que los indigenas de la isla de Dobu y de Du'a'u, 



2. Op. tit., 

3. Ibid, 



g. 538. 
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que como se recordara no son asociados de los boyowa meri- 
dional, mantienen relaciones directas de asociados .con ted 
Tubetube. Tambien creo que los indigenas de Woodlark hacen 
intercambios kula directos con los de Tubetube. ^ 

No obstante, el hecho de que exista una hnea de comunica- 
ci6n directa entre Murua-Tubetube-Dobu no excluye a pos.bi- 
Hdad de otras vias mas compters que discurra^ ij^h 
primera. Por supuesto, se que la isla de Wan (isla de Teste , 
Kda casi compietamente al sur de Tubetube, tambien parti- 
c na en el Kula. La gran isla de Misima (isla de St. Aignan) a 
unas den millas al Jste de Tubetube, tambien forma par e del 
anillo. Por tanto, un clrculo mucho mayor se extiende dtsdela 
Sa de Woodlark, tal vez desde las Loughlans a trav<5 id. Ml- 
sima, la pequefia isla vecina de Panayati, Wan y hacia el Oestc. 
a traves del grupo de islas muy proximas al extremo oriental de 
Nueva Guinea, es decir, las islas de Sariba Roge'a y Basilaki 
ymego otra vez hacia el norte, hacia la isla de Normanby. Este 
circuito duplicado del sudeste tiene su contrapartida en e no- 
roeste con la doble ramificaci6n que une a Kitava con Dobu La 
ruta corta va directamente de Kitava a Vakuta ye- 
Dobu. Sin embargo, ademas, hay otras mas tergasj En una de 
estas las etapas son las siguientes: Kitava, Okayoulo, o Kitava 
Wawela, luego Sinaketa, luego directamente Dobu; o via las 
Amphlett Otra ramificaci6n todavia mayor discumna asi. de 
Kkava a Kiriwhia, de Kiriwina a Sinaketa, etc.; o la mayor de 
ffina al OesTe de Boyowa, luego Kayleula las Amphlett y Dg 
buEta ultima ruta no es s61o la que s gnifica mayor distanc a 
sino que contando con la notable jdificultad* de los indigena , de 
Kayleula y los de las Amphlett, lleva mucho mas tiempc .Una 
ojeada al mapa V, y tambien al mapa mas detallado de las 
Trobriand (mapa IV), aclarara todo lo dicho. 

Un conocTmiento mas detallado de las mas del no roes le nos 
permite comprobar las complicacies e irregulandades que a li 
^ producen; que el distrito occidental de Boyowa umcamentc 
lleva a caboun kula interior, y eso s61o a cargo de los dirigentes 
de unas cuantas aldeas; que Kayleula hace el Kula en , pequena 
escala con las comunidades de las Amphlett y que todas estas. 
asi como las aldeas de la costa oriental del Sur de Boyowa, CO- 
rresponden a lo que hemos descrito como comunidades kula 
semiindependientes. Tales detalles y particulandades sin mnguna 
duda, tambien se dan en las ramificaciones kula del Sudeste, 
pero aqui deben darse por supuestos. 

P Siguiendo mas alia los diversos hiios, no me cabe la menoi 
duda de que las islas situadas cerca del extremo oriental de 
Nueva Guinea -Roge'a, Sariba, Basilaki- estd n y estuvteron^ 
tano en el anillo del Kula, comunicandose por el este con Tube- 
tube y Wari, mientras que por el norte estan en contacto con los 
indigenas de la isla de Normanby. No puedo afirmar con segu- 
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ridad si los grar.des complejos de aldeas situados en el cabo 
Este participaron tambien en el Kula. En cualquier caso, todos 
los itineraries llevan a la costa oriental de los estrechos de 
Dawson, a traves de las costas nordorientales de la isla de 
Normanby. Desde aqui, desde el distrito de Dobu, hemos traza- 
do las lineas que lo siguen con total cxactitud y detalle. 

Sobre los diversos detalles de estas expediciones y los as- 
pectos tecnicos del Kula que se observan en ellas no dispongo 
de demasiado material. Las normas del intercambio propiamente 
dicho, el toque ceremonial de la caracola, el codigo de honor 
o moralidad o vanidad, tal vez, que obliga a los individuos a en- 
tregar regalos equivalentes a los que ellos han recibido, todo 
esto es igual a todo lo largo del anillo. Tambien lo es la magia 
kula, con variaciones de detalle. 



II. iCOMERCIO NORMAL DE ESTAS COMUNIDADES] 

Un asunto sobre el cual debe insistirse es el comercio subsi- 
diario. Un articulo nuevo e importante acompafia a las transac- 
ciones de la rama sudoriental del Kula: las grandes canoas de 
alta mar. Los principales centros de manufactura, y en gran 
medida de manufactura para la exportaci6n, eran las islas de 
Gawa y Panayati. En estos lugares se construian las canoas para 
exportarlas a los distritos del Sur, donde los indigenas no cono- 
cian el arte de construir tales canoas (vease capftulo I, aparta- 
do III). Antafio, los indigenas de la isla de Woodlark, antes de 
la actual despoblacidn, probablemente tambien harian canoas 
para intercambiarlas en el comercio exterior. Yo he visto estas 
canoas en propiedad de los indigenas de los distritos massim 
del Sur, hasta la bahia de Orangerie, a unas doscientas millas 
del lugar en que fueron manufacturadas. El comercio de este 
articulo discurre por las rutas de comunicacion del Kula y no 
hay ninguna duda de que los indigenas de Tubetube y Wari 
fueron los mayores distribuidores e intermediarios de este co- 
mercio. 

No puedo precisar en que medida el intercambio de canoas 
estaba ligado directamente con las transacciones kula. A juzgar 
por los datos que aporta el profesor Seligman, 4 los indigenas de 
Tubetube pagaban los brazaletes con canoas compradas en Pa- 
namoti, en el Norte, Por tanto, en esta transacci6n comercial, 
los mwali se desplazaban en sentido opuesto al que siguen en el 
anillo del Kula. Esto, ademas, sugiere la absoluta independencia 
de ambas transacciones. Junto a las canoas, otro importante ar- 



4. Cf. op. tit., p£gs. 536-537, 
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ticulo comercial de la section sur son las vasijas de barro 
manufacturadas tanto en Tubetube como en Wari. Junto a esto, 
las dos islas de «comerciantes aventureros», como las llama el 
profesor Seligman, llevan a cabo sus propias expediciones kula 
y, muy probablemente, con independencia de etlas, comercian 
con casi todos los articulos industriales de las dos comunidades. 
Este asunto ha sido tratado de forma tan completa por el pro- 
fesor Seligman en el capitulo XL de sus Melanesians que bastara 
aqui con dar la referenda.* 

Teniendo ahora delante nuestro todo el anillo del Kula, po- 
demos investigar hasta que punto este anillo esta en contacto 
comercial con otros distritos situados en su exterior y, mas 
especificamente, en que" medida importa determinados articulos 
comerciales y exporta otros. En este sentido, lo que mas nos in- 
teresara es la entrada y salida del anillo de los objetos kula pro- 
piamente dichos, los mwali (brazaletes) y los soulava (collares). 



III. UJNA RAMIFICACI6N DEL KULA EN LAS TROBRIAND] 

Una de tales ramificaciones del anillo del Kula la encontra- 
mos en las Trobriand, a saber, las expediciones desde la aldea 
occidental de Kavataria y desde la isla de Kayleula a la Koya <3e 
Fergusson y Godenough. Comenzaremos por una breve descrip- 
cidn de estas expediciones.* Los preparativos son muy parecidos 



5. No puedo seguir al profesor Seligman en su uso de la palabra currency, 
circulation de dinero, que 61 no define con demasiada claridad, Esta palabra 
puede aplicarse conrectamente a los brazaletes, discos de espdndilos, grandcs 
hojas de piedra verde pulimentada, etc., s61o si le damos el simple sentido de 
«objetos» o «sfmbolos de riqueza». Currency, por regla general, significa un 
medio de intercambio y un valor estandar, y ninguno de los objetos preciosos 
de los massim cumple tales funciones. 

6. El reverendo M. Gilmour, actual director de la Mision Metodista de 
Nueva Guinea, ha publicado un breve articulo sobre este tema. («Annual 
Report of British New Guinea*, 1904-5, pag. 71.) Utilic6 este articulo sobre el 
campo, repasandolo con algunos indigenas de Kavataria y, en esencia, lo 
encontre correcto y, en conjunto, formulado con exactitud. La necesidadde 
una extremada comprensi6n de las explicaciones, sin embargo, ha conducido 
al autor a un par de ambigttedades. Asi, la constante mention de «fiesta» 
puede dar una impresi6n equivocada, pues siempre se xrata de un reparto 
publico de alimentos que luego se comen por separado o en pequenos grupos, 
mientras que la palabra «fiesta» sugiere una comida en comun. Ademas, los 
datos sobre el «jefe de la navegati6n», como Gilmour denornina al dtrigente 
del clan privilegiado en Kavataria (vease capitulo IX, apartado III), me 
parece que sobreentiende, cuando se dice que es «supremo», que tuviera «el 
derecho de tomar la iniciativa de una expedict6n» y, sobre todo, cuando se 
dice que 61 «tiene el derecho de escoger canoa en primer Iugar». Esta tiltima 
frase puede producir equivocos; como vimos, cada subclsn (o sea, cada subdi- 
visi6n de la aldea) construye su propia canoa y todo intercambio o libre 
elccci6n posterior estan exeluidos. Gilmour estaba perfectamente familiarizado 
con los hechos del Kula, como apreci6 en una conversation personal. En este 



a los de Sinaketa. Las canoas se construyen, mis o menos, con 
la misma magia (v6ase capftulo V), se botan de forma ceremo- 
nial y tambien se efectua el recorrido de prueba, el tasasoria 
(capftulo VI). La isla de Kayleula es, con mucho, el centro mas 
importante de construcci6n de canoas. No s6 con seguridad, 
aunque creo que tal es el caso, si algunas de las canoas de Ka- 
vataria fueron realmente fabricadas en Kayleula y compradas 
antano por estos indfgenas. Hoy en dfa la comunidad de Kavata- 
ria se dedica por completo a la industria perHfera y hace como 
una generation que ban suspendido las expediciones e incluso 
no poseen ninguna canoa. La recolecci6n de los articulos comer- 
ciales, la magia que se celebra sobre el lilava, el yawarapu y la 
sulumwoya son iguales que las anteriormente descritas (capf- 
tulo VII), excepto que en la isla de Kayleula existe un sistema 
distinto de mwasila, un sistema que tambien se utiliza en Kava- 
taria, Debe recordarse a este respecto que los indigenas de 
Kayleula practican el Kula en pequena escala con los de las 
Amphlett y que su mwasila estaba relacionado con el Kula.* Pero 
el objetivo principal del mwasila de Kavataria y Kayleula era 
su comercio no kula con los indigenas de Fergusson y God- 
enough, Esto est* bastante claro en la description de M. Gilmour 
y tambien lo han corroborado mis informadores. Los informa- 
dores me dijeron que el mwasila se hace en pro de los kavaytu'a 
(buenos alimentos), es decir, el sagu, la nuez de betel y los 
cerdos, los objetivos principales de sus expediciones: 

«Si ellos (los indfgenas de Boyowa occidental) no hicieran 
el mwasila, ellos (los indigenas de las d'Entrecasteaux occiden- 
tals ) pelearfan con ellos. Son gentes locas, las gentes de la 
Koya no como la gente de Dobu, que son seres humanos. Si ellos 
los de Kavataria y Kayleula) no hicieran ningun mwasila, ellos 
les negarian la nuez de betel y les negarian el sagii.» 

La navegacidn se caracteriza por la prioridad de que goza 
el clan kulutula, que, como hemos visto en uno de los capftulos 
antenores (capitulo IX, apartado III), navega en cabeza y tiene 



E£1£ ^uSn ^ S'dTin^^ 

a'fl&.isae los indleenas - en « ^ ci *:W£ 

a Pa \* afirmacidn en sentido contrario dc Gilmour de que «los viaies 
^^^f^^V Kayleula- eran puras expediciones comercS 
&•? } ' C I 3 " corrccla - En pnmer lugar, me inclino a pensar que algunos 
individuos de Kavatana hacen el Kula en las Amphlett, donde siempre se 

EST! 7 SU i V ' a]eS haC,a v el J*' t*™ 6ste pudiera * er s ®° en ™V Pequcfi? 
escala y completamente ecl.psado por el objetivo principal de la expedition 
que sena comerciar con la Koya meridional. En segundo lugar, respecto a los 
8SSf^fli£ Ka -' , I cula - «loy seguro de que practican el Kula habiendo reco- 
gido piuebas concluyentes en las Trobriand y en las Amphlett. 
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el privilegio de ser el primero en desembarcar en la playa en 
que se detengan. Al llegar celebran la magia de la belleza y na- 
vegan hacia la playa, recitando tambien la magia de «haeer tem- 
blor la montafia». En la Koya, las transacciones recuerdan en 
cierta medida a las del Kula. Como dijo mi informador: 

«Cuando se fondean, antes que nada entregan los pari; dan 
peines, ollas de la cal, platos de madera, espatulas de la cal, 
muchos gugu'a (objetos de uso). Con el talo'i (regalo de despe- 
dida) todo esto se les compensa.» 

La siguiente transacci6n, el comercio principal, se lleva a cabo 
en forma de gimwalt. Los indigenas de la Koya traen el sagu o la 
nuez de betel, lo colocan en la playa cerca de las canoas y dicen: 

«Quiero un beku (hoja de hacha ceremonial).* Y aquimis 
infonnadores no dejaban lugar a dudas sabre que se producia 
un regateo. «Si nos dan una cantidad insuficiente, se lo repro- 
chamos; entonces agregan mas. Van al poblado, buscan mas 
bienes, regresan y nos los dan. Si es suficiente le entregamos 
el beku.» 

Asi el trueque se continua hasta que los visitantes agotan sus 
reservas comerciales y reciben de los indigenas locales tanto 
como pueden. m 

Estas expediciones tienen el interes de que encontramos en 
ellas el mismo tipo de magia y cierto numero de costumbre* 
similares a las del Kula, en este caso ligadas a expediciones de 
comercio normal. No estoy muy seguro sobre la naturaleza dfl 
la asociacibn que se produce en estas relaciones comerciales, 
excepto que Kavataria y Kayleula tienen cada cual sus propios 
distritos con los que comercian. 

Como ya se ha dicho, los principales objetivos de estos gran 
des viajes son el sagu, la nuez de betel y los cerdos; tambun 
diversas plumas, sobre todo las de casuario y loro rojo; cmturo- 
nes de junco; cinturones de fibra trenzada; obsidiana; arena 
de calidad para pulir hojas de hacha; ocre rojo; piedra p6mc/; 
y otros productos de la jungla y de las montafias volcanic;.'. 
A cambio, exportan a la Koya, mencionando en primer I ugtt 
los objetos mas valiosos: brazaletes, las valiosas hojas de hacha, 
colmillos de jabali e imitaciones; y con menor valor: platos <1< 
madera, peines, vasijas de la cal, pulseras, cestas, wayugo, con 
chas de mejillon y espatulas de ebano para la cal. Los collaro 
de conchas de esp6ndilo no se exportan a la Koya. 
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IV. ILA PRODUCCI6N DE BRAZALETES] 

Otra /importante actividad de los distritos de Kavataria y 
Kayleula es su produccion de brazaletes. Como Sinaketa y Va- 
kuta son los dos linicos lugares de las Trobriand donde se hacen 
discos de esptfndilo, asi Kavataria y Kayleula son las unicas loca- 
lidades donde los indigenas pescan extensivamente las grandes, 
conchas de Conus millepunctatus y fabrican a partir de-ellos 
el adorno tan valorado, aunque raramente utilizado. La princi- 
pal razdn de este monopolio en exclusiva que disfrutan estas 
dos localidades en la produccibn de mwali, se debe a la iriercia 
de los usos y costumbres que, por tradicion, les asigna esta clase 
de pesca y manufactura. Pues las conchas se extienden por toda 
la Laguna y su pesca no es mas dificil que cualquiera otra de 
las actividades que realizan las aldeas riberenas. Sin embargo, 
solo las mencionadas comunidades la llevan a cabo y solo ellas 
disponen de un sistema elaborado de magia, al menos tan com- 
plejo como el del kaloma. 

La fabricaci6n propiamente dicha de los brazaletes tampoco 
presenta ninguna dificultad. El adorno se hace con una rosea de 
la concha cortada de la proximidad de la base. Los indigenas gol- 
pean la base circular, a lo largo del borde, con una piedra y tam- 
bien golpean haciendo un cfrculo a alguna distancia de la base y 
en un piano paralelo, de tal forma que separan una amplia franja, 
a partir de la cual se hace el adorno. Luego tiene que pulimen- 
tarse y esto lo hacen, por el exterior, restregando la blanda su- 
perficie calcarea en un suelo de arenisca. El interior se pulimenta 
con una larga piedra cilindrica.a 

Era costumbre en Kavataria que, cuando un individuo encon- 
traba una concha de Conus, se la diera al hermano de su esposa 
como regalo youlo, quien a su vez le pasarfa al que lo encontr6 
un regalo de alimentos, tal como names especialmente hermosos, 
bananas, nuez de betel e incluso un cerdo si la concha era extra- 
ordinariamente hermosa. Luego trabajarfa la concha para si 
mismo. Este arreglo se parece a otro descrito a proposito de 
Sinaketa, en el cual un individuo pesca tambien con objeto de 
hacer un collar para uno de los parientes de su esposa. 

Una costumbre mas interesante se da en Kayleula. Pongamos 
que se pescaran y seccionaran un par de conchas en alguna de 
las aldeas de esta isla o en alguna de las pequefias islas herma- 
nas, Kuyavva y Manuwata. En este estado todavia sin acabar, 



8. He dado una description m&s detalladu de este proceso que con fre* 
cuencia he tcnido oporiunidad de observar entre- los indigenas de la costa 
mendional de Mailu. En las Trobriand nimca vi la fabrication de un brazalcte 
pero los dos sisiemas son identicos segun la detallada informacidn que con- 
segul. (Cf. la monograffa sobre The Natives of Mailu, del autor. en tran- 
sactions of the Royal Society of S. Australia^ 1915. pags. 643-644.) 
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como una rosea de concha bruta, llamadas entonces makavayna, 
se llevan a las Amphlett y se entregan como regalo kula. El 
individuo de Gumasila que recibe las conchas las pulimcntara 
luego y en este estado volvera a utilizarlas en el Kula, hacia 
Dobu. El individuo de Dobu que las recibe taladra los agujeros 
en el lado donde el borde se extiende por encima del otro y 
sujeta alii los ornamentos de semillas negras de banana silves- 
tre y discos de esp6ndilo. Asi, s61o despu£s de haberse despla- 
zado unas cien millas y pasar por dos etapas del Kula, s61o 
entonces recibe el mwali su forma apropiada y el acabado final. 

De esta forma entra en el anillo un articulo kula recien na- 
cido, conformandose mientras hace sus primeras etapas, y al 
mismo tiempo, si es un ejemplar especialmente hermoso reci- 
biendo el bautizo de quien lo hizo. Algunos nombres simplemen- 
te expresan asociaciones locales. Asi, un celebrado par de mwali, 
cuyas conchas encontr6 no hace mucho un individuo de Kava- 
taria cerca de la isla de Nounula, se llaman con este nombre. 
Debe anadirse que.cada pareja consta siempre de un «derecho» 
y un «izquierdo», siendo el primero el mayor y el mas importan- 
te, y es de este de quien reciben nombre. Desde luego, nunca 
se encuentra al mismo tiempo, pero si un individuo ha logrado 
conseguir un ejemplar especialmente bueno, el mismo se ocu- 
para de buscarle uh companero ligeramente inferior, o alguno 
de sus parientes polfticos, amigos o parientes le entregara uno. 
«Nonoula» es uno de los pares mas celebres y era conocido en 
todas las Trobriand, en aquel momento, que pronto llegaria a 
Kitava, y el general interes se manifestaba alrededor de .quten 
lo eonseguiria en Boyowa. Un par llamado «Sopimanuwata» que 
quiere decir «agua de Manuwata», fue encontrado en otros tiem- 
pos por un individuo de esta isla cerca de sus costas. Otro par 
famoso, fabricado en Kayleula, se le denomm6 «Bulivada», por 
un pez de este nombre. La concha mayor de este par, segun la 
tradici6n, se encontro partida, con un agujero cerca del vertice. 
Cuando la sacaron a la superficie encontraron que un pequeno 
bulivada habia hecho su nido en la concha. Otro par se denomin6 
«Gomane ikola», que quiere decir «esta enredado en la red», 
pues, segiin la historia, fue sacado en una red. Hay otros muchos 
mwali famosos, cuyos nombres son tan conocidos que niftos y 
nifias los reciben de ellos. Pero la mayor parte de los nombres 
no pueden rastrearse hasta sus orfgenes. 

Otro punto por el que entran brazaletes en el anillo es la 
isla de Woodlark. No lo se* con seguridad, pero creo que la in- 
dustria esta completamente, o casi, extinguida en esta isla. An- 
tano, probablemente, Murua era tan productora como las Tro- 
briand, y en estas ultimas, aunque Kayleula y las islas occidenta- 
ls pescan y trabajan los mwali tanto como antes, los indigenas 
de Kavataria lo han abandonado casi por completo, ocupando el 
tiempo en la pesca de perlas. Los dos principales lugares de 
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origen de los brazaletes, por tanto, estan dentro del anillo del 
Kula. Una vez que estan hechos o, como vimos en Kayleula, en 
proceso de hacerse, entran en circulation. La entrada en el 
anillo no se acompana de ningun rito ni costumbre especial y, 
de hecho, no se diferencia de un intercambio normal. Si el indi- 
viduo que encuentra la concha y hace el mwali no estuviera en 
el Kula, como podrfa ocurrir en Kavataria o en Kayleula, ten- 
dria un pariente, un hermano politico o un dirigente a quien" se lo 
darfa en forma de uno u otro de los muchos regalos y pagos 
obligatorios de su sociedad. 



V. IOTRAS RAMIFICACIONES DEL KULA] 

Sigamos el anillo del Kula y serlalemos las vfas comerciales 
Iaterales, de las que hasta ahora solo hemos descrito las rutas 
comerciales de Kavataria y Kayleula. Hacia el este, el sector 
que va de Kitava a la isla de Woodlark es una gran portion del 
Kula, desde el cual no nace ninguna ramificacitfn lateral y en 
el que todo el comercjo sigue las mismas rutas del Kula. La 
otra raraa, de la que tengo un extenso conocimiento, la que va 
de las Trobriand a Dobu, tiene relaciones comerciales a las que 
ya me he referido. Las Amphlett, como se describio en el capi- 
tulo XI, comercian con los indigenas de la isla de Fergusson. Las 
comunidades que hablan en lengua dobuesa de la isla de Nor- 
manby y los indigenas de Du'a'u, en la costa norte de Normanby, 
todos los cuales participan en el Kula, comercian con otros 
indigenas de la isla de Normanby que no estan dentro del anillo 
y con los indigenas de la tierra firme de Nueva Guinea, desde 
el cabo Este hacia el oeste. Pero todo este comercio afecta poco 
a la corriente principal del Kula. Posiblemente, del flujo prin- 
cipal salen algunos articulos de menor valor hacia la jungla que, 
en compensation, entrega sus productos a la costa. 

Las entradas y salidas mas importantes de la corriente prin- 
cipal ocurren en la seccidn meridional, sobre todo en Tubetube 
y Wari, y en algunos puntos de menor importancia alrededor de 
estos dos grandes centros. La costa norte de Nueva Guinea esta- 
ba conectada con este distrito a traves de la comunidad mari- 
nera de cabo Este. Pero esta rama lateral tiene muy escasa im- 
portancia respecto a los principales articulos del Kula. Las que 
mas cuentan son las dos conexiones hacia el este y el oeste en el 
punto mas meridional del anillo del Kula. Una de ellas enlaza 
la costa sur de Nueva Guinea con el anillo del Kula, la otra une 
el anillo a las grandes islas del Sudeste (Tagula) y Rossel y 
otras cuantas pequenas islas adyacentes. 

De este a oeste, la costa meridional esta habit ada, primero, 
por indigenas del grupo massim que hablan los dialectos Su'a'u 
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v Bonabona. Eslos tienen una relacibn constante con la seccion 
meridional del distrito kula, es decir, con los indigents de Rogea, 
Sariba, Basilaki, Tubetube y Wari. Los massim de a costa me- 
ridional tambien tienen relaciones comerciales con las mailu y 
desde este punto una cadena de relaciones comerciales une los 
distritos orientales con los del centre, habitados por los motu 
Ademas, los motu, como sabemos por la contribucibn del capitan 
Barton a la obra del profesor Seligman, tienen relaciones comer- 
dales anuales con el golfo de Papua, de forma que un articu o 
puede desplazarse desde cualquiera de los nos papues nasta 
Woodlark, en las Trobriand, y son muchos los objetos que ver- 
daderamente se comercian a lo largo de esta distancia. 

Existe un desplazamiento que nos interesa de forma particu- 
lar desde el punto de vista del Kula, a saber, el de dos tipos 
de objetos preciosos kula. Uno de estos articulos, los orazaletes 
se desplazan por la costa meridional de este a oeste. No cabe 
la menor duda de que este articulo se pierde de la corriente de 
Kula en este punto mas meridional y es llevado hacia Port 
Moresby, donde el valor de los brazaletes es y lo era antano 
mucho mayor que en los distritos orientales. Descubn en i Mailu 
que los comerciantes locales indigenas compraban, a cambio 
de cerdos. brazaletes en el distrito de Su'a'u y los transportaban 
hacia el oeste a Aroma, Hula y Kerepunu. El profesor Seligman 
basandose en sus notas tomadas en Port Moresby nos , mforma 
de que Hula, Aroma y Kerepunu importan brazaletes para Port 
Moresby. Segun la misma fuente, algunos de estos brazaletes 
siguen hacia el oeste hasta el golfo de Papua.* 

Mucho mas dificil resulto precisar en que direccion se des- 
plazan los collares de conchas de espondilo por la costa meridio- 
nal Hoy dia, la industria manufacturer de estos articulos, que 
en otro tiempo estuvo muy desarrollada entre los indigenas de 
Port Moresby, esta parcialmente, si no del todo, en decadencia. 
Todavia yo mismo he tenido oportunidad de observar a los indi- 
genas de Bo'era trabajando en la ageva, los pequefios y hermosos 
discos de concha del tipo que componen los bagt de me] or ca- 
lidad. Utilizaban para su manufactura un berbiqui mdigena con 
punta de cuarzo, y eso en un lugar a pocas millas de una gran 
aglomeraci6n de blancos, en un distrito donde ya hace cmcuenta 
afios que el hombre bianco ejerce su influencia en gran escala. 
Sin embargo, esto es s61o un vestigio de lo que alguna vez fue 
una industria muy desarrollada. Mis investigaciones sobre i esta 
materia no pudieron ser exhaustivas, pues cuando trabajaba en 
la costa meridional no tenia planteado el probiema y, en el se- 

9 Ambas afirmaciones del profesor Seligman en Melanesiam (pag- 89) 
estan completamente de acuerdo con la informacion que yo consegui entre los 
mailu C/. ^Transactions of the Royal Society of S. Australia,* 1915, pags. 620- 
629. 

494 



gundo y tercer viaje a Nueva Guinea, s61o pase" por Port Mo- 
resby. Pero creo que debe darse por cierto que antano los colla- 
res de conchas se desplazaban desde Port Moresby hacia el 
este y se introducian en el anillo del Kula en el extremo oriental 
de Nueva Guinea. 

De cualquier forma que sea esto, una fuente indiscutible de 
articulos kula son las islas del Sudeste, Rossel y las pequenas 
islas que la rodean. Las mejores conchas de espondilos con color 
mas rojo se pescan en estos mares y los indigenas son expertos 
trabajadores de los discos, y exportan el articulo acabado'a la 
isla de Wari y, yo creo, a las de Misima y Panayati. El principal 
articulo por el que se intercambian los collares son las canoas 
y las grandes hojas de hacha pulimentadas. 

Echando ahora una ojeada al anillo del Kula, vemos que un 
tipo de articulo kula, los mwali o brazaletes, se produce en dos 
puntos dentro del anillo, en la isla de Woodlark y en Boyowa 
occidental. El otro articulo, es decir, los soulava o bagi (colla- 
res) es vertido al anillo en su punto mas meridional. Una de es- 
tas fuentes (la isla de Rossel) todavia sigue en actividad, la otra 
(Port Moresby) que muy probablemente era un buen proveedor 
antano, ahora esta desconectada del anillo del Kula. Los collares 
producidos en Sinaketa no son verdaderos articulos kula y, aun- 
que a veces se intercambian, tarde o temprano desaparecen del 
anillo segiin una especie de ley de Gresham, que opera aqui so- 
bre un articulo que no es dinero y, por tanto, actiia en sentido 
opuesto. El tercer tipo de objeto precioso que a veces fluye 
en la corriente del Kula, pero que en realidad no pertenece 
a ella, las grandes hojas de hacha de piedra verde muy bien 
pulimentada, son, como sabemos, o mejor dicho lo eran, saca- 
das de la isla de Woodlark y pulimentadas en el distrito de 
Kiriwina en las Trobriand. Otro centro pulimentador es, o era, 
la isla de Misima. 

Vemos que las dos fuentes de los mwali y de los soulava estan 
en los extremos norte y sur del anillo; los brazaletes se manu- 
facturan en el extremo norte y los collares penetran por el extre- 
mo sur. Es notable que en la porcidn oriental del anillo, en la 
seccibn de WoodJark-Boyowa-Dobu-Tubetube, los dos articulos se 
desplacen en la direcci6n natural, es decir, cada cual alejandose 
del distrito de origen hacia otro en que no se fabrican ni obtie- 
nen. En la otra rama, Woodlark-Yeguma-Tubetube, la corriente 
del Kula es inversa al natural desplazamiento comercial de los 
articulos, pues aqui la gente de Tubetube importa brazaletes 
hacia Murua, echando asi agua al mar, mentras que los de 
Murua llevan collares a Tubetube y Wari, es decir, a los lugares 
por los que penetran los collares en el anillo. Estas consideracio- 
nes son importantes para cualquiera que se interese por los 
origenes o la historia del Kula, pues el desplazamiento natural 
de los objetos preciosos, fue sin duda el que se produjo en los 
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initios, y desde cste punto de vista, la mitad oeste del Kula pa- 
rece ser la mas antigua. 

Pero aqui hemos llegado al final de todas las descripciones 
y datos referentes al Kula, y algunas observaciones generales que 
me quedan por hacer se reservan para el siguiente y ultimo 
capitulo. 
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XXII. El slgnifjcado del Kula 



r. ICONCLUSIONES SOBRE LAS CARACTERtSTtCAS 

DEL KULA-} 

drf&tESfc siguiendo ] ? s tiXtoaa rutas y ramificaciones 
?fi* u ! hemos o^P^ minuciosamente de sus reglas v 

S£S2%ftE • Cr T daS y Prtoicas ' y de la tradicidn m J 
IOgica que lo inspira, hasta que, al Hegar al final de nuestra 
informactfn, hemos hecho que se encuenlren sus dos ramas g* 
jaremos ahora de lado la lente de aumento del examen Tdetallt 
y observaremos desde una cierta distancia el objeto de nuestra 
estudio abarcando a toda la instituci6n con una sola mkada 

i%ftt>rL* d0Pte Una f ° rma COncreta ■*» nuestros c^ot 
™1 Tv tal vez . nos sorprenda por ser algo insdlita, algo 

Sera anro^H^ 3 ^? ^ ahorft en los estudios etnoldgicS 
de 1 SS "tentw buscarle su lugar entre los dos temas 

tilhate^LT*™** *' me ^ SU Significacidn y hacer un 

nilf ?*?2 h ! m °f a P rendid ° al familiarizarnos con ella. 

Despues de todo, los hechos aislados carecen de valor para la 

ciencia, por muy sorprendentes y novedosos que puedan ser en 

si imsmos. La verdadera investigation cientifica se diferencia 

££ T ra bU ^ qUCda de hech0S curiosos en * ue es * ultima per^ 
2L» Pmtoresco y extravagante: el anhelo por lo 

rw £ « y mama - de coIeccion ^ son su doble estimulo. La 
ciencia por su parte, tiene que analizar y clasificar los hechos 
con objeto de situarlos dentro de un conjunto organ ico de in 
corporarlos a uno de los sistemas en que toaSi df agrupai ?S 
diversos aspectos de la realidad. *s™par ios 

Por supuesto, no voy a entrar en ninguna esDeculacion ni 
voy a anaoUr ninguna clase de suposicio * es ' M ™^^ 

datos empincos contenidos en los capitulos anteriores Me limf- 
ffn^^T" 5 retlexiones sobre los aspectos mas genemlesTe 
a uist tuci6n y * tratar de expresar, con alguna mayor claridad 

a nt a a C , V Ud , me w tal q ? C , Cn mi ° pini6n est * ^ S » las dit 
tmtas costumbres kula. Estas opiniones generales creo deben 

Q u n e e ?,% en CUCnta K y examinarse « Posteriores trabajos de campo 
que se hagan sobre materias afines al Kula, asi como en K 

Ss^^ f n r CeS eS C r d ° »° d ™ ^ostr'arTe 

lertues para ruturos trabajos cientif cos. En este sentidn ^ 
debe conceder al cronista de un nuevo endmeuo e *pl MkJo 
de exponerlo a la consideraci6n de sus colegas; pero e tan to 
-su obhgacon como su privilegio. Porque, apL e de su con S 
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miento directo de los hechos — y desde luego, si su descripcidn 
es buena, debe conseguir traspasar la mayor parte de sus cono- 
cimientos al lector-—, los aspectos y caracteristicas fundamenta- 
les de un fenbmeno etnografico no son menos empiricas por.ser 
generales. Por tanto, es tarea del cronista completar su relaci6n 
con un coup d'oeil, a la vez de conjunto y sintetico, de la ins- 
tituci6n que ha descrito. 

Como se ha dicho, el Kula parece ser, en cierta medida, un 
nuevo tipo de hecho etnol6gico. Por una parte, su novedad radica 
en las dimensiones de la institution, tanto sociologicas como 
geograficas. Una gran relaci6n intertribal, uniendo por concre- 
tos vinculos sociales una vasta area y un gran numero de per- 
sonas mediante concretos lazos de reciprocas obligaciones, ha- 
ciendoles que sigan normas minuciosas y observaciones segun 
un plan previamente concertado, el Kula es un sistema socio- 
16gico de tamano y complejidad sobresalientes si se tiene en 
cuenta el nivel cultural del medio en que lo encontramos. Y no 
se puede pensar ni por un solo momento que esta ampha trama 
de correlaciones sociales e influencias culturales sea efimera, 
nueva o precaria. Pues el gran desarrollo de la mitologia y el 
ritual magico demuestran cuan profundamente esta enraizado en 
la tradici6n de estos indigenas y cuan remoto debe ser su origen. 
Otro rasgo inhabitual es el caracter mismo de las transaccio- 
nes, que son la esencia misma del Kula. El intercambio, semi- 
ceremonial y semicomercial, no tiene mas objeto que el hecho 
en si, para satisfacer un profundo deseo de posesion. Pero 
tampoco se trata de una posesi6n normal, sino de un tipo espe- 
cial de posesion en la cual un individuo posee durante un tiem- 
po breve y de forma alternativa ejemplares individuales de dos 
clases de objetos. Aunque la propiedad es incompleta, por su 
caracter no permanente, en cambio tiene la cualidad de serla 
sobre muchos objetos sucesivos, y pudiera denominarse propie- 
dad acumulativa, 

Otro aspecto de gran importancia, quizas el de mayor lmpor- 
tancia, y tal vez el que mejor revele el caracter inhabitual del 
Kula, es la actitud mental de los indigenas hacia los signos de 
riqueza, Estos liltimos nunca se utilizan ni se consideran como 
dinero o currency (medio de cambio), y se parecen muy poco 
a estos instrumentos economicos, si es que tienen algun pare- 
cido a exception de que tanto el dinero como los vaygu'a repre- 
senta riqueza condensada. Los vaygu'a nunca se utilizan como 
un medio de cambio ni como medida de valor, que son las dos 
funciones mas importantes del currency o el dinero. Cada pieza 
vaygu'a del tipo de las utilizadas en el Kula tiene un objetivo 
principal a lo largo de toda su existencia: poseerse y ser mter- 
cambiada; tiene una funcion y sirve a un proposito funda- 
mental: circular por el anillo del Kula y ser poseida y exhibida 
de una cierta forma, de la que hablaremos a continuation. Y el 
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intercambio a que constantemente esta, sometida cada pieza de 
vaygu'a es de un tipo muy especial; limitada por la direction 
geografica en que debe realizarse, estrechamente circunscrito 
al circulo social de los individuos que puedcn hacerlo, es objeto 
de toda clase de reglas y normas estrictas; ni puede describirse 
como trueque, ni como un simple dar y tomar de regalos, ni en 
ningun sentido es una especie de juego de intercambios. .En 
realidad, el intercambio es Kula, es decir, de un tipo cnteramente 
nuevo. Y es precisamente a traves de este intercambio, a travCs 
del hecho de estar siempre al alcance y ser objeto de un deseo 
competitive a traves de un ser medio de provocar la envidia 
y de conferir fama y distinci6n social, como este objeto alcanza 
su alto valor. De hecho, constituyen uno de los intereses domi- 
nantes de la vida indigena y uno de los principales elementos 
de su cultura. Asi, uno de los rasgos mas importantes e inhabi- 
tuales del Kula es la existencia de los vaygu'a kula, los objetos 
preciosos incesantemente circulantes y siempre intercambiables, 
que deben su valor a esta misma circulation y a su caracter 
especial. 

Los actos por los que se intercambian los objetos preciosos 
tienen que realizarse segun un codigo concrete El principio 
fundamental de este declara que la transaction no es una opera- 
ci6n comercial. La equivalencia de los valores intercambiados es 
esencial, pero debe producirse como consecuencia del buen sen- 
tido del que devuelve el regalo para entender lo que la costumbre 
y su propia dignidad le imponen. La ceremonia que acompana 
al acto de la entrega, la manera en que se lleva y se maneja el 
vaygu'a, demuestran con claridad que se le considera algo mas 
que una simple mercancia. De hecho, para los indigenas es algo 
que confiere dignidad, que exalta al individuo y, por tanto, que 
se trata con veneraci6n y afecto. Su comportamiento en las 
transacciones esclarece que el vaygu'a esta considerado, no s61o 
como algo de gran valor, sino tambien que merece un trata- 
miento ritual y despierta reacciones emocionales. Este recono- 
cimiento se confirma y ahonda si se tienen en cuenta otros usos 
de los vaygu'a, en que se utilizan otros objetos preciosos, tales 
como los cintu'rones de kaloma y las grandes hojas de piedra, 
que funcionan ademas junto a los articulos kula. 

Asi, cuando se encuenlra un cspiritu maligno, tauva'u (vease 
capftulo II, apartado VII), dentro o cerca de la aldea, en forma 
de serpiente o de cangrejo de tierra, se le ponen delante y de 
forma ceremonial algunos vaygu'a, y ello no tanto con objeto de 
sobornar al espiritu con el sacrificio de un regalo como para 
cjercer una action directa sobre su mente y hacerla benevola. 
En el periodo anual de fiestas y danzas, los malimala, los espi- 
ritus, regresan al poblado. Los objetos preciosos kula de que en 
esta epoca dispone la comunidad, asi como los vaygu'a de pro- 
piedad permanente, como las cuchillas de piedra, los cinturones 
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kaloma y los pendientes doga, se exhiben a manera do sacnfi- 
cio a los espiritus en una plataforma, scgiin un arreglo y una 
costumbre Hamad a yolova (vease capitulo II, apartado VII). Por 
tanto, los vaygu'a representan la ofrenda mas cfectiva que se les 
hace a los espiritus, mediante la cual se les pone de buen humor; 
«hace sus mentes benevolas*, como rcza la estcreotipada frase 
de los indigenas. En el yolova se les ofrece a los espiritus aquello 
que es mas valioso para los vivos. Se supone que los visit an- 
tes sombrios se llevan la parte fantasmal o espiritus del vaygu'a 
y hacen un tanarere en la playa de Tuma, exactamente igual que 
las expediciones kula hacen un tanarere con los objetos precio- 
sos adquiridos al regresar a su playa (vease capitulo XV, apar- 
tado IV). En todo esto hay una clara expresion de la actitud 
mental de los indigenas, que consideran a los vaygu'a como un 
bien supremo en si mismos y no como riquezas convertibles, 
ornamentos en potencia o ni siquiera como instrumentos de 
poder. Poseer un vaygu'a es estimulante, reconfortante y apaci- 
guante en si mismo. Miran los vaygu'a y los manipulan durante 
horas; en determinadas circunstancias, el simple contacto trans- 
mite su virtud. 

Ello se manifiesta de forma mucho mas clara en una costum- 
bre que se observa en las defunciones. El difunto es rodeado y 
cubierto de objetos preciosos que todos sus parientes, sanguineos 
y polfticos, prestan para tal ocasi6n, llevandoselos luego cuando 
fallece definitivamente, en tanto que los propios vaygu'a del 
individuo permanecen en el cadaver durante algun tiempo. Se dan 
varias versiones y justificaciones de esta costumbre. Asi, se dice 
que es un regalo a Topileta, el guardian del otro mundo; tam- 
bien que debe llevarselos consigo de forma espiritual para con- 
seguir una situaci6n social elevada en Tuma; o simplemente que 
se dejan para adornar y hacer mas felices los ultimos momentos 
del agonizante. Sin duda que todas estas creencias se dan a la 
par y todas son compatibles, a la vez que expresan la actitud 
emocional basica: la accibn confortadora de los objetos precio- 
sos. Se aplican a los agonizantes como algo que les puede resul- 
tar bentfico, como algo que les procura placer, tranquihzando y 
fortaleciendo al mismo tiempo. Los colocan en la frente, los colo- 
can en el pecho, los frotan por el vientre y los costados, y agitan 
algunos vaygu'a delante de las narices. Con frecuencia he visto 
hacerlo, de hecho, los he observado haciendolo durante horas 
y creo que en el fondo existe una compleja actitud emocional 
e intelectual: el deseo de inspirar con la vida y al mismo tiem- 
po de preparar para la muerte; de sujetarlo a este mundo y de 
prepararlo para el otro; pero, sobre todo, el profundo sentimien- 
to de que los vaygu'a son el supremo reconfortante, de que ro- 
dear a un hombre de ellos, incluso en su peor momento, hacc 
que este momento sea menos malo. Probablemente, la misma 
actitud mental esta en el fondo de la costumbre que prescribe 
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que los hermanos de la viuda entreguen vaygu'a a los hermanos 
del difunto, siendo luego devueltos los mismos vaygu'a en el 
mismo dia. Pero se mantienen el tiempo suficiente para recon- 
fortar a quienes, segun la creencia indfgna sobre el parentesco, 
se ven mas directamente afectados por el fallecimiento. 

En todo lo dicho encontramos la expresidn de la misma ac- 
titud mental, el inmenso valor que se concede a la riqueza con- 
densada, la forma seria y respetuosa de tratarla, la idea y el 
sentimiento de que es un receptaculo del mayor bien. Los'vay- 
gu'a se valoran de forma completamente diferente de aquella en 
que nosotros valoramos nuestras riquezas. El simbolo biblico 
del becerro de oro mas podria aplicarse a su actitud que a la 
nuestra, aunque no seria correcto decir que ellos «adoren» los 
vaygu'a, pues no adoran nada. Quiza los vaygu'a podrian ser de- 
nominados «objetos de culto», en el sentido en que lo sugieren 
los hechos del Kula y los datos que se acaban de mencionar; es 
decir, en la medida en que se manejan de forma ritual en algo- 
nos de los actos mas importantes de la vida indigena. 



II. IEL KULA, UN NUEVO TIPO DE FENOMENO] 

Por tanto, en muchos aspectos, el Kula nos presenta un nue- 
vo tipo de fenbmeno, situado en el Lfmite entre lo ceremonial 
y lo comercial y que expresa una actitud mental compleja e in- 
teresante. Pero aunque sea nuevo, dificilmente podra ser unico. 
Pues escasamente podemos imaginarnos que un fen6meno social 
de tal escala y, sin lugar a dudas, tan hondamente relacionado 
con los estratos fundamentals de la naturaleza humana, pudie- 
» ser tan s61o un juego y una fantasia que se da en un unico 
punto de la tierra. Una vez hemos encontrado este nuevo tipo 
de hecho etnografico, podemos esperar que otros similares o pa- 
rccidos se encuentren en algun otro lugar. Pues la historia de 
nuestra ciencia puede mostrar muchos casos en que, habiendo 
sido descubierto un nuevo tipo de fenrimeno, explicado por la 
t corf a, discutido y analizado, se ha encontrado a continuacibn 
en todas partes del mundo. El tabu, la palabra polinesia y 
la costumbre polinesia, ha servido como prototipo y ep6nimo 
para normas similares que se encuentran entre todos los salva- 
jes y los barbaros asi como en las razas civilizadas. El totemis- 
mo, encontrado por primera vez en una tribu de indios norte- 
nmericanos y sacado a la luz por la obra de Frazer, mas tarde 
Id ha observado en todas partes de forma tan amplia y total 
que su historiador, al escribir su primer librito, ha podido llenar 
euatro volumenes. La concepcidn mana, descubierta en una pe- 
qnena comunidad melanesia, tras la obra de Hubert, Mauss, Ma- 
rctt y otros, se ha demostrado de fundamental importancia y no 
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hay duda de que mana, con o sin nombre, figura y figura exten- 

samente en las creencias y practicas magicas de todos los m- 
digenas. Estos son los ejemplos mas clasicos y mas conocidos, 
y podrian multiplicarse con muchos otros si fuera necesano. 
Fenomenos de «tipo totemico» o de «tipo manct* o de «tipo tabu», 
dado que cada uno de ellos representa una actitud fundamental 
del salvaje frente a la realidad, se encuentran dondequiera que 
se han hecho investigaciones etnograficas. 

Igualmente con el Kula, si representa un tipo fundamental de 
actividad y de actitud humana, nueva pero no capnchosa, po- 
demos confiar en que encontraremos fen6menos parecidos y si- 
milares en otros estudios etnograficos. Podemos vigiiar si las 
transacciones economicas expresan una actitud reverencial, casi 
de adoraci6n, hacia los bienes preciosos que" se intercambian o 
manejan; si implican un nuevo tipo de propiedad temporal, 
intermitente y acumulativa; si se desarrolla en una orgamza- 
cion social vasta y compleja y con sistemas de empresas eco- 
nomicas por medio del cual se lleva a cabo. Tal es el tipo ^kula 
de actividades semieconomicas, semiceremomales. A no dudario, 
seria futil esperar una replica exacta de esta instituci6n en cual- 
quier otro lugar, con los mismos detalles concretos, tales porno 
la ruta circular por la que se desplazan los objetos preciosos, 
la direction concreta en que debe desplazarse cada una de las 
clases y la existencia de regalos de solicitud e intermedios. Todos 
estos aspectos tecnicos son importantes e interesantes, pero pro- 
bablemente se relacionan de una u otra forma con las particula- 
res condiciones locales del Kula. Lo que se puede esperar descubrir 
en otras partes del mundo son las ideas fundamentals del Kula 
y los rasgos principales de su estructura social, y a ello deoen 
estar atentos los investigadores de campo. 

Para el estudioso teorico, interesado sobre todo en el probie- 
ma de la evolucion, el Kula puede proporcionar algunas reflexio- 
nes sobre los origenes de la riqueza y el valor, del comercio 
v de las relaciones econ6micas en general. Tambien puede arro- 
jar alguna luz sobre el desarrollo de la vida ceremonial y sobre 
la influencia de los fines econ6micos y las ambiciones en la evo- 
lucion de las relaciones intertribales y en la primitiva ley mter- 
nacional. Para el estudiante que considere los problemas etno- 
16gicos sobre todo desde el punto de vista de los contactos entre 
culturas y se interese por la difusidn de las mstituciones, la 
transmisi6n de objetos y creencias, el Kula tampoco es menos 
importante. Se encuentra aqui un nuevo tipo de contacto inter- 
tribal de relaciones entre diversas comunidades de cultura li- 
bera pero precisamente diferenciadas, y de unas relaciones no 
espasm6dicas o accidentals, sino reguladas y permanentes. Com- 
pletamente al margen del hecho de tratar de explicar c6mo se 
originaron las relaciones kula entre las diversas tribus, nos 
enfrentamos con un problema de contacto entre culturas. 
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Estos pocos comentarios deben ser suficientes, pues no puedo 
adentrarme en una especulaci6n feorica. Sin embargo, hay un 
aspecto del Kula ai que debe prestarse atenci6n desde la pers- 
pectiva de su importancia teorica. Hemos visto que esta institu- 
ci6n presenta diversos aspectos que se entrelazan e mfluyen 
mutuamente. Tomando solo dos, la empresa econdmica y el 
ritual magico constituyen un todo inseparable, influyendose mu- 
tuamente las fuerzas de la creencia magica y los esfuerzos hu- 
manos. Como sucede esto, ya se ha descrito con detalle.en los 
capitulos anteriores. 1 



Ill, iCRlTICA DE CIERTAS HIPOTESIS ANTROPOLOGICAS] 

Pero me parece a mi que una comparacion y un analisis mas 
profundos de como ambos aspectos culturales dependen el uno 
del otro, podna aportar algun material interesante para la re- 
flexidn te6rica. De hecho, me parece que daria lugar a un nuevo 
tipo de teoria. La continuidad temporal y la influencia de las 
etapas previas sobre las posteriores es el objeto principal de 
los estudios sobre la evolucion, tal como los practica la escuela 
clasica de antropologia inglesa (Taylor, Frazer, Westermarck, 
Sydney, Hartland, Crawley). La escuela etnologica (Ratzel, Foy, 
Grabner, W. Schmidt, Rivers y Eliott-Smith) estudia la influen- 
cia de entre las culturas por contacto, infiltracion y transmision. 
La influencia del medio sobre las instituciones culturales y la 
raza la estudia la antropogeografia (Ratzel y otros). La influencia 
entre los distintos aspectos de una institucion, el estudio de los 
mecanismos sociales y psicol6gicos en que se basa una institu- 
ci6n constituyen un tipo de estudios teoricos que hasta ahora 
s61o se han practicado de forma balbuceante, pero me arriesga- 
ria a decir que tarde o temprano tendran su momento. Este tipo 
de investigaci6n abrira camino y suplira material para las otras. 

En uno o dos puntos de los capitulos anteriores, se ha hecho 
alguna detallada disgresi6n con objeto de criticar los puntos de 
vista que perviven, tanto en nuestros habitos de pensamiento 
como en algunos manuales, sobre la naturaleza economica del 
hombre primitivo: la concepcion de un ser racional que s61o 
pretende satisfacer sus necesidades mas elementales y hacerlo 
de acuerdo con el principio econ6mico del menor esfuerzo. Este 
hombre econ6mico siempre sabe d6nde exactamente radica su 
interns econ6mico y trata de conseguirlo por el camino mas 
corto. En el fondo de la llamada concepci6n materialista de la 
historia reposa una idea analoga del ser humano, quien, en cual- 

1. Tambi6n en el artfculo anterionnente citado del «Economic Journal*, 
niarzo, 1921. 
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quier cosa que proyecta o persigue, solo lieva en el corazdn un 
interes material de tipo puramente utilitario, Ahora bien, espero 
que, cualquiera que sea el significado del Kula para la Etnolo- 
gia, su significado para la ciencia general de la cultura consista 
en ser un instrument para disipar tales condiciones groseras 
y materialistas de la humanidad primitiva, y que induzca tanto 
al especulador como al observador a profundizar en el anahsis 
de los hechos econ6micos. De hecho el Kula demuestra que toda 
la concepci6n del valor primitivo, la misma costumbre mco- 
rrecta de llamar a los objetos de valor «dinero>> o ^currency* y 
las ideas habituales sobre el comercio y la propiedad pnmitivos, 
todos deben revisarse a la luz de nuestra mstituci6n. 

Al principio de este libro, en la introducci6n, prometia al 
lector en cierto modo, que recibiria una vfvida impresion de 
acontecimientos que le capacitarfan para verlos con la perspec- 
tiva indfgena, sin que al mismo tiempo se perdiera de vista 
el metodo mediante el cual yo habia obtenido los datos. En a 
medida de lo que me ha sido posible he tratado de presentarlo 
todo en terminos de hechos concretos, dejando que los mdlge- 
nas hablen por sf mismos, realicen sus transacciones y lleven 
a cabo sus actividades delante de los ojos del lector. He tratado 
de enriquecer mi descripcibn con datos y detalles, equiparlo 
con documentos, con cifras, con ejemplos de hechos verdadera- 
mente acaecidos. Pero al mismo tiempo, mi conviccibn, como se 
ha repetido una y otra vez, es que lo realmente importante no 
son los detalles, ni los hechos, sino el uso cientifico que haga- 
mos de ellos. Asi, los detalles y los aspectos tecmcos del Kula 
s61o adquieren su significado en la medida en que expresan al- 
guna actitud fundamental de la mentalidad mdigena, y de esta 
forma amplien nuestro conocimiento, ensanchen nuestra vision 
v profundicen nuestra comprension de la naturaleza humana. 

Lo que verdaderamente me importa al estudiar los mdigenas 
es su vision de las cosas, su Weltanschauung el ahento deyida 
y realidad que respiran y por el que viven Cada cultura huma- 
na da a sus miembros una visi6n concreta del mundo, un deter- 
minado sabor de la. vida. Pasando revista a la histona de la 
Humanidad y a los diversos lugares de la Tierra, lo que siempre 
me ha cautivado mas e inspirado el autentico deseo de >.p«taR 
en otras culturas y entender otros tipos de vida, es la posibi- 
hdad de ver el mundo y la existencia desde los distintos angulos 
peculiares a cada cultura. . 

Detenerse un momento ante un hecho cunoso y extracrdin* 
rio divertirse en la contemplaci6n y no tomar en cuenta ma^s 
que su apariencia bizarra, verlo como una c unosi dad y colec- 
donarlo en el museo de la memoria o en el alrr^c^p ^e las axx^c- 
dotas, esta actitud mental siempre me ha sido extrana y me ha re- 
pugnado. Algunas personas son incapaces de aprehender el sigmti- 
?ado profundo y la realidad P sicol6gica de todo lo que en apanen- 
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cia les es extrario, a primera vista incomprensible, de una cultura 
distinta. Estas personas no han nacido para ser etnologos. Es 
en el amor por la sfntesis final, lograda por la asimilaci6n 
y comprension de todos los elementos de una cultura y, todavfa 
mas, en el amor a la variedad e independencia de las distintas 
culturas, donde se puede reconocer al verdadero artifice de la 
verdadera Ciencia del Hombre. 

Sin embargo, hay un punto de vista todavia mas profundo 
y mas importante que el amor por gustar la variedad de modos 
de la vida humana, y es el deseo de convertir tal conocimiento 
en sabiduria. Aunque pueda conceddrsenos por un momento pe- 
netrar en el alma del salvaje y mirar el mundo exterior a traves 
de sus ojos y sentir lo que 41 pueda sentir, sin embargo, nues- 
tra meta final es enriquecer y profundizar nuestra propia visi6n 
del mundo, entender nuestra propia naturaleza y hacerla, inte- 
lectual y artisticamente, mejor. Aprehendiendo la visidn esencial 
de los otros, con el respeto y la verdadera comprension que se 
les debe incluso a los salvajes, no hacemos sino ampliar nuestra 
propia visi6n. No podremos alcanzar la ultima sabiduria socra- 
tica de conocermos a nosotros mismos si nunca abandonamos 
los estrechos limites de nuestras costumbres, creencias y pre- 
juicios en que todos los hombres nacemos, Ninguna ensefianza 
puede ser mejor en este sentido de ultima importancia que el 
habito mental que nos permita tratar las creencias y los valo- 
res de otros hombres desde este punto de vista. Ni nunca ha 
necesitado tanto como ahora la Humanidad civilizada tal tole- 
rancia, en este momento en que los prejuicios, la mala voluntad 
y el animo de venganza separan a las naciones europeas, cuando 
todos los ideales tenidos y proclamados como los mayores lo- 
gros de la civilizacidn, la ciencia y la religi6n se han desmoro- 
nado. La Ciencia del Hombre, en su versi6n mas noble y pro- 
funda, debe conducirnos a un conocimiento, una tolerancia y una 
generosidad basados en la comprensi6n del punto de vista de 
los otros hombres. 

Los estudios de etnologia — tan frecuentemente malentendi- 
dos por sus propios devotos como una inutil persecucion de cu- 
riosidades, como una incursion por las formas salvajes y fan- 
tasticas de « costumbres barbaras y supersticiones groseras» — 
podrfan convertirse en una de las disciplinas de la investigacion 
cientffica mas profundamente filosoficas y esclarecedoras del es- 
piritu. Mas jay!, la Etnologfa tiene las horas contadas; ^saldra a 
la luz de su verdadero significado e importancia antes de que sea 
demasiado tarde? 
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